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اوا لأول صوره وتشره : أو أديب الظاهري 


- عقا الله عمة و سا 


التاري الدب الما ف الطبعة الأو 
جدة الا ا 04-4 2۹A‏ 


0 





انا 


مون لزه الطبعه مره للتاری 


التاري الادبي الا ف 
حرة _ امل اروت زاسون( 


ص .يب : ۵٩۱۹‏ : ۳۳۹۷ م 


الى مہ 


قال ا اندو شم :آله ادا جنا مايق من 


اما بعد .. فانَ من أنواع علوم القران المجيد معرفة الغريب . وقد آفرده 
بالتصنيف خلائق لا يحصون . منهم ابو عبيدة صاحب الجاز . وابو عمر الزاهد 
صاحب الیاقوتة وابن درید ولم یکمل کتابه واظروی صاحب الغریبین ومن آشهر 
نلك ااتفات: كاب افير غ اران قفد هام ى تالبق س عر 
سنه محر ره هو وشيخه ابو بكر الاتباری کا قال السیوطی ۱ 

ومن أحسنها ايضاً الفردات للراغب . ولابی حیّان فى ذلك تأليف مختصر 
مطبو ع بغداد . ولأبى العالی ابن السمين البغدادی ایضا مفردات القران وهو 
اجود الکتب . 

قال ابن الصلاح : وحیث رأيت فى کتب التفسیر : « قال أهل العانی » 
فالراد به مصّفو الکتب نی معنی القران كا( ا والفراء والاخفش وابن 
الا تباری . 


فال ابو تراب : وقد الف فیه آبان ين تغلب . والکلیی . وابو فید. 
والكسائى وابن شمیل وفطرب . وابن سلام وابن قتيبة وابن کامل والکفرطابی 
والترکیانی والخزرجى والعراقی وابن الجوزى والرازی وکتاب آبان عنی فيه 
بالشواهد ولم أطلع عليه افادنبه صدیقی الحدث السید امد صقر ( وانظر کشف 
الظنون ج ۲ ص 7107 ) . 


وقد ألف فى معانى القران وغريبه ابن كيسان . ونفطويه . واليزيدى . 
والطبرى . والعروضى . والاحول . والبلخى . والرؤاسى . وابن حبيب . والمبرد . 


وابن سلمة ٠‏ وابن الانباری . وخلف . وثُعلب . وابو النهال . وابن درستوبه . 
وابن آشته . وابن الجراح .. 
والف فى لغاته الاصمعی . وابو زید . والفراء . وات ۰ والقطیعی . واپن 
درید . وبعض هذه الکتب مفقود . و بعضها مخطوط . وبعضها مطبوع وقد اطلعنا 
على اکثر الموجود منها فى الخزانات . وقد ذکرها الندیم فى الفهرست ( ص۵۲ ) 
قال السیوطی فى الاتقان ج ۱ ص ۱۹۵ : وینبغی الاعتناء بهذا العلم , فقد 
اخرج البيهقى من حدیث أبى هريرة مرفوعا : أعربوا القران والتمسوا غرائبه . 


قال ابوتراب : رواه البیهقی فى الشعب . 
ومن حديث ابن عمر مرفوعا : من قرأ القران فاعربه كان له بکل حرف 
عشرون حسنة . ومن قرأه بغير إعراب كان له بكل حرف عشر حسنات . 


قال ابو تراب : رواه ابو بكر الانباری وأورده الترطبی فى التذکار ص ۸۶ 
رئمة و الباب عن عمر وعانشة مرفوعا ولسنا هنا بسبیل تخریج هذه الأحاديث 
ولاحال ببان اسانیدها . 


قال : والراد باعرابه معرفة معانی الفاظه . ولیس الراد به الاعراب الصطلح 
علیه عند اللحاة . وهو ما بقابل اللحن . لان القراءة مع دنر لیست قراءة ولا 
واب فیها . 

وعلی الخائض فى ذلك التبّت , والرجوع الى کتب أهل الفن . وعدم الخوض 
بالظن . فهذه الصحابة ‏ وهم العرب العرباء . وأصحاب اللغة الفصحى . ومن 
نزل القران عليهم . وبلغتهم - توقفوا فى ألفاظ لم يعرفوا معناها . فلم يقولوا فيها 
قفا 


وقد فال ابو كر الصديق جين بل عن و فال وراو ا نآ 


ساء تُظلنى . وأى أرض نی إن آنا قلت فى کتاب الله ما لا أعلم . وفى ذلك 
ای ايضا وأخرجها ابو عبيد فى الفضائل . 

و انیت س قال : كنت لا آدری ما : « فاطر السموات » حتی أتانى 
أعرابيان يختصمان وا : أنا فطرتها - یعنی ابتدآتها - وفی الباب 
عن ابن عباس فى « حنانا » و« غسلين » و« لأواه » و« الرقيم » و« افتح » 
ليس هذا موضع ذكرها . 


قال الزرکثی فى البرهان ج ۱ ص ۲۹۱ : ويحتاج الكاشف عن ذلك الى 
معرفة علم اللقة: اسیاء وأفعالا وحروفا . فالمروف لقلتها تکلم النحاة عل 
بعاندها لام کم شاه وا پمال رن سین کسام 
اللغة واکیرها كتاب ابن سید صاحب العالم ی عة سفر ومتها التهذیب للازهری 
والوعب لابن التیانی والخکم لابن د ٠‏ والجامع للقزاز. والصیحاح 
للجوهری . والبارع للقالى صاحب الامالی وجمم البحرین للصاغانی . ومن 
الوضوعات فى الأفعال کتاب ابن القوطِيّة وابن طریف ال ف . ومن 
أجمعها كتاب ابن القطاع وهو تهذیب الافعال . وينبغى العناية بتدبير الألفاظ کی 
لا يقع الخطا كا وقع لجماعة من الکبار . نم ضرب الزرکنی آمثلة لذلك وقال : 
هذا الباب عظيم الخطر ومن هنا تهيب كثير من السلف تفسير القران وتركوا 
القول فيه حذرا ان يزلوا فيذهبوا عن المراد ؛ وكان الأصمعى وهو امام اللغة لا 
بفسر شيئا من غريب القران 


قال ابو تراب : ومن اعظم معاجم اللغة كتاب العین وا جمهرة والملخصص 
واللسان ومنها كتاب الفارابى والجيم للشیبانی ونوادر آبی زيد وابى مسحل 


وغيرها . 


فال السيوطى فى الاتقان : وأولى ما يرجع اليه فى ذلك ماثبت عن ابن 


تالا تانق الانه المح 


ا ا ا 


والغرض من هذا الكتاب الوسوم بشواهد القران ذكر شواهد الشعر العربی 
لعانی کتاب الله العزیز . نتتبع فيه الالفاظ والتعبیرات القرانية التی نطق بها 
العرب لانه نزل بلغتها ولسانها . ففی حاوراتها تفسير الفاظ التنزيل الجید . 
والشعر العربی حافظ لکلام العرب . فالیه يلجأ فى کل ما اشکل من اللغة . 

قال ابن الانباری : وقد جاء عن الصحابة والتابعينَ کنیرا الاحتجاج على 
غريب القران ومشکله بالشعر . وأنکر جماعة لالم هم على النحویین ذلك . 
وقالوا : اذا فعلتم ذلك جعلتم الشعر اصلا للتران : وکیف جوز ان حت بالشعر 
على القران . وهو مذموم فى القران والحديث . 

ولس الامر کا رعموه من آنا حعلنا الشعر الا للقران 5 بل اردنا سال 
الحرف الغريب من التران میب ی لغته . لأن الله تعالل قال : (| 
تاه 3 انا غا وا الان غر فين 

وقال ابن عبا ea e a‏ 
08 اذا ا من روا و ال و اا ان اس اه 
هت 

وقال ابو عبيد فى فضائله انه كاذ ال ع الان فد ف انیت 
يعنى كان بستشهد به للتفسير . 


قال ابو تراب : وغرضنا هنا بیان العناية بالشعر العربی . لأن فيه أسرار 
العربية . ومن كان فى بحرها غواصة كان لتفهم کلام الله والرسول طا 
دراکة , ومن ثم عُنينا بتتبع شواهد الشعر ما یتعلق بالقران الجید من بطون 
الدياوين . والعاجم والتفاسیر . ومتناثر کتب العربية ومالیس مظان للبحث 
وبالله نتاید ۱ 


قال ابو تراب : وما يعضد مسلكنا ما ذكره القرطبى ( ج ٠١‏ ص ۱۱۰ ) 
وغيره من أن عمر بن المخطاب خطب يوما على المنبر فقرأ قوله تعالى : « أو 
يأخذهم على تخوف » فقال : أوتدرون ما معنى التخوف هنا ؟ فقام شيخ من 
هذيل کان جالسا ف E‏ الناس فقال : التخوف التتقص - ای یأخذهم 
على تنقص من آبدانهم وامواطم . فقال عمر : العرب ذلك ؟ قال : نعم 
كال شاع نو كين اح + 
خرف تا ایک کا رود ال الت 
فقال عمر : علیکم بدیوان ماقا لوا توما یا ان وه اه 
فيه معانی کتاب الله ین 


ال وتات اولس .من ها ا الاي ادي وري الات د اه 
ذکر قصته الشاطبی فى الوافقات ١‏ ج ۱ ص aE‏ 2 
نازوالا E‏ 6م کان تون عل العامة که الال ع 
لا يتعلق بها عمل ولذلك ضربه . وقد كان الصحابة بتوقفون عند لكلا بالرأى 


ف القراد ؛ ولذلك اعتبروا الخوض فى معنى الأب تکلفا . داخلاً فى القفو النهی 
حمك . ( ا مالمس ۳ ره (( ولان ۳ م و 
هنا فى المعنى التركيبى 


كم : ولمشن بر یعرف تفصیل ذلل : کل زد من الاي 
4 ون فهم العنی ۱۳ على البحت - عن المعنى الافرادى فى اللفظ المعين 


١١ 


فلم بعده عمر ر بن النطاب تکلفا . ولا من القَفْو النهی عته بل سأل الناس على 
الثبر عن معنی « التخوف » فلیا آخبره الرجل اذل صاح عمر : با آبها الناس 
فسكوا بدیوان شعرکم . فان فيه تفسير کتابکم . 

ولذلك قال على بن أبى طالب لابن الكواء حين سال عن : 
ذروا فالحاملات وقرا » ويلك سل" تفقها ولا تسأل تعنتا . وقد كان الامام مالك 
يكره الكلام فا ليس تحته عمل . وكذلك كان عليه السلف من الصحابة 


« الدا ريات 


والتابعین كما ذکر شيخ الاسلام ابن تيمية فى الفتاوی ( ج ۱۳ ص ۳۷۰ ) لان 
رسول الله مَل لم بخض فى شىء من ذلك . ومراد القران معلوم باللغة التی 
'خوطب بها العرب . وهم اعرف بکلامها . ولاجوز صرف العنی الى غير ماعرف 
عند العرب كا ذکر الحافظ ابن حزم فى الاحکام ( ج٤‏ ص ۲۸ ) لذلك نلتمس 
معانی کتاب اله فى شعرها الذی هو حافظ لغتها . 

ومعنی البيت الذى ذکره الأعرابى فى تفسير قوله تعالى : « آویأخذهم على 
وف » أن رحل ناقته تفص من وبر سنامها لطول احتكاكه وهذه كناية عن 
كثرة ترحاله - « والتايك » سنام الناقة . و« المَردُ » التلبد . و« السَفن » كل 
ماينحت به الشیء . ويلين و« النَبْعة » شجر تتخذ منه السهام ‏ يعنى أن رحل 
ناه أحذ من .وبر مشامها الد لطول"الاجتكاكةى اليف اتد كا اغد 
السفن الذی تك به السهام والأقوائن دحب عنها آثار را . 

وا اف الوحوة e‏ ۹ : التخوف ف الاية الط . 
وقال ابن الجوزى فى النزهة ج ۱ ص ۱۷۱ : النقص . وقال الراغب : هو ظهور 
ا لوف . ون مجاز أبى عبيدة ج ۱ ص ۳۹۰ التنقص . وأورد له شواهد ومثله فى 
ی افر ج ۲ ص ۱۰۱ وغریب این فتيبة ص ۷۶۳ ولیس هذا مقام بحثه . 


مشهو ره أخرٍ الأئمة آف ادا مها امنا دل 58 الى :9 5 وأخرج ابو 


۱۲ 


بكر ابن الأليارى منها قطعة فى کتاب الوقف . وأخرج الطبرانی فى معجمه 

وقد رانا أن نسوفها بتامها فى بدء کتابنا هذا لتستفاد مع شرحنا ها وتعلیقنا 
فل كل مال آل نت یر الا خدفهن النسوظى. .اها ماله ع 
جرت بين حبر الامة عبد الله بن عباس . وبين نافع بن الأزرق فى تفسير القران 


بشواهد الشعر العربى . 


وكتب 
ابو تراب الظاهرى 


عفا الله عنه 


ساراس الاذرف ١‏ ۱ 


Q 


فبالسند : قال حميد الاعرج . وابو بكر بن محمد : بینا عبد الله بن عباس 
ال فناء الكعبة قد اكتنفه الناس يسألونه عن تفسير القران فقال نافع بن 
الأزرق لِنَجْدَةَ بن عوير : قم بنا الى هذا Md‏ 
لاعلم له به . فقاما اليه فقالا : أنا نريد أن نسألك عن اشياء من كتاب الله 
فتفسرها لنا . وتأتينا مصادفه من كلام العرب فان الله تعالى انما انزل القران 


بلسان عربى مبین . 


فقال ابن عباس : سلآنِى عا بدا لکا فقال نافع : أخبرنى عن قول الله 
كال 2 نومیم نع ال سل فقعای الرفان قال 
وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال نعم . اما سمعت عبید بن الابرص وهو يقول : 
فجاءوا پرعون اليه حتى ‏ یکونوا حول منبره عزینا 


قال آبو تراب : وعتله حکی الطبری . والقرطبى وأورد قول راعی الابل : 
اخليفة الرحمن ان عشيرتى أمسى سوائمهم عزیسن فلولا 

وانظر تنوير المقباس ( ص ۳۱۸ ) ويجاز آبی عبيدة ( ج ۲ ص ۲۷۰ ) 
وغريب ابن قتيبة ( ص ۶۸۱ ) وفيه انه جماعات فى تفرقة وانظر القرطبى ( 
۸ ص ۲۹۳ ) والبحر المحيط ( ج ۸ ص ۳۳۰ ) والفردات ( ص ۳۳۶ ) 
ومعانى الفراء ( ج ۳ ص 0 


قال ابو تراب : العرَّهَ عصبة من الناس . والجمع عِرُُون . قال الاصمعى : 
قال ي الذان عر ون بای اف الاس واه اه اله من 


الناس ن واطاء رک .الا ٠‏ وا جمع رى a‏ و ورون 


۱ 


ایضا بالضم . ولم یقولوا : عات . كما قالوا : ات . وأنشد ابن بری للکمیت : 
ونحن وجندل باع ترکنا کتاتتتب جندلر شتى عزينا 
وقوله تعالی : « عن اليمين وعن الشیال زین » يعنى حِلْقَا حلقا . وجماعة 
جماعة . وعيزون جمع عة . فكانوا عن يمينه وشماله جماعات فى تفرقة . 
وقال الليث : الهِرّهَ عصبة من الناس فوق الحلقة . وتُقضائها واو يعنى انها 
وف الجديك ال اراک سین ال | : هى الحلقة المجتمعة كأن كل 
جماعةه اعتزاوها أى انتسابها - واحد . واصلها رو فحدفت الوا :وغوت 
جمع السلامة على غير قياس ا E‏ 
اصلها عضوة . 
قال این برى : وياتى زین ععنی متفرقين . ولايلزم ان يكون من صفة 
الناس منزلة بين . شاهده ما آنشده الجوهرى : 
فلما أن اتينَ على أضاخ خرّحنَ حصاه أشتاتا عزينا 


وهو فی صفه حية . 


۰ 2 
جح 2 يون 


وقال نافع بن الاورق لانن غا اکن كن ره تقال دو و آل 
ا ار الحاجة . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . 
اما سمعت عنترة وهو يقول : 
إن الرجال لهم اليك وسيلة أن يأخذوك تكحلى وتقضنبی 


١ 


قال ابو تراب : استشهد به الطبری وهو لعنترة ص ۲۳۵ والقرطبی . 
والطرسی والشوکانی وهو فى الأغانی لأبى الفرج ( ج ۱۰ ص ۱۸۰ ) وبلوغ 
الازب ( ج ١‏ ص ۱۱۷ ) وذکر الجاحظ انه لخرّز بن لوذان وأورد الطبری ١٠۲/١‏ 
فول الاخر : وهو فى القرطبی ۱۵/۱ 
اذا غفل الواشون عدنا لوصلنا وعد التصافى بینشا والوسائل 


قال آبو تراب : الوسيلة تدل على الرغبة والطلب . يقال : وسل اذا رغب . 
والواسل الراغب الی اه عر وجل . قال لبید العامری : 


آری الناس لایدرون ما أمر دينهم بلى کل ذی دين الى الله واسل 
وقال رو بة : 
النساس ان فصلتهم فصائلا كل الينا يبتغى الوسائلا 
ومن ذلك القياس الوسيلة وثىء واسل أى واجب قال رؤبة : 
رانك لا حظا واس 
وق تفسیر ابن عباس ( ص ۷۶ ) الوسميلة الدرجة الرفيعة ویقال : اطلیوا 
الب اه يالاات الا عل سا نت 


وفى مجاز أبى عبيدة ج ۱ ص ۱۹۶ الوسيلة القربة أى اطلبوا واتخذوا ذلك 
من طاعته ویقال : توسلت اليه : تقربت . وقال الراغب : الوسيلة أخص من 


الوصیله وحقیقتها نحری مکارم الشر يعة وهی كالقربة . وانظر غريب ابن قتيبة 
ضر ٤۴‏ 


۱۷ 


وقال نافع بن الازرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « شرعه 
ومنهاجا » ؟ قال : الشرعة الدین . والنهاج الطریق . قال وهل تعرف العرب 
دک قال مقس اما سفعت: فرل ای ان و ارت بت خد لطاب 
لقد نطق الامون بالصدق والهدى وبين للاسلام دينا ومنهجا 


قال ابو تراب : يقصد بالمأمون محمدا ملل . 5-2 الطریق . وانهْج بمعنى 

وضح . قال بزید ين حذاق الشَنَى : 

ولقد اضاء لک الطریق وأتیجت سه السالك .امي بعدی 
ای بعين 07 : واج رت أخلق قال يت نس افسخاس 

فما زال بردی طیبا من ثیابها الى الحول حتی أنهج البرد باليا 
وقال ابن الاعرایی : انهج فيه البلی استطار وانشد : 

کالشوب أنهج فيه الب أعيى على ذى الحيلة الصانع 
وطريق تهج أى بین واضح . قال ابو كبير : 

فاجَرئه بافل تحب ار تمجاابان بذى فريغ مخرق 

به رجات بينهن ارم نوج كات المجانن فيح 
وفى تفسير الطبری ( ج ١‏ ص ۲۸۵ ) وتحاز القران لابی عبيدة ( ج ١‏ 

ص ۸ ) ومعجم ما استعجم ) ص ۷ ) وا للسان ( ماده روى ( فول 


الراجز : 
من يك ذا شك فهذا فلج ماء رواء وطریسق مج 


0 5 ج یم 


وقال نافع بن الازرق لابن عباس : اخبرنی عن قوله تعالى : « انظروا الى 
نمره ادا انش و ننعه » ؟ قال : معناه نضجه وبلاغه . قال : وهل تعرف العرب 
ذلك ؟ قال : نعم أما سمعت قول الشاعر : 
اذا ما مَعْنَتَْ وسط النساء ناوت كما اهر عُصنْ ناعم البت يانع 


قال ابو تراب : فریء ینعه . ویعه . ویانعه . قال الشاعر : 
و قباب حول دسکرة حولها الزیصون قد يِنَعَا 


وهذا البیت للاحوص أو يزيد بن معاوية أو عبد الرحمن بن حسان . ونسبه 
0 تال وال حارط عسو ةن اسان ۳ 
ص ۱۰ ) والكامل ( ج ۱ ص ۲۲۱ ) وأنساب الأشراف ج ٤‏ ص ۲۰۲ ويجاز 
لشي اا ابن كثير ( ج ۸ ص ۲۳۶ ) وتاريخ الخلفاء 
ص ۱۶۰ ومعجم ياقوت ( الاطرون 9 ج ۳ ص ۲۷۹ ) والعينى 
( ج ۱ ص ۱۶۹ ) واللسان ( ينع ) . 


قال ابو تراب : واليّنْع النْضْج فى قوله تعالی : « انظروا الى ثمره اذا أثمر 
ویئعه » ومن شواهده قول القائل : 
لقند امرتی. آم اف اه اه ق هه ایب اند 
اراد هجرا . فسكن ضر وره - والينيع واليانع مثل النضيج والناضج 
قال عمرو بن معد يكرب : 
كان على عوارضهن راحا بفض عليه رمان ينيع 
وقال ابو حية ارق : 
ان وی تا اس سین 


ونحرا 35 الدر تزكو كرومه تراب لاشقرا يعسن و که 


۱۹ 


والينوع الحمرة من الدم . قال الا : 
وان رعفت مناسمها قب تركن جنادلا منه ینوعا 

دا قول احجاج : انى لأرى رژوسا قد أينعت . وقد حان قطافها . 
فاا آراد انه قد قرب جامها . وحان انصرامها . وه رژوسّهم لاستحقاقهم 
القعل بشهار قد ادرکت ۱ وحان ان تُقطف . 

وانظر تنو ير المقباس ص ٩۳‏ والراغب ومعانی الفراء ۱۲۸/۱ وغریب أبن 


قتیبه ۱۵۷ . 


رل 
چو یوت ۳( 59 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « یابتی ادم 
فنا( را لک ناسا وا سوه کر و الال تفال وهل 
تعرف العرب :ذلك ؟ قال : نعم آما سمعت الشاعر تول : 
فرئئیی بخير طالما قد بَرَيْتَنى 2 وخير السوالی من يريش ولایبری 
قال ابوتراب : البيت فى الأساس ( ج ١‏ ص ۳۸۸ ) والمفردات 
( ص ۲۰۷ ) وابن هشام ( ج ۲ ص ١7‏ ) والريش لباس الزينة . استعير من 
ريش الطير لانه لباسه وزينته . 
فال الزنخشری ی الکشاف : أی اذا آنزلنا علیکم لاسن لباسا یواری 
سوء‌اتکم . ولباسا یزینکم . لأن الزينة غرض صحیح . كا قال : « لترکبوها 
وزينة » وقال : « ولکم فیها جمال حين تریجون وحين تسرحون » وقرأ عثمان وابن 
عباس والحسن والسدّی وعاصم فى رواية الفضّل : « ریاشا » . 


۳۰ 


قال ابن فارس : هذا الأصل يدل على حسن الحال . ومایکتسب الانسان 
نع خر .قا اريس ام وا زانن الا عونت فلانا أريشه رَيْشا اذا قمت 
ضلحة اله وانشتد. قولة : 

( فرشئیی بخير طالما قد بريتنى ) 

المتقدم ونّسَبّه فى لسان العرب الى عمير بن حباب . وی تاج العروس الى 
سويد الأنصارى . 

وكان بعضهم يذهب الى أن « الرائش » الذى جاء فى الحديث « لعن الله 
الاک وا ی الا > هو الى س ها ها م واا للد 
ذکرناه . يقال : رشت فلانا أى نله خبرا . وهذا أصح القولين لقوله : ( فرتئیی 
بخير ) الخ . 

ا 
فریشی منكمو وهواى فيكم وان كانت زيارتكم لاما 

وقال ایضا : 
سافكسن ان ردت عل ريق عابت القوادم فى جناحی 

ومن الباب : ریش الطائر . ويقال منه : رشت السهم آريشه ریشا . وارتاش 
فلان , اذا ته حاله . وذکروا أن الاریش لک شعر الازنین. خاصة.. 

فهذا أصل الباب . ثم اشتق منه فقيل للرمح الخوار : راش 

قال أبو تراب : هو فغل أو فاعل كشاك . وانما سْمّی بذلك لأنه شبّه فى 
ضعفه بالریش . ومنه : ناقة رانتة الظهر ان ضعيفة . 

وى امش البلاغة : من الجاز : بت فلا نا . فویت جناحه بالاحسان 
ال ارا .ور شن + قال 
اذا كنت مختار الرجال لنفعهم فرش واصطنع عند الذين بهم ترمی, 

وقال النایغة : 
کم قد أَحَلَّ بدار الفقر بعد غنی قوما وکم راش قوما بعد اقتار 


۳۱ 


یریش قوما ویبری اخریسن بهم لله من رانش عَمرو ومن بار 
ی 
وراشت الریسح بالهمی أشاعرَهُ فاض کالسد الفتول احناقا 
بعس شرك ها الا روا و 
الا هل تری أظعان می كأنها ذرى أثأب راش الغصون شكيرها 
ل 
أفانينٌ مكتوب ها دون حَقِها اذا لها راش الححِاجَين بالشكل, 
ای مكتوب ها الثكل دون تام الحمل . 
وجعل الله اللباس ريشا . زينة وجمالا . مستعارمن الريش الذى هو كسوة 
وزينة للطاثر . وفلان له ریاش ای لاس وحسن جال وشارة . واشتری علی نين 
ای طالب قمیصا علا دراهم فقال : امد له الذی هذا من ریاشه . وأجاز 
النعیان النابغة بمئة من عصافيره بريشها أى برحاها . وقيل : کانوا يجعلون فى 
استیتها ريشا لیعلم أنها حبّاء . 
قال آبو تراپ : ویقولون : برد مر کقوهم مهم . قال الأعشی : 
ویقال للناقة : إنها لمريّشة اللحم . مرهفة السنام . يراد خفة اللحم وقلته . 
من اهزال من قوم : أخف من ريشة . وهو من الجاز اللطیف المسّلك وقالوا : 
اه الس ان يرق یت اه تم او او كان ا عا تيا 
ورن نها - آی یعینه ویکسوه - واصله من الریش . ومنه حدیث ابی بکر . 
والنسابة : 
الراتشون ولیس یعرف راش والقانلون هل للأضياف 
والريش والرباش الخنصب والعاش . والاثات واللباس الحسّن الفاخر وعلی 
قراءة قوله تعالی : « ورباشا ولباس التقوی » قال ان جنی : قد یکون جمّع 
ريش . قال الطبری : مثل دنب . ودئاب . والریش انا هو التاع والاموال وربما 


۳۲ 


استعملوه فى الیاب والکسوة دون ساثر الا موال ۱ 

۱ الریش الزينة . والرياث 
وا وسال جاه خرن 0 ی 

راف یا فان أو اتیب ال ا 

٠‏ قال ابو كبير احهذلي 


انا التي مول 
یی ی 
الفضل : 


e لاتا‎ 


ن کل اللبام تن فقال : لم 
کا قال . قال ابو 


لسکیت : الریش جع ريشة . 


فاذا نَل تخت آریاننها خشلف الجنوب بیابس من اسجل 


قال انو رات فاه :ان رتفا لی کا مها تمعدت لا 


- آی صوتا - والاسْجل شجر . وانوب الریح . 
اسل 


النحل ريشا فقال : 

تا هل لامها جور 
وقال لبمد ر بصف السهم : 

ولئن کرت لها عيصرت ۱ 

وكذاك حقا من یعمر يبله 

حتی بعود من البلاء كانه 

مرط القِذاذْ فليس فيه مصنّع 


اک ان هذه السهام 
+ لصفي ابو ذؤيب اطدلى كسوة 


مراضيع صهب الريش زغب رقابها 


کر الزمان علیه والتقلیب 
فى الکف آفوق اصل معصوب 
لا الريش ينفعه ولا التعقیب 


وفال ابن بری : البیت لنافم بن لط الأسدى يصف ارم بلحب 
ویقال ۰ سهم مرط اذا Eo‏ و السهم . الواحدة قذة . 
والتعقيب ان بشد عليه العقب وهی الا وتار . والافوق السهم الکسور الفوق 
والفوق موضع الوتر من السهم . والناصل الذى لانصل فيه . والعصوب الذى 


وارشین حين أردن أن یرمیتنا ثبلا بلا ریش ولا بقداح 


وناقة ربا“ 


ر 
اا کر کر ادها قال 


۳۳ 


آنشد من خوارة زیاش أخطأها فى الرعلة الغواش 
ذو شمله تعثر بالانفاش 
وق حدیث عمر قال لجرير بن عبد الله وقد جاء من الكوفة : آخبرنی عن 
الناس ؟ 
فقال : هم کسهام الجعبّة . منها القائم الراتش ای ذو الريش - إشارة الى 
كاله واستقامتة . 
وی حديث ابى جِحَيْفَة : أبرى النَبْل وأرِيشئها ‏ أى اعمل ها ريشا . 
أل د ا ري ان لاسن 
ولا ینفم وال ابو زید : قال لے عل بافلان . أي لاتعترض لی ی کلامی . 
فتقطعه على . ورتنت السهم الزقت عليه الریش . فهو مریش , ومنه قوم : ماله 
ys‏ ا 
وقال اللحیانی : برد مرش أى خطوط وذشیه علی اشکال الریش وراشه 
الله بريشه ريشا . له« ریش الرجُل وارتاش أصاب خيرا . فرني عليه آثر 
ذلك . 
وق خديث علی بن أبى طالب : انه كان بفضیل على امرأة مؤمنة من رباشه 
اق عا تشه هدام الا الصو ولال الاد کان ای .كر 
ریش ما أى بين كأنه نوض به كالمقصوص من الجناح . يقال : راشه اذا 
أحسن الیه . وکل من أولیته خبرا فقد رشته . ومن الحديث : ان رجلا راشه الله 
بالك ی عاب ول ا دد ی رن ات ا 
وسقاه . وراش اذا جمع الريش . وهو المال والاثاث . 


قال او اب ولاو الک قات چ ای الا ھال 
من التاع . ماکان من لباس أو حشو من فراش . أو دثار . والریش التاع 
والأفزال .موق کی الات درن ال واه سن اش اى الات ا 


۲٤ 


الفراء : راش اذا استغنی . وشار اذا حسن وجهه . والر یش کالراش . قال ابن 


فاختث اجام حادٍ له رَجَلُ ‏ مشَصر أشرٌ كالقدح ذی الراش 


قال ابو تراب : من هذا الباب كانت تسمية ذی الریش وهو فرس السمح 
بن هند الخولانى وفیه یقول : 
لعمری لقد یقت لذى الر یش بالعدا 
يکر عليهم فى خيس عرمرم. 


مواسم خِزی ليس تب مع الدهر 
بليث هصور من ضراغمة عبر 
وانضر تنوير القباس ص ۱۰۰ ويحازابى عبيدة ج ۱ ص ۲۱۳ وغریب ابن 
قتيبة ص ١77‏ ومعانی الفراء ج ۱ ۳۷۵ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس آخبرنی عن فوله تعالی : (لقد خلقنا 
الانسان ی کبد) قال نی اعتدال واستقامة قال + وهل تغرف العرب ذلك ؟ قال : 
نعم آما سمعت لبيد بن ربيعة . وهو یقول : 
اع قلا بکیست ارد لا قا وقام الخصوم فى كبد 
قال ابو تراب : هذا الببت ذكره فى الکشاف وی الکامل (۷۲۱) وی ابن 
هشام ٤(‏ /۲۱۵) وهو من قصيد: له مطلعها : 
ما إن وی النون من اض لا ولد تى ولا ولد 


زار هد | ا لا مه وهو ابن عمه وجاء 6 شر ح الطوسى رص )١ ٠‏ 
القيام على الامر الشديد هو الکبد . 


۳6 


وفسر ابن منظور الببت فى لسان العرب بالشدة والعناء وفسره یج 
00 الكسّاف (ج ٤‏ ص ۲۱۳) بشدة الا تمه ای لک این 
استشهد به لمعنى الاعتدال والاستقامة کا فى مناظرة نافع بن الأزرق وقد وردت 
عنه روایتان ذكره الخازن فى تفسير هذه الآبة (ج ٤‏ ص 4۰۷) قال : «فى كبّده 
ا تصن توا اس : فى شدة من عمله وولادته . ورضاعه وفطامه وفصاله 
ماه وجنات رفوه وال راید الثانة انه قال الد متام والا امه 


قال الخازن : فعلی هذا يكون العنی خلقنا الانسان ضس معتدل القامة وکل 
سی من الحيوان كت :ملكي 


فان ا ی عن انم غانی ق 
ارف س ا ا و 

نين ا او ا ات کات ا نا تایه 
الآخرة راضل الک اة . وقيل لم يخلق الله خلتا يكايد ما یکابد ابن ادم وهو 
مع ذلك أضعف الق وقيل : خلق مُنْتّصبا رأسه فى بطن أمّه . فاذا أذن الله فى 
خروجه انقلب رأسه الى أسفل وقيل (فى كبّد) ای فى قوة . 

قال ابو تراب : الكبد كال ای ال وا یت EN E‏ 
ويدل على ذلك سبب نزول هذه الاية فى الوليد بن المغيرة الخزوتي أو أبى 
الاشند ۳۳ بن كلدة ق ججح وکان شدیدا 3 يضع الأديم العكازي تحت 
قدمیه ویقول : من آزالتی عنه فله کذا وکذا . فلا یطاق أن بنع من تحت قدمیه 
الا قطعا ویبقی من ذلك الادیم بقدر موضع قدمیه . 

وال ار اد اه مه دال کو فاد آذ 
وجعت کبده ؛ وانتفخت فايع فيه حتی استعمل فى كل تعب مشقة ومنه اشتقت 
الکابدة کا قیل : کته اى أهلكه . واصله کنده اذا أصاب كيده . 


۳۹ 


قال ابوتراب : هذا ارف مما بستدرك به على کتاب الابدال لابی الطیب 
اللغوى وقال الفراء - العانی ج ۳ ص ۶  -‏ هله الاة : ( لقد خلقنا 
الا و توا خلتناه عنصا تعتدلا وال (قى کشا اى انه لین 
بعالج . ويكابد أمر الدنیا وأمر الآخرة وقيل : فى شدة ومشقة . وقيل : (فى كبّد) 
ای خلق منتصبا يمنى على رجليه وغيره من سائر الحيوان غير منتصب . 

وقال الزجاج: هذا جواب القَسّم . المعنى يكابد آمر الدنيا والآخره 

وقال:ابو ضور: مکانده. الا مر ل ل تست 
مد نه 

ال الليق اال ابد الا ادا کت قله ضقن هة وال 
کاندت طلمه هده اللله مایت دة وال : كدت الا ادا فده قال 
( يروم البلاد اا يكين 

5 القلاه ادا فصد وسطها ۰ وکان الا مر مكايدة ۳ قاساه ۰ والا سم 
الكابد كالكاهل والغارب قال ابن سِيْدَةَ وهو غير جار على الفعل قال العجاج : 
وليلةٍ من الليالى مرت بکابد کابدتها وجرت 

ای طالت . وقیل : كابذ ی هذا البیت موضع . 

تال آبو تراب : قال ابن فارس : والكيد سمیت كيدا لكا 

فال الزتخشری : اکباد الارض معادنها ورمت اليه الارضر بأفلاذ کبدها ی 
کنوزها ودخائرها ووقع ی کرای مشتقة وتقول للخصاء انهم لفی کید من أمرهم 
وبعضهم یکابد بعضا . 


قال ابو تراب : من فوائد تکيلة الصناغانی أن كَبَدَ السیاء بالتحريك لغة 
فى کسر الباء . 
وقال الطبري ج ۳ ص ۱۰٩‏ : أولى الأقوال بالصواب :أن الانسان 


۳۷ 


خلق يكابد الأمور ويعالجها . فقوله فى كبد معناه فى شدة وأنشد قول لبيد 
المتقدم وأنشده ايضا ابوعبيدة فى المجاز ج ۲ ص ۲۹۹ والقرطبى ج ٠١‏ ص 
۲ وانظر معناه فى غریب ابن قتيبة ص ۵۲۸ والبحر ج 4 ص 1۷۳ . 


HG 
۰" 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالی : ( يكاد 
سنابرقه يذهب بالابصار) ؟ قال : الستا الضوء قال : وهل تعرف العرب 
ذلك ؟ قال : نعم ما سمعت آبا سفیان بن احارث يقول 
وال اشن ا تیو یلو بضوء ماه داجی الظلم 
قال ابو تراب : لسنا بمعنى الضوء مقصور . والسناء بمعنى الرفعة مدود قال 
العاف ران و لم 1 و ی ییا تا یا 
فى السنا المقصور . ولكن نما عني به ارتفا ع البرق . ولوعه صَعُدا > کا قالوا : 
برق رافح ۱ 
ا ا افر ي الو انو سعيوية کال 
الم ترأئى وابن أسود ليلة ری الى نارين یغلسو ستاهیا 
وسَنَا البرق : أى أضاء قال تيم بن مقبل : 
ون شام كلا قلت قذوئي سناوالقوارى الخضرٌ فى الجن جح 
قال ابوتراب : الجؤن السحاب الأسود . أى يومض البرق فيه وسنًا يسنو 
ای أضاء . والتواری جمع قارية . وهو طائر أخضر اللون - آصفر النقار - 
طویل الرجل . يحبّه الاعراب . ویشبهون به الرجل السيخي . وجنح جمع جانح . 
من جَنَحَ الطاثر اذا کسر من جناحیه ثم اقبل کالواقع اللاجیء الى موضع وف 


۳۸ 


اللسان : أَسْنَى النار. أى رفع سناها . واستناها ای نظر الى سناها . وانشد ابن 
الاعرابی : ۱ ۱ 
وسنتلبح. بَعغوى الصّدى لعوانه تور ناری فاستناها واومضا 
اوتض أى نظر الى وميضها وستّا البرق : سطع وسنا الى معالى ا 
ارتفع . وتو فى حسبه سناء فهو سنى : ارتفع ویقال : ان فلانا لسنى الحسب 
والبقتنى الرفيع واا رفعه ۰ وانشد اي بری ۰ 
وهم قوم كرام الحى طرا لهم حول اذا ذكر الستاء 
وفى الحديث : بش أمتى بالسناء . ای بارتفاع المنزلة والقدر عند الله . وقد 
ل الى تابي ا OE‏ انار كر وتات كار E‏ رايت 


البرق . اذا دَخَل سنا عليك بيتك . أو وقع على الارض أو طار فى السحاب . 
قال ابو زید : سنا البرق ضوءه من غير أن ترى البرق . أو تّرى مخرجه فى 
موه و قاعا بيكون الما باللين دون هار سور کان ی غار سای 


وقال ان الكت دالا م الخد رارق مدو ساسا اس 
وهو ضوهءه + بكب يالا لق :وى : سنوان . ولم یعرف الاصمعی له فعلا . 
وفى الأساس أسْنى له الجائزة . وأجازه بجانزة سَنبّة وجاورئه فاسّی 
جواری ورا نيا البدر والبرق . واس البرق اضاء سنا . ومن الجاز . 
السات ا وال ات فن 
شحيح غادرت منه السُوانى ‏ ككحل العين دذقنه اليهودُ 
ا ار ای كرحت انا یه سا ات يه وار نف 
لا هن ته كال : 
لاام واستشورا الله اله اذا الله ي عقد شیء نیس 


۳۹ 


قال ابو تراب : معنى استفورا : اطلبا منه الغيرة ٠‏ وهی الميرة . والبیت 
آتشده ايو القاسم الزجّاجی فى الأمالى . وبقال : سَئّى؟ت الثىء اذا سهلته 
وفتحته e‏ ادا تسیر وا 

قال الفا سے ادا عر م قال او هرن : لم یمن لم بغر من قوله : 
( من مامسنون) أى متغير فابدل من إحدى النونات باء مثنل ففي) من 


۱ (١ 2 5 


یا 


قال ابو تراب : قوله تعالى : ١‏ فانط ال فاك رابك لم د أ لم 
مرواو ل التكرّج الذی بطرا على الطعام . فاطاء على هذا القول 
أصلية ٠‏ ومنهم من جعلها للوقف ٠‏ فهو ادن من المسَانَاة وأصلها واوی ال من 
الزمن من الواو. ومن اطاء . يقال : 9 القوم أصابتهم جدوبه . ومنهم من 
جعل الياء محذوفة من يُتَسَنَى مبدلة من النون فهو اذن من السنون بعنی المتغير . 
والراجح عندى من الأقوال هو الأول . 


قال ابو تراب : وشاهد قوله تعالى : ١‏ فأنظر الى طعامك وثرايك لم ينه ) 
نول دن اا د وال ا 
فليست بسئهاء ولارچَييّةٍ ولكن غَرايًا فى السنین الجوائح 

ای لم ا ل ا ولا الى ماه اوه رت 
تكون الا ال یغاب سول یل ار ود تكون الى ااا اند 
وأضرٌ بها . فی ذلك عنها والرجبية من النخل دات الرجبة وهی اسم الدکان 
الذى تُدعم به النخلة وهی نسية نادرة و ا جع عرلة وهی النخلة التی اکل ما 
علیها . ومناسبة الشاهد ان السّنهاء هى التی أضر بها الجذب فتغیرت واشتقاقها 
فق اه 

قال ابو زيد : طعام سيه . ون اذا أتت عليه السنون وه الطعام 
والشراب . وتسنه تغبر وعلیه وجه بعضهم قوله تعالی : 


۳ ۰ 


« فانظر الى طعامك وترابك لم یس » وال التكرج الذی بقع على 
الخبز والشراب وغيره تقول منه : خبز متسه . وفى القران : (لم يُتَسَنْه) لم تقیره 
الستون: 

ومن جعل حذف السْنّة (واوا) قرأ (لم یتَسنَ) وقال : سانیثّه مساناة وإثبات 
اطاء اصو 

قال الفراء نی معانی القرآن (ج۱ ص  )۱۷۲‏ قوله : ( EC‏ 
روز الستین عله ماخود من الستة وتكن اهاه اضلبه من ولك كه اة : 
صا يرن PO PT‏ مت ۲ E‏ 
علیها اطاء والواو وتکون زائدة صلة ا قوله تعالی : ( فبهداهم اا فمن 
سا ا یل حلت اه ان تلا ترفن لان خیم لد ار 
کی متلق ]عل فتاه وی تال تصش ا واه كان ذلك وا 
EHSAN‏ التون ياء لا کثرت النونات كما قالوا : 
هه له الط : 

واا هرا ي دعر ول (می اجن رد ر ان 
a‏ ی SR‏ 

قال الان ل ) قال صاحب اللسان : ونری والله اعلم 
ان معناه و السَئة ای ۷ تفرم لستون 

وروی الأزهرى عن ات العباس أحمد بن حیی قال : فراها ابو جعفر وشيبة 
ونافع وعاصم باثبات اطاء إن وصلوا أو قطعوا ووافقهم ابو عمرو فى (لم یس ) 
وخالفهم فى (اقنَدِه) فكان يحذف اطاء منه فى الوصل وشتها فى الوقف . وكان 
الكسائى يحذفها منهیا فى الوصل ویتبتها فى الوقف . 

قال ابو منصور : : وأجود ما قيل فى اصل السَةٍ (سَنهَةْ) على أن الأصل 
هد با فلا ا اا كني یی زا ۳ ضاهت حروف اللن 
التی تتقص من الواو والیاء والالف مثل رة والوجه فى القراءة : ( لم سنه 


۳۱ 


باثبات الهاء فى الوقف والادراج وهو اختیار أبى عمرو من قوهم سيه الطعام اذا 
تفر . 
وفى شرح الشافية للرضى ( ج ۲ ص 57 ) : بعض الاسیاء المحدوفة 
اللام - بعنی كل ثلائی حذفت 2 e‏ 3 لامها ذو وجهين 
كسنة لقوطم مایت ٠‏ وسنوات 
ال لاف مه ال سا ال بر ی سوت اد 
اماء لاترجع فى الجمع لابقال : سنهات ومن قال : سئوات . يجب ان يقول : 
000 
قال ابو تراب : والخلاصة ان الصرفيين اختلفوا فى (لم يتَسَنْهُ) فبعضهم 
جعلها من التَسَئْن معنی التغير أبدلت احدى النونات ياء ثم حذفت للحرف 
الجازم واطاء للسّكت وبعضهم جعل اهاء أصلية ٠‏ من ال وهو التفسير 
وبعضهم جعلها من أَسْنَى القوم اذا أصابتهم سنَةَ جدوبة وتغيروا فالباء 
مبدلة من واو الستوات لأن اصل المساناة واوي ثم حذفت للجازم واتصلت 
به هاء الوقف . 
وقد رجح الطبري إثبات اطاء بِجَعْلها لام الفعل على كونها من السَدّئْن 
وعلى كونها من الأسّن بحذف اطمزة وهذا الأخير غير جانز البتة لأن النون فى 
يَمَسَنَّهُ) مشددة . فلو كان من (يَتَأْسَّنُ) بترك اهمزة لقيل (يَشَنْنُ) بتخفيف 
نونه بغير هاء تلحق به وسبب الخلاف هو أن السَّنَّةَ من الزمن من الواو . ومن 
الهاء وقد تقلب الواو تاء فيقال فى (أَسْنَوًا) اذا لبغوا فى سم مخدبة (أسْنتُوا) قال 
المازنى : وهذا شاذ لايقاس عليه والتاء بدل من الياء التى كانت فى الأصل 
واوا لیکون الفعل رباعیا . ۱ 
قال ابو تراب : وقد سئل ابن عباس نفسه عن « لم یتسه » فى اسئلة نافع 
این الا فقال : لم تغيره السنون . قال الشاعر : 
طاب منه الطعم والریح معا لن تراه یتفی من آسن 


۳۲ 


وسأله نافع عا وھا تون » فقال : اما السواد . والستون الي 
قال حمزة بن عبد الطلب : 
ال كان الجدر E‏ وجهه جلا الغیم عنه ضوءه فتبددا 
فا ]نو اب و اليف و الا غاي ۱۱:2 ص وا )ال كفل 
واف وفرع ومیسم ) . 
قال الطبری : اختلف أهل العلم بکلام العرب فى معنی قوله « مسنون » 
فکان بعض تحویی البصر ین یقول : عتى به جا مصور تام . وذکر عن العرب 
ا ا غل مال ةلوجه ای هنو رس قال و ن د الوه من 
ذلك آي متاله الذی وضع عله . قال «ولس من الان التغیر . لاأنه من شن 
مضاعف . وقال اخر منهم : هو الحمأ الصبوب . قال والصبوب السنون . وهو 
من قوطم : ت الاء غل الوجه وي . اذا صببته وکان بعض اهل الکوفة 
بقول : هو تعر كانه اخذّ من الا ول الجر وذلك آن كه أحدها 
بالآخر . يقال : منه سنه . سنه . سنا فهو مسنون . قال : ویقال للذی يخرج 
من تشه ۶ سل ون کون له متا قال مهس ای بط واه 
بُسّن عليه . وقال /خرون : هو الطين الرطب . 
قال ابو تراب : ومن شواهده قول عبد الرحمن بن حسان : 
ثم خاصرئها الى القبْة اخضراءه شى فى مرم مسنون 
وقول دی الرمة : 
ثريك سَء وجه غير مقرقع مَلْسَاء لیس با خالٌ ولائذب 
وانشد تعلب : 
بيضاء فى الراة سنا فى البیت تحت مواضع انس 
والسنة الصورة وانظر فى هذا المبحث حاز أبى عبيدة ج ١‏ ص ۸۰ وج۲ 


ص 1۸ وغريب ابن قتيبة ص ۳۰۱ و۹۵ . 


۳۳ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « وجعل لکم 
من آزواجکم بنين وحفدة » ؟ قال : ولد الولد . وهم الأعوان ۰ قال : وهل تعرف 
العرب ذلك ؟ قال : نعم اما سمعت الشاعر بقول : 
حَمَدَ الولاند حون وأسلنت بأكفهن ازئشة الأجمال 
قال ابو تراب : هذا الببت أنشده ابوعبدة فى الجاز ۳۱۶/۱ ونسبه حققه 
فؤاد سركين الى جميل العذرى والأزهرى فى تهذيب اللغة . واستشهد به الطبرى 
والزخشر ی . ال ٠‏ وابو حيان والقرطبى ونسبه الى كثير ونسبه ابن دريد فى 
الجمهرة الى الفرزدق وهو فى شواهد الکشاف فى ص ۲۳۷ واللسان والتاج قال 
محمد فؤاد عبد الباقی فى معجم غريب القران : لا أدرى كيف أضبطه ٠‏ ولم 
تد تال ابن عد رسن :عند اعرانا شدای احتف اف .مرح 
زج كامل . والجميع كمّلة وانظر غريب ابن قتيبة ص ۲۶۷ ومعانی الفراء 
۲ . قال الطبری : قال بعضهم : الد الان وقال آخرون : هم 
عوات حل ودف راخار الطيرى الت الات وا شد اغى 
کلفت مهوا وقا يَانِيَةَ اذا الحداة على أكسائها حفدوا 
والحفد فى الخدمة والعمل الخفة . والتجمع . فالحفدة الأعوان ‏ لأنه يجتمع 
فيهم التجمع والتخفف واحدهم حافد . والسرعة الى الطاعة حفد . ولذلك يقال 
فى دعاء القنوت : « اليك نُسعى ونحند » أى نسرع فى العمل والخدمة 
قال : ( ياابن التی على قعود فاد ) الحقاد السريع . 
قال ابن فارس : ویقال نی قوله تعالی : « وحفدة » انهم الأغوان ب وهو 
الصحیح - ویقال : الأختان . ويقال : ولد الولد . 
وق تاج العروس للزبیدی : ومن الجاز حَقدة الرجل بنائه او أولاد آولاده . 
كالحفيد . وهو واحد الحفدة . وهو ولد الولد . والجمع حفداء . وروی عن مجاهد 
فى فوله تعالی : « وحفدة » |: نهم الخدم أو الأصهار وروی عن عبد الله بن مسعود 
أنه قال لِرْرَ نهل تدر نا ا 


۳ 


قال : نعم . فاد الرجل من ولده . وولد ولده . قال : لا . ولکنهم 
الأصهار . قال عاصم : وزعم | لكل : ان زرا قد اصاب . قال سفيان : فالوا : 
وكذب الكلبى . وقال الفراء : الحفدة الأختان ويقال : الأعوان . وقال الحسن فى 
قوله تعالى : « بنين » هم بنوك » وبنو بنوك ٠‏ واما احفدة فا حفدك من شىء 
وعمل لك وأعانك . 

رزوی ابو جر عن ابن عباس قال : من أعانك فقد حفدل . وقال 
الضحاله : الحفدة بنو الراء من زوجها الأول . وقال عكرمة : الحفدة من خدمك 
من ولدك . وولد ولدك . وقيل : الراد بالبنات فى تفسير الحفدة فى قول صاحب 
الاي هت دم الا بر بالگ 

ال ار > ند اهر دا وة ود اسر ر 
ودارك ال فال ند ين بو 
فدته المطايا الحافدات وقطعّت بعالا له دون الاكام جلوذها 

5 
به . وحفدت فلانا خدمته . وففت إلى طاعته . ورجل حفود مخدوم مطاع . وهو 
حافد. ازور ونه ده ام خدمة يوا غوا تق وه ولاق اللأنئ. ا نت 
وبقال : فلان من ا الأدب ۱ 


قال ابو تراب : والبیت الذی استشهد به ابن عباس نسبه ابن دریدالی 
الفرزدق فى الجمهرة ج۲ ص۱۲۳ . وهو فى مجاز القران لابی عبيدة ج١‏ ص۳۹۶ 
ونسبه حققه محمد فژاد سرکین الى جميل العذری وهو فى اللسان والتاج وتهديب 
الأزهرى والطبرى والزتخشری والقرطبى وأبى حيان والطبرسی وشواهد الكشاف 
ص۲۳۷ ونسبه القرطبى الى كثير . قال محمد فؤاد عبد الباقى فى معجم غريب 
القران ص‌۲۶۸ لا ادرى كيف اضبطه ؟ 


۳6 


قال ابو عبيدة : « بنین وحفدة » اعوانا شآ , واحدهم حافد حرع خرج 
کامل وا مب كملة . وانظر غريب ابن قتيبة ص۲۶۷ ومعانی الفراء 
ج٣‏ ص۱۱۰ 


وق تهذيب الأزهرى : الحفدٌ والحفدة الأعوان اليه واحدهم حافد. 
وحفدة الرجل بناته , وقیل : أولاد آلاده . وقیل : الاصهار واحفیّد ولد الولد . 
ا حقداه . وقال الل ال ولد ال وتیل البتات : وروی, غن عبد 
الله انم الاصهار . وال پا و تا تا 
عافدل اعد وان رال انم هن ار و الي الان م فک 
ع غيل عبط اطع قارع هر ولا روا ات تساه 
الاعوان . وهو اتب لکلام العرب ممن قال : الأصهار . قال : 
فلو أن نفسى طاوعتنی لأصبحت لها حفد نما ید کتر 

ى خد تقال ابو قداص الل الخدت رال ال الق« 
الاحتفاد السرعة فى كل شىء . قال الأعثى بصف السيف : 
تَقِدُ اوقم ذو يو آضاا جلا ید الصَيقل 

قال الأزهرى : والصواب فى الرواية : « ول الوقم » 

وک لا وه اميل مان و 

ای الشحم ی ی ات 
افد له عل اله والاسراع . قال الراعی 
مزاید خرقاء اليدين مبيقة آخب من الخلفان وأحفدا 

ای احفدا بعمر هیا . وقال بعضهم اا تا سای 
واحد . وفى تهذيب الأزهرى : « أحفدا » أى خدما . قال وقد يكون | حفدا 


غیرها . 


۳۹ 


فال ابو تراب : والاناء الذی تعلفٌ فيه الال سم مخندا لخدمته واستعماله 
قال الأعثى بصف ناقته : 
تاها الغوادی الرَضيحٌ مع الخلا وسقیی واطعامی الشعير مُحد 
الغوادى . النوی . والرضیخ البلول يالماء . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن فوله تعالی : « وحنانا من 
لیا » ؟ قال : رحمة من عندنا . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال نعم اما 


آبا مر یت فاستبق بعضّنا ١‏ خنائيك بعض الشر آهون من بعض, 


فال ابو تراب : هذا البیت من قصيدة له يخاطب بها عمرو بن هند فى 
السحن نا 
أبا مُنذر كانت غرورا صحیفتی ‏ ولم أعطكم بالطوع مالى ولاعرضى 
وقوله : ( حنائيك بعض الشر أهونُ من بعض ) متل يُضرب عند ظهور 
ارين بينهما تفاوت . وهذا كقوهم : « ان من الشر خيارا » قال الميدانى فى 
جمع الأمثال : « بعض الشر أهون من بعض » من قول طرفة بن العبد حين أمر 
النعان بقتله . ودکر البيت الدکور . واستشهد به ابو عبيدة فى المجاز ج۲ ص" 
والشوكانى فى الفتح وغيره . انظر فى معناه غریب ابن قتيبة ص ۲۷۳ ومعانى 
الفراء ج۲ ص ۱۱۳ 
والحنّان الرحمة . وتقول : حنائك أى رحمتك . قال امرؤ الفیس : 
جاورة بنى شَمَجَّى بن جرم هوانا مالتیح من الوان 
ويّنّحها بنو شمَجی بن جرم مَعَيْرَ همو حتائك ذا الحنان 


۳۷ 


انك ان اس ان ره رم رة 

وقال ابو اسحاق ‏ قوله تعال : « واتیناه لمکم فتاه وحنانا من لدئّا » 
ای واه ایا مها ان العف وال ربوا نشد سوه 
فقالت حنانْ ماأتى بك ههنا . آذو نسب آم أنت بای عارف 

أى أمرى حنانْ . و مابصینا حنانٌ , أى عطف ورحمة . والفعل من ذلك : 
تن عليه , أى ترحَم . وهو التحن بمعنى الترحم . وأنشد ابن بری للحطيئة : 
تحن على هداك المليك فان لكل مقام مقالا 

وقال الطبرى قوله : « وحنانا من لدنًا » بقول تعالى : ورحمة منا به ومحبة له 
اتيناه الحكم صبيا . وقد اختلف أهل التأويل فى معنى الحنان . فقال بعضهم 
معناه ا عة ووجهوا الکلام الى نحو العنی الذی وجهناه الیه . وقال اخرون : 
معنی ذلك ورحمة من عندنا لزکریا اتيناه الحكم صبیا . وفعلنا به الدی فعلنا . 
قال اون تبص لاف وا ی عدا عله ا لت وال ارون 
معنی الحنان الحبة ووجهوا الکلام الى : وحبة من عندنا فعلنا ذلك . وقال 
اخرون : معناه تعظما مناله . 

وأورد الطبری شواهد الاثار لكل ذلك . وروی عن ابن عباس قال : لا 
واه ما ادو ما« ختانا م ,وی و( ا لقان ا تارنشا 
وحنانيك . وأنشد بيت طرفة وبیت امری» القیس الذکورین . ثم قال الطبری : 
وقد اختلف أهل العربية فى حنانيك فقال بعضهم : هو تتنية حنان . وقال 
اخرون : بل هی لغة ليست بتثنية . وقالوا وذلك كقوهم : حواليك . وكا قال 
الشاعر : ( ضر با هذاذيك وطغنا وخضا ) وقد سوّی بين جميع ذلك الذين قالوا : 
حنائيك تثنية فى أن كل ذلك تثنية . 

قال الطبرى : وأصل ذلك - اعنی الحنان ‏ من قول القائل : حر فلان الى 
كذا وذلك اذا ارتاح اليه . واشتاق . ثم يقال : تن فلان على فلان . اذا وصف 
بالتعطف عليه . والرقة به . والرحمة له . وأنشّد بيت الحطيئة المذكور . ثم قال : 


۳۸ 


فالحنان مصدرمن قول القائل : حن فلان على فلان . يقال : منه حننت عليه . 
فأنا أن عليه » حنینا وحنانا » ومن ذلك قبل لزوجة الرجل : حّه . لَحَنیه 
علیها وتعطفه كز قال الراجز ۱ 
وليلة ذات جى یت ولم تضینی حشة وبیت 

وق ای ولف بو وور ل 6 ا ات :اق ای .رد رسد 
رحمه وهو من الصادر التنا: التی لایظهر فعلها . کلبيك . وفك وقالوا : 
حنانك وحنانيك . أى كنا على بعد تحئن . فمعتى حتائيك تتن على مرة بعد 
اخری . وحنانا بعد حنان 

فان ایس فان کل کت ا ماگ وی لسن نکن 
موصولا باخر من رحمتك . هذا معنی التثنية عند سيبويه فى هذا الضرّب . وانشد 
بت ظرفه اتمه كال ,سوه د زلا یل من الا ید از اف سكن 
ازى عى لته ستاك انار اقل اال كدااع جل کم اد 
والبر . وانشد بیت طرفة الان 

لاما الا لاا ااي با انمي 
وکل ذلك بدل مین اللفظ بالفعل . والذی عضن عله غمر مستعمل اظهاره . كا 
ان الدی برتفع عليه كذلك . والعرب تقول : حنانك يارب وحنائيك . معنی 
یی ای ر ا ان اب م فا او ع 
سبحان الّه ورمحائه ؛ آی استرزاقه . 

وف این الأخراتى فول ار انیس ( اك دا اععان 1 

فقال : معناه رمتك بارمان فاغینی عنهم . وفسره الأصمعی بالرحمة ایضا 
ای انزل علیهم رجمتك . ورزفك . ورواية ابن الأعرابی للببت ( وینعها ) 
تطبر موه وروت ار لحي لفك ری نت 
کل مهو 


۳۹ 


وقال الفراء فى قوله تعالی : « وحنانا من لدنا » أى وفعلنا ذلك رحمة منا 
لأبوبك . وذکر عکرمة عن ابن عباس انه قال : ما آدری ما الحنان ؟ 
قال ابو تراب : وهدا مخالف رواية نافع عنه . 
ومعنی الحنين والحنان متقارب تدل عليه الشواهد . والحنون من الریاح التى 
طا ن کنا » ای صوت.. فال النابقة ‏ 
غیت لما منازل مقفرات تُدَعْذِعها مدَعذهة خنون 
يكن المع جع سیب سر 
مجن بها الریاح فما يِجْتاببًا فى الظلام كل هجود 
فال اموهری بذکر حاورات العرب : وماله حانة ولا اله أی نافة ولاشاة . 
وا فلت نان الاعثی : 
ترى الشيسخ منهسا بحب الايا ب كت کاشارف الج 
الذق استَحَه الشوق ال الوطن . قال بزید بن الان الاشعری 
لقد ترکت نزادد مُستَحِنا مطوقة على غصن تعْنی 
وقوس حاف ین عند الانباض , قال : 
وی مکی حَنَائة غود تبعة تخيرّها لى سوق مكة بانع 


ای فى سوق مكة : 


وقال نافع , ال ادن لان LB‏ اكلم اش 
الذين امنوا أن لو يشاء الله دی الناس جميعا » ؟ قال معناه : أفلم يَعلّم بلغة 
بنى مالك . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . أمّا سمعت مالك بن 
عوف يقول : 
د یس الاقوام اني انا ابنه ‏ وان کنت عن آرض العشمرة نا 


۶۰ 


قال ابو تراب : البيت فى الاساس ( ج ۲ ص ۵۵۸ ) والطبرى . 
والظويني وا ات وديا لوكا بي ع بالط توا شاه الط رم ايضا : 
حتى اذا يئس الرّماةٌ وأرسلوا مضفا دواجن قافلا أعصامُها 

وذکر الدًا مَغانى فى کتاب الوجوه والنظائر : ص ۵۰۱ ان الیاس فى القران 
الكريم على وجهین , احدها القنوط . والثانی العلم . فالقنوط فوله ۷۳ ولا 
تیأسوا من روح الله . اله لاییأس من روح الله الا القوم الكافرون » يعنى 
لاتقنطوا وبمعنى العلم فوله تعالی : « افلم ييأس الذين امنوا » يقول : آولم یعلم 
ومثله فى الوجوه والنظائر لابن الجوزى ج۲ ص۲۲۸ . 

وقال السجستانی : فى معجم غريب القران : « افلم ييأس » یعنی آفلم 
بتبین . وانظر فى معناه الجاز لابی عبيدة ج١‏ ص۲۳۲ وغریب ابن قتيبة 
ص۲۲۸ ومعانی الفراء ج۲ ص ۱۳ . 

قال الطبری : اختلف أهل العرفة بکلام العرب فى معنی قوله : « أفلم 
بیاس » فکان بعض اهل البصرة یزعم آن معناه : الم یعلم ویتبین . ویّستشهد 
لقیله ببيت سحیم بن وثيل الریاحی : 
أقول فم بالئیعب اذ باس وننی الق تسوا اتی ايق فار زهد 

وذکر اين الکلبی أن ذلك ل ی من التخع يقال طم : وهبيل . وذكر عن 
القاسم بن معن ات وا اتود تك کذا أن کلم 

قال الطبری : وأمًا , بعض الكوفيين فكان ينكر ذلك . ويزعم أنه لم يَسمَع 
ا لي ین 
E EOF‏ 
ا جميعا . فقال : أفلم بیأسوا علا ؛ قول» e‏ 

فکان فیه العلم مضمرا . كنا یقال : بشیت منك أن لائفلح علا . کأنه فيل : 
علمته علا . وقول الشاعر 


حتى _ اذا يئس ف وأرسلوا مُضفا دواجن قافلا أعصامها 


25 


معناه : حتی يئسوا من کل شىء ما یکن الا الذی ظهر هم ارسلوا . فهو فى 
معنى : حتى ادا علموا أن ليس وجه الا الذى رأوا . وانتهی علمهم فکان ما 
بأسا . وأما أهل التأويل فائهم تأولوا ذلك بعنی : أفلم يعلم وبتبين والصواب 
ماقاله أهل التأويل . 

00 0 ی ۳ ید 5 دن | لدي انوا 4 E‏ افلم 
۳ من ذلك oe‏ ن يحصل , بعد العلم بانتفاء ذلك فاد عو وت 
يقتضى ثبوت حصول علمهم . 

وی الکشاف : معنی « افلم بياس » افلم يُعلم . قيل هی لغة قوم من 
الثم . وقيل : انما استعمل اليأس بعنى العلم لضَمنه معناه . لأن الیائس عن 
النی عالم يانه لایکون . كا استعمل الرجاء نی معنی الخوف . والنسیان فی 
معنی الترك لتضمن ذلك . قال سحیم بن وثيل الرياحى 
أقول هم بالشعب إذ پیسروئنی ألم تیأسُوا أنى ابن فارس ژهدم 

رل عله ا علا ران غاي ا دمن لاه راان مارا وات 
شین » وهو تفسثر : ١‏ انلم نان » وقبل : انما کتبه الكاتب وهو ناعس مستوی 
الینات . وهدا ونحوه مما لا نضدقن فى کتاب الله الذی لاباتبه الباطل من بين 
مايه اس Bi Aa‏ هذا حتی يبقى ثابتا بين دی الامام . 
وكان متقلبا فى أيدى اولئك الأعلام الحتاطین فى دين الل الهیینین عليه ۰ 
والقاعدة التى عليها البناء . وهذه والله فرية ما فيها مرية 


قال ابو تراب : ونسبوها إن این عباس نفسه وقالوا : أنه قرأ ۳( افلم 
بتبین » فقیل له هو اما ؟ « آفلم ناس » فقال : اظ أن الكاتب کتبها وهو 


۲ 


وقرأت فى کتاب لغات القبائل لابی القاسم بن سلام ( ج ۱ ص ۲۰۵ ) 
« أفلم بیأس الذین » افلم یعلموا بلغة هوازن . 


قال ابو تراب : ولاشك فى انپا لغة . ا تری الاختلاف واضحا بين 
أقوال العلماء ونقوطم فبعضهم قال انها لغة النخع . وبعضهم قال : انها لغة 
قراخ وهی تفاي اننا للش نی مالف »مسرت آن اكت الس يدن له 
پراجعوا الاسئلة والاجوية التی جرت نين این عباس ونافع :بن الاژری عتد 
تفسيرهم للکلیات التی تضمنتها بدلیل عدم الاشارة اليها . مع کونها حجة فى 
العرية وقد استعال الكناوين اللخوی الأول . وهو جمع لغة کل قبيلة على 
حدة . ولابوجد بین آبدی الناس کتاب یفی يذا القتصود . ولغات القبائل متلطة 
فى العاجم العربية دون التتصیص علیها الا فا ندر . فاذا نی تحفیق ذلك فى 
كلمة فانه بعز فى سائر العلات . 

والیاس اصل يدل على معنيّينَ : فطع الرجاء والعلم . والدلیل على العنی 
اعون استشهاد ابن عباس . فکیف یقول الراغب الاصفهانی انه لم رد 
استعیاله بهذا العنی الا من باب التبعية والّضمن ؟ 

وقد دکر هذا العنی ابن فارس فى القاییس . وهذا الکتاب عمدة فى 
الاشتقاق لايعرف له نظير . قال : أفلم تیاس أى ألم تَعلم . وقالوا فى قوله 
ال افلم ماس الین اموا ای انل بعلم راکد سكع ا رر 
وهو 2 لولده جاير ابضا . 


وال ارت فب وهی اداي الأساس > فو بت او 
صدق . بمعنى علمت . وأنشد البيتين المذكورين . ثم قال : وذلك أن مع الطمع 
الفلق . ومع انقطاعه السكون . والطمأنينة . كا مع العلم . ولذلك قيل ؛ 
« الیاس احدی الراحتّن » 


وفى التاج للزبیدی : « افلم ییأس » قال أهل اللغة معناه : أفلم یعلم الذين 


۳ 


امنوا علا بَئْسُوا معه أن يكون غير ما علموه , وقيل : معناه افلم بياس الد 
امنوا من ایان هولاء الذین وصفهم انه ا لابومنون . 


قال ابو تراب : وهذا العنی قاله ابو اسحاق احربی فى غريب الحديث . 
وفى اللسان لابن منظور : یس بعنی علم . وذکر قول الير بوعی : ( ألم 
0 أنّى ابن فارس زهدم ) وفسره بأنه بمعنى الم تعلموا و زهدم ات فرس . 
وقال القاسم بن معن : بنست بعنى علمت لغة هوازن . وقال الكلبى : هی 
لفة زهییل موت . وهم رهط شر يك . وفى الصحاح : انه فى لغة النخع . 
وروی عن ابن عباس انه قال : بیس بعنی عَلِمَ لغة للنخع . قال : ولم نجدها 
فى العربية الا على مافسرت . 
وقال المفسرّون : هو فى المعنى على تفسيرهم . الى أن الله تعالى قد أوقع 
الا أنه لوقا هدق الاي ها ل ادلم باس ادف له نید 
العلم . وكان فيه العلم مضمرا . كا تقول . فى الكلام قد بئست منك أن لاتفلح 
کانك قلت : قد علمئّه علا . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « وانی 
لاك نافزعون مورا 10 ؟ قال ملعونا ‏ بوا من اللي قال »وهل “تغرف 
العرب ذلك ؟ قال عم . أما سمعت عبد الله بن الزبعری يقول : 
إذ أثانى الشيطان فى ميئة اللو م ومن مال میله مثبور 
قال ابو تراب : ابیت فى ابن هشام ( ج * ص 7١‏ ) وختار شعر بشار 
( ص 188 ) والطبری وأبى حیان . ل TTT‏ اباری الشيطان 
فى سنن الى ) الخ ورواه ابو عبيدة فى الجاز ج۲ ص۷۱ : « اذ أجارى » الخ 


٤ 


ولم يرد فى القران الثبور الا بهذا العنی قال تعالى : « دعوا هنالك ثبورا » وهو 
الاك . والتبور الهالك . وابس فى « متبورا » معنی اخر . له شواهد فاذا تعين 
كان به الاستدراك على الدَامَعَانَى . وابن الجوزى وانظر معناه فى غريب ابن فتیبه 
ص 51١‏ ومعانى الفراء ج۲ ص ۲۳ 


وطذا اللفظ و اللغة ثلائة سان هی الاصول : اطلاك . والسهولة . والواظة 
عل آل ون هی الله لا دريه :تارف الال ی الي اذا بوانتم 
وقال الطبری : المثبور اللعون . المنوع من الخير الهالك وقال اخرون : هو 
الغلوب . وقال اخرون . هو یل لمر . وقال اخرون : هو الخبول لاعقل 
له . 

وفی حاورات العرب بیان العنی القرانی فى هذا اللفظ . یقولون : بر الله 
اي أخلكه هلكا د کے عدي فين او اهل لار وره 
وبقولون : رغ حاجتك ؟ آی ها طا والثبر احبس . یم بذلك قوله 
تعالی : « مثبورا » وشاهده فوله : 

( بنَعمانَ لم يخلق ضعیفا مرا ) 

ES‏ فلانا عن الشثىء رددته عنه . وفى حديث أبى موسى 
الأشعرى»* اتدوق ها الات اها الدى هو وسعهم مین طاعه انه ؟ 
وقيل : مابَطأ بهم عنها ؟ ذكره ابن الأثير فى النهاية . 


وقال الفراء فى قوله تعالى : « مشورا اا مورا تا م ار وال 
ابن الاعرابی : الثبور اللعون الطرود الا ي . جر جرع عن کذا أ عسي 
رلت al‏ سرك a‏ ی سا بان و رال 
بجاهد : « مثبورا » أى هالکا . وقال قتادة : « ثبورا » ويلا . وهلاکا . ومن أمثال 
العرب : دال اعد وی من ثبر » ی من اهلك والتبور الا ۰ والویل . 
ا 


ك2 


قال ابو تراب : ولم يذكره الیدانی . واغا كر : « الى أمَِ بَلهّف اللهفان » 
تال الکست : 
ورات قضاعتت ي الأنا .فين ر فور وثایر 
اع ون وشاع ی اا ان الور خد الغا ا 
بك من دعوة الثبور . هو اطلاك . 
وقوله : « لا درا الیوم ثبورا واحدا وادعوا ثبورا كر » قال الفرّاء : الثبور 
مضدر مود للك قال« توا کنیا » لأن المصادر لاتجمع . ألا رى أنك تقول : 
قعدت قعودا طوبلا . وضر بت ضر با كثيرا . قال : وكأنهم دَعَوا بما فعلوا . كا 
يقول الرجل : « وائدمتاه » 
وقال الزجاج فى قوله : « دعوا هنالك ثبورا » : هلاكا . ونصبه على المصدر 
کانہم قالوا انر نبورا . ثم قال طم : « لا تدعوا اليوم ثبورا » مصدر فهو للقليل 
والكثير على لفظ واحد . 
الس الْقرة تکون ق الیل . E‏ لا . يصفو فبها کالعتهریج اذا 
دخلها الاء خرج فیها عن ا وصفا . قال ابو ذزیب : 
ففخ بها برات الرِصًا في حتى تزیل رنسق الكدر 
راد يارات قارا مجتمع فیها الاء من السیاء فیصفو افيها . 
وفى النهاية فى غريب الحديث لابن الأثير : فى حديث معاوية : أن آبا بردة 
قال : دخلت عليه حین أصابته قرحة . فقال : هَل ياابن أخى فانظر ؟ قال : 
فت ادا هی فد رت لت لس خلت باس امش ات قال درت 
أى . انفتخت وفى حديث حكيم بن حرام : أن أنه ولدته فى الكعبة وأنه حمل فى 
او لهات ففسل عند حوض زمزم . الثر مسقط الولد . وأکتر 
مان لا 
وی القاییس : من آصول هذه الاد: الثلائة السهولة ومنها بر الجر اى 
جرّر . وذلك یبدی عن مکان لين سهل . 


٤٦ 


قال ابو تراب : ليس الثبر هو الوضع الذی تلد فيه الناقة او الراة فقط بل 
بطلق ذلك على الجلس ایضا . وعلی المَنْحَر . ذکره الجواليقى فى شرح أدب 
الكاتب . 

وفى الكشاف قال الفراء : « مثبورا » مصر وفا عن الخير مطبوعا على قلبك 
من قوم : ماتبرك عن هذا ؟ أى مامنعك وصرفك ؟ 


وقال نافع , بن الأزرق لابن عباس . أخبرنى عن قوله تعالى : (فأجاء‌ها 
الخاض الى جذرع النَّخْلة) ؟ قال (ألجأها) قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال 
كك ات یا تاوت اا حبار 0 
از دذنا ند صادقة فاجاناکم الى سح الجبل 


قال ابو تراب : البیت فى الدیوان (ص ۳۰۲) وابن هشام (ج ۳ ص ۱۶۶) 
وق اعاس اللاغة احاءه ال هكان كدا الاه اله +تواحاء تكن الك الاجة. 
وجاءت بي الضرورة . جات ثوا على دیا . حَدَرنه عليها . وأجَاءت 
غلی. قدمها . آرسلت فضول ثیایها . قال لیید : 
اذا بكر الساء ‏ مات عابر لاجی. غل الام 

وقال ابو زيد فى كتاب النوادر : وقد یعون اطمزة فيقولون : جا . يجي 
والناس عون وحكي سيبويه عن بعض العرب هو يحيك . بحذف اهمرة وف 
اللغة اجا ال الشی» جاء وراه . واضطره اله قال تقو بن آبی سلمي : 
جار عار بهد الك ااه الخانته را 
فجاوز مكرما حتى اذا ما دعاه الصيف وانقطع الشتاء 
فستنم. اله ودا جميعا. علکنيم لقضد. له الا 


۷ 


قال الفراء : أصله من جنت وقد جعلئه العرب إلجاء . وقال سیبویه فى 
فرك و وتا ات عا خلت ایا صارت اله ال التأنیث على (ما) حيث 
كانت (الحاجة) كا قالوا : من "اك اما مس رهزا 0 )عل مت و 
صر (جاء) نزلة(كان) فى هذا الحرف لأنه بنزلة الل كا جعلوا (عَسَى) بمنزلة 
( كان ) فى قوم : عَنَى العُوير سا ولا تقول : عبیت أخانا 

وقال القراء فى معانى القرآن ج ص۱۹۶ : (فأجاءها الخاض ) هو 
جت كما تقول فجاء بها المخاض فلا ألقيت الباء جُعل فى الفعل ألف . كا 
تقول : اتيك زیدا . تُريد أتيئّك بزيد . وفى اللسان : أَجَأَئُه أى جئت به . وجاء 
به . وأجاهه وق الكل EL‏ لعرقوب رط مایجبیلت الی عله 
عرقوب) قال الاصعسى :ال ان رقب لا في وم باه من لبق 
عن کی عن رل( ترا تال ا راسد في شرل شر ما 
أشّاءك) . 

وأنظر غریب ابن قتيبة ص۲۷۳ ومجاز أبى عبيدة ج۲ ص٤‏ 


تال ابو تراب : وفى يحْمّع الأمثال للمیدانی : ویروی (شر اا ا الى عة 
عرقوب) قال : والشين بدل من الجيم . وهده لغة ميم تال ال ای 
امائه . والعنی : ما ألجائّه والعنی : ما أَلَأك اليها الاشتر . أى فقر . وفاقة وذلك 

ان العرقوب لال له . واغا بخوج الندامن لابقدر علی شیء وهذا الل بضرب 
E‏ 

وقال ابو هلال العسکری نی م اا ق شر ما ااال 
عرقوب یضرب مثلا لكل شیء مضطر الى ما لا خير فيه والعرقوب لا مخ فيه . 
وبقال : الاد آل کذا اه فى معنى واحد دف القران الكريم (فأجاء‌ها 
الخاض الى جذرع النخلة) شرا E‏ ا 

فال التطقرى:ق الكناك» احام مقرل من الا أن انتم له قد کر 


۸ 


بعد النقل الى معنى الالجاء آلا رال لا تقول : جنت الکان . وأجاء نيه زيد كا 

۳ و ونظیره ( ده یی ی سا‎ es 
تقل ات المكان : اا فلان‎ 

وق رش القران لاش ك ال دان رص ۱۷) :( أَجَاءَها المخَّاض) 
جاء با . ویقال ا ۱ 

وفى کتاب الابدال والعاقبة والنظائر للّجَاجی (ص ۵۹) : أَجَأنه الى وأشانه 
أ احالف :+ 

وقال ابو الطيب فى كتاب الابدال ( ۱2 ۲۲) : الاجَاءة والاشَاءة الاضطرار 
يقال اجا الى كذا ركذا عه 0 امه ل كته فان ادا اخطرد: 
الاه الهو اساطی ۸( ل عقيل الى عقلك ) وق التنزيل : ( فَأجَاءَهًا 
الخاض ) أى ألجأها . 

وقال الشاعر  :‏ قلت : هو مرداس بن حبشتيش وشعره فى الحماسة (ج ١‏ ص 
۷ بثر ح التبریزی ونسبه الى بعض بنى فقعس وصّحححّه ابن الأعرابى 
كما ايد واا يي ولقد عا ای ذوی الأحقاد 

ای ولقد لجا ال الاعر: 

(ونطعن ان آشثت الى الطعان) 

آی إن الجنت اليه . 


ولغة الشين هی لغة تميم (وعقیل) فى الثل الدکور اسم رجل و ای 
نت يريد لما لنت الى عقلك ووكلت الى رأيك جَلَبَا اليك ما نکر . قال انو 
حمر و ؛ ( اشثت الى عقلك ياعقيل) العقل العر ج وکان عقيل آعرج ویضرب 
هذا المثل للرجل یقع فى أمر بهتم للخروج منه . فیقال : اضطرزت الى نفسك 
ادا ا لاد از یی كنت مها ا وهای فى 
جمع الامثال . 


٤۹ 


وقال الطبری فى قوله تعالی : ( فأجاء‌ها الخاض . أجاءك من لغة اهل 
العالية 


قال ابو تراب : ولم یذکره ا سلاأم نی لغات القبائل ی القران 

ومن مادة الجی» : جات القريّة . اذا خِطْتّها . ورفعتها قال : 
نرق ها آیام خلت على عَجَل فجب بها ادیم 
اها اتا قا شا ك وا رذوم 

وق رواية البيت الأخير اختلاف كبر فى الألفاظ ذكره الرّبيدى فى تاج 
ا 


a‏ چ هه 


وقال نافع بن الازرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : (وادا نتلی 
عليهم اانا ينات قال الذين کفروا للذين امنوا ای الفريقين خی مقاما واحسن 
یدیا ؟ ) قال : النادی الجلس قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . اما 
سمعت الشاعر بقول : 
یومان يوم مقامات وأنْدِية و یسوم سیر ال الاعداء تاویپ 


۱۹ الكامل‎ O O O OT 
والفانق (ج۲ ص۲۹۰) والطبری والطبرسی . والقرطبی . واللسان والتاج فى مادة‎ 
اوب ) والفضلیات ص۲۲ وماز ابی عبيدة ج٣ ص ۱۰ والنادی والندی‎ ( 
) عنی واحد وقد وردا معا فی القران . قال ال ( وتأتون ی نادیکم التکر‎ 
قبل : کانوا حذفون الناس فى محالسهم . فاعلم الله أن هذا من النکر . وأنه‎ 
لاینبفی ان يعار الناس عليه ولاجتمعوا على اهر . والتلهی . ون لاجتمعوا‎ 
۱ . الا فيا قرب من الله وباعد من سَحْطه‎ 


0 ۰ 


و ال رو ارم : 
فى ليلة من جمادى ذات أليتة لاییْصرٌ الکلب من ظَلْمانها الطب 
فقد ذهب محمد بن يزيد الى أنه جع دی وذلك أنهم يجتمعون فى يجالسهم 
ری الاضیاف . وهذا قول خالف فيه غيره وبه قال الأزهرى لانهم قالوا : إِنّه 
جع تدي على غير قياس . ذکره الجوهری . وقيل : ليس هو تکسیرا على فل 
كأثفرّة بل هو أَفْمْلةَ تأنيث آففل كأجبّل ثم کسرت العينُ لأجل الیاء . وهو 
خلاف قول الكافة . وقال الطبرى : النَدِى المحلنن ضيه فول ای 
ودُعيت فى أولى الندى ولم يُنْظر الى بأعين خر 
ونَّدَا القوم توا ونوا توا اذا ی اجتمعوا قال ۳ : 
لايُئعدٍ الله الب والفا رات إذ قال الخميس نعم 
والکدو بين المجلسيين اذا اد الى وتنادی العم 
ال اع امس الل اله ف القانين. ...رهد مت :ذلك قال 
اناق مه آل الوليد وجعفرا) والنّدَى المجالسة . ونادیتّه جالستّه . وتنادوا أى 
تجالسوا فى النادى . والنّدى الجلس ماداموا مجتمعينَ فيه . فاذا تفرقوا منّه فليس 
بندي . وقیل : اي مجلس الوم نهارا والنادى كالندي . 
قال الازهری نی التهذیب : النادی الجلس . وال من حوالیّه ا 
نادیا حتی کون فة له . واذا تفرقوا لم یکن اديا وهو الندی وابحمع الاْندية . 
والاندیات ابضا قال كثير : 
مهم أنديات بالعیّی وبالضحی الیل يرجو الراغبسون ناف 
وفى حدیث ام زرع : ( قریب البیت من النادی) النادی خیم القوم واهل 
الجلس . فيقع على الجلس وأهله . تقول : إن بين وسط الميلة . أو قريبا من 
ار ار شاف ,وال 
ومنه حدیث الدعاء : ( فان جار النادی یِتَحَولّ) قال ابن الأثير فى غريب 
الحديث يعنى جار المجلس . ورو : جار البادية . 


65 


قال ابو تراب : رواه الحاكم فى المستدْرك . وابن حبان فى صحیحه والنسائى 
فى الستن عن أبى هريرة بلفظ : أعوذ بك من جار السوء فى دار الا ٠‏ فان جارٌ 
البادية يتخول وفى رواية : من جار غير صالح , أو من الجار المؤذى الییء 

فال الملا على القارى فى الدر الثمين فى شرح الیصن الحصين للجرُری 
(ص ۲۲۵) جاز البادية هو الواقع فى البَدُو وحال السفر . یتحول أى من مكان 
ای مکان اال انه سریع الزوال مل التحمل عنه ی الاثقال ۰ فجار 
الاقامة أَحَّق بالاستعاذة من جار البادية . لأنه فى مقام التحول والانتقال ولایبعد 
أن یکون إشارة بالجار السوء الى النفس التی هى أَعَدَى الاعداء . 


وفى الحديث ايضاً : ( واجعلنی فى النَدِىّ الأعلى) الندی بالتشدید النادی 
ای اجعلنی مع الملا الأغل من اللانكة .وق رواية : واجعلنی فى الیّداء الا علي 
آراد نداء أهل الجنة اهل النار : ( أن قد وجذنا ما وعدنا ربنا حقا) . 

ونی حدیث سرّية بنى سليْم : ( ماکانوا ليقتلوا عامرا وبنی سلیم وهم 
النَدِى) أى القوم المجتمعون وفی حديث أبى سعيد : ( كنا أنْدَاء فخرج علينا 
رسول الله | الانداء جمع النادى . وهم القوم المجتمعون وقيل : آراد كنا 
أهلّ الداء فحذف الضاف . 

وق اد الو ان ول ذا الاي الم مان او عرق چاو ا 
دعاهم الى النادی . يقال E‏ القوم آندوهم , اذا جعتهم فى النادی وبه 
سيت دار اد بمكة . لأنهم كانوا يجتمعون فيها ويتشاورون وال مان ظلفا 
الغا اوها ها 

قال الجوهرى فى الصحاح : الندی على فعیل . مجلس القوم ومتحدنهم . 
عهد النبی 395 : 
وأفدي نا أكشا تمغ فى لرنسه 


0 


ورَؤئك 2 فى النادى ‏ ويعلم ما فى غد 
فقال مله : لايعلم الغيب الا الله . 
ودوت أى حضرت الندی وأنتديت مثله . وندوت الق . جعتهم فى 
الندی وما بندوهم النادی آی ماسح . 
قال بشر بن ابی خازم الاسدی : 
ومایندوهم النادی ولکن ۳ مر 2 منهم فنام 
أى مايسعهم المجلس من كثرتهم . والاسم النّدوة . وقيل : النّدوة الجماعة 
ذال الهو EE Sa‏ تمك هه التادق وكاتوا اذا حجري اضر ندرا 
المي ج انتما ور اوك اع وا الاو 
وقوله تعالی : (فلدع تاد ) بريد عشیرئه . وانغا هم اهل النادی . والنادی 
كاه ول ع شاف يسع كنا فال + فض الماش . 
واستفرب ابن الان کل الندوالوازةة و تخد ات الف ف مسد أحمد 
وقال : ( يريد E‏ 
تا و ۰ ٠‏ والو و اصلها ياء . کا ذکره ابن جتّي 
ایضا . ومن شواهد الأندية فول زهير بن ابى سمي : 
وفیهم مقامات حسانْ وفيا وأنديسة اجا ال والفعل 
وانظر فى العنی غریب ابن قتيبة ص۲۷۵ ومعانی الفراء ج۲ ص ۱۷۱ 


وقال نافع ؛ بن الازرق لاين عباس : أخبرنی عن قوله تعالی : ( وکم اهلكا 
قبلهم من قرن هم اخ آنانا وريا هال انا المتاع . الى مت 
الشراب . قال : وهل تعرف العرب “ذلك ؟ قال : نعم . آما سمصت الشاعر 
يقول : 


or 


غل احمول غا رلا من اللي الکریسم من الات 

قال ابو تراب : فاتت هذه الادة محمد فؤاد عبد الباقى فلم يوردها فى 
مسائل نافع بن الأزرق التى الحقها بمعجم غريب القران المستخرج من 
صحيح البخارى . وانظر معنى المادة فى يحاز أبى عبيدة ج۲ ص ۱۰ وغريب 
ابن قتيبة ص۲۷۵ ومعانى الفراء ج؟ ص۱۷۱ وف تفسير القرطبسى 
ج١١‏ ص۳١٤٠‏ أنشد ابو عبيدة لحمد بن فير الثقفى : 
اشاقتمسك الظعانن یوم بانوا بذی الرنی اممیل من الات 

والبيت فى الکامل ص۳۷۱ والجمهرة ج١‏ ص۱۶ واللسان والتاج فى 
( رای ) 

قال الطبرى ج1١١‏ ص88 : 8 شرا ورا را شد ول اه 
كميت كلون الأَرْجُوان نشرئه ‏ لبيع الرني فى الصوان المكصّب 

الا ل ال ان فة الننات + وقرا بعضهم : (وزیا) والآناث 
متاع الدع موقل شا ا ؛ الى ال ا واد الین 
ابن على الطونی ۱ ۱ 
قاذم العهد من وك اطا فاضا نات الت ها 

والرئي . قال الزخشرى فى الکنتاف : ایشا فغل . ععنی 
مفعول من (رایت) و (رِيْنا) على القلب . كقوهم : (راء) فى (رأی و دی 3 
قلاف تام 3 اور الرى E‏ اهن فطع در 

من النعيم و (ریا) على حدف اطمرة رأسا ٠‏ ووجهه ان تخفف المقلوب رد 
ور ۳ حرکتها على الباء الساكنة قبلها . 

و (زبا) اشتقاقه من الزی . وهو المع لان الزی حاسن محموعة . 


قال ابو تراب : هذه القراء‌ات الخمس لم یذکرها ابن الجزرى فى کتاب 


غ0 


یت 1 اله او رت الری الدی هو ععنی الشرب التام لدلك فسره 
لمر اتا وتفسير الافرض ری بالنعمة محاز . لأنْ النعمة تظهر بالارتواء 
ومن الری از کی الر واه , وهو ماء الوجه . وحستن , النظر . فالشرب فيه هو الاصل 
الدی بني ) عليه ابن نی فس ءظ لد النعمة . ٠‏ والترفه ٠‏ وحن اطيأة 
ال مليف ۱۳ ۱ كلتف الملا ل ل 
فى الکلام لحامل مایروی منه . فالاصل روت امن الاب زر , وهو راو من قوم 
رواق . وهم الذین یأتون بالاء . ثم یه بذلك الذی بأتی القوم بعلم. آو خر 
قرو کات ناش بر من تک 


قال ابو تراب : يصح التعلیل الذی ذکرناه على القول بان اشتقاق الکلمة 
من هذه المادة . والا فان بعض المفسرين جعلها من الرؤية . كا اسبقنا 
الأغارة ال دلف وال ی اراک ال مو بعال ج و وضعل اس ماس الرواء 
و موی شاه دیامن ا وی ااانه شم افيه 
القلب . 

وف الفردات للراغب : من لم همز جعله من روی ارا بين سین 
ومن همز فللذی 0 من الحسن به . وی اا البلا غة . وهم اثاث ورني وهو 
ما رژوا عليه من حسن زی, وحال متزينة . 

وغل قراءة (هم آحسن آثائا وریا ) جاء قوهم : له ریا ا . وهی الریم 
البلقة التى رربت من الطیب . صفة غالية . والاشتقاق واحد . قال اس 
فلو أن محموما بَخْيبَر مدَفَاً تَنَشئّْق ريآها للع صالبه 


قال ابو تراب : مي صالب أى شديدة الحرارة معها رغدة ٠‏ وهی خلا ف 
النافض . والأثاث الكثير من الال . وقيل : كثرة المال . وقيل : المال كله 


والتاع ما كان من لباس أو حشو . لفراش أو دثار . واحدته اثاثة . واشتفه ابن 


0 ۵ 


ريد من الثىء ال أى اور . وقال الفراء : الأثاث التاع وکذلك قال ابو 
بد . والأثاث الال أحمعٌ . الابل والغتم والعبید . والتاع . وقال : الاثاث : لا 
رید . و جمع بل والغنم و واه ۳ :و ۳ 


واخد ها , كبا أن التاع لا واحد له ولو جمعت الأثاث لقلت : ثلائة آثة » وأثث 
كر 

قال ابن منظور : والرى المنظر الحسن فيمن لم يعتقد الهمرّ . قال الفارسى : 
وهو حسّن . لمكان النعمة ٠‏ وأنه خلاف أ: نر الجهد والعطش والذبول . و 
الك ۵ اشنم أنانا وزیا قال الفراء : آهل الدننة یقرآونها : (ریا) بغير 
همز . قال : وهو ركه جید می (رأیت) لاه مع آیات ل مهموزات الاواخر 
وذكر بعضهم أنه ذهب بالری الى (رویت) اذا لم مر . ونحو ذلك فال الا : 
من قراً ااه وله تفسیران آحدهیا : آن منظرهم مرو من النعمة . کأن 
الم د كرون خل لك او هار رکد اليا ی 


الریح الطيبة قوله : 
(تطلم ر یاها من الكفرات) 
الکیرات البال العالية العظام . وزیا کل شیء طیب رائحته . ومنه قول 
ی 


(نسیم الفا حلفت | القرلفل) 

وعين رب كثيرة الماء . قال الأعثى : 
فأوردها عات الد وا مشسل الفسیل الك 

SNe E تاه‎ eS 
ا‎ 

وفى الحديث : ( حتى بين له يها ای منظرها ٠‏ مایری 5 
غات ال ها کان ار افيه توالت ا 
مانا ال ا 
ما الرواء ففينا خد ترئية مثل الجبال التى بالجزع من اضنم 
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وقال الأخفش فى قوله تعالى : ( هم أحسن ايا وزیا الری ماظهر عليه ما 
رایت . وقال الفراء : : الرئی المنظر يي : من همزه ٠‏ جعله من المنظر من 
(را أب) وهو ما ره العينُ من حال حسنةٍ وكسُوةٍ ظاهرة وأنشد ابو عبيدة لحمد بن 
مير الثقفی ۱ 
أشاقئك الظْعانن یوم بائوا بذی اليشي الجميل من الاثاث 

قال : ومن لم نز إِمَا أن يككونَ على تخفیف اهمز أو یکون من (رویت) 


و 


الا ارق ري ای امتلات . وس 


وقال قاف زین الا درق لابق عباس : أخبرنى عن قوله و ها فان 

هو ) ؟ قال : القاع الْأمْلّس . والصَفّصَفٌ الستوي قال : وهل تعرف العرب 

ذلك ؟ قال : نعم . اما سمعت الشاعر يقول : 

بَلَمُومَةٍ شهباء لو قذفوا ها شیاریخ من رضوي إِذَنْ عاد صَفصنا 
قال اضر ا رالات ام ی الا یی ای اج 

عو ۲ دض ۲۱٩‏ والتریب این ند ی ۲۸۲ راان للقراء .۲ ص 

00 


قال ابو تراب : القاع . والقِيّعة . والقِيّعان . والقِيُع . والقاعة . 
والقويعة والقويع بمعنى واحدٍ فى أصل الاشتقاق . واختلفت الصِيّمٌ للتصغير 
والجمع . وقوّعات جمع قاعم , وقال ذو الرمة فى جمعها على أقواع : 
ون آقواع الشَّاليل بعدما دوي بَقلها آحرازها وذكورها 

واف الدار سا ها وهل مك رن سفل: الذار ا 
با 


0۷ 


سال جاور جزم هل جنیت لهم حَرْباً تُقَرَّقْ بين الجيرة اخلط 
وهل تركت نساء ای ضاحية فى قاعة الدار بَستَوقدن بالغبط 

لبط القبضات الحصود: الصر ومة من الزرع - والقاعة ايضا باحة الدار 
وصرحتها وهم قاعة واسعة وهی عرصة الدار . ويقولون : فلان قعد فى العلية . 
و وضع قانه فى القاعة _ القاش التاع - وهو کسراب بقبعة . وبقاع . ونزلوا 
بسراب فیعان . 

وفى التنزيل : ( کسراب بقیعة) قال الفراء : القَبْعة جمع القاع . والقاع ما 
انبسط من الارض . وفیه یکون السراب نصف النهار . 
ال صاحب اللسان : القاع آرض واسعة سهلة مطكلة مستوية حرة لا حزونة 
فيها . ولا ارتفاع . ولا انهباط تنفرجٌ عنها الجبال والآكام . ولا حَصَي فیها . ولا 
حجارة . ولاتتبت الشجر وماحواليْها آرفم منها وهو تعب الیاه . وقیل : هو مَنقع 
او فى خر الطين . وقیل : هو ما استّوی من الأرض . وصلب . ولم يكن فيها 
نبات . وا حمع اقواع وأقوع كيهان ارت الواق اه لکد وا صلها :وف 
لكلا با اله عار بوسر ا ابن جِنّى فى الشواذ من شعر 
الأسود . وذهب ابو عبید الى أن القيعة تكون للواحد وقال غيره : القَبعة من 
القاع Ls:‏ من الواو. 

قال ابو اميقم : القاع الارض ار الطين التى لايخالطها رمل فيشرب 
ماء‌ها .وهی مستوية لیس فبها تطامن > ولا بيه ٠‏ واذا خالطها رمل لم تكن 
قاعا eT‏ که و وه و کر 
قوبع ٠‏ ودلت هذه الواو على أن لنپ مرجعها الى الواو قال الأصعمى : يقال : 


وي و 


فاع ٠‏ وقمعان وهی طين حر ست ٠‏ السدر. 
وق ديك + لقال ل كنت ركيت يك ل 
قاعها . القاع الکان الستوی الواسع فى وطاءة من الارض لوه اء لاه 


0۸ 


نمك وستوی نله ا ماء الطر له فابْضٌ . آو كر عليه فبقی 
کالغدیر الواحد . . 

وفى الحديث ابضا : «انما هی قیعان أمُسَکت الاء» 

فال این فارس : هذه الادة تدك غل طق مکان . من ذلك القاع ی 
الأرضن ۱ 


قال ابو تراب : حرُر الخفاجى الا رای خی ی الفواد آن ا 
تکون للواحد مثل دِيَةٍ وشاهد القیعان قول الراجز 
کا بالقیعان من رغاها ما تفى باللیل حَالِبَاهَا 
أَمْنَاءَ قطن جدخا تاه 
وشاهدٌ القاع ا بن علس نضف ثاقة : 
واذا تعاورت الحصّى آخفافها دوّی نواديه بظهر القاع 
وشاهدٌ القِيْع E MA‏ 
وبين این اذا اطمائت لین هَالمجا رصفا وی 
وحکی عبد الله بن ابراهیم الي الاأفطس عن مَسلمة انه قرا : ( کسراپ 
بقیعاعٌ) وهکذا فى کتاب ابن مجاهد . قال ابن جتّی : لا فرق بين فِعْلةٍ ولا . 
ويجوز أن یکون : ( قیعات) جح قِيعْةَ . كدِيةٍ وذیات . 


جر 


قال ابو تراب : وقرأت فى جرة أنساب العرب (ص ۱۲۰ للحافظ ابن حزم 
فى بنی زهرة بن كلاب : أن آبا بكر بن عبد الرهن بن الِسنُور هو القائل : 
بیغا تين من بلاکث عالقا غ ماعا والعیس وى هوا 
خطرت خُطرة على القلب من فك راك وَهْناً فما استطعت مُضیی 
قلت لا صَبْرَ إذ دعانى لك الشو قى ولحادیین کرا المطيا 
وهی مذکورة ایضاً نی شرح الياسة ( ص ۲۱۸) واللسان والتاج وفیها 
شاهد القاع . ما الصَفصَف فهو الستوی من الأرض کب فى صحاح الجوهرى 
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وهو فول ۳ مرو وقال غيره : الاملس 5 وقال الفراء : هو الدی لانبات 


فيه . وقال ابن الاعرابی : هی القرعاء . وقال محاهد : أى «مستویاه وقال ابن 
کی + الفلاة + رامع سقامیت : ان انكام + 
(من حَبْل وَعْسَاءَ تُناجى صفصفا) 

وفال اا : 
لاه رتباء علکوم مَدَکرد لفیا صفصف قدامه میل 
وقال الت 
إذا ركبت داويُهة مدمه وَغْردَ خایپبا لها بالصفاصیف 

وانظر معنی الاية فى الجاز لأبى عبيدة ج۲ ص٩۲‏ والغریب لابن قتيبة 


ر ات مه و 5 ۳۳ 

لانظما فيها ولاتضحي ) ؟ قال : معناه لاتعرق فيها من شدة حر الشمس ۰ 
قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . انا سمعت الشاعر رل 

رات رجلا امّا إذا الشمس عارضت فیضخی وما بالعیی فیخصر 


قال ابو تراب : البیت فى ديوان عمر بن أبى ربيعة . والشعراء (ص ۵۳۸) 
ورغبة الامل (جه ص۲۱۲ والخزانة ۸۲۱/۲ والعبنی ۲۵۹/۱ وشواهد الغنی 
۰ والمجاز ( ج۲ ص۳۲ ) ومعانی الفراء ( ج۲ ص۱۹۶ ) . والأغانى 
(ج۱ ص۸۰) والطبری . والقرطبی دای وهو من قصيدة لابن أبى ربيعة . 
آنشدها ابن عباس ومعنی (تخصر) آذاه البرد فى أطرافه . وقد روی ابو الفرج : 
أن نافع بن الأزرق شهد إنشاد هذه القصيدة فقال لابن عباس : انا نأتيك 


د 


رت الك اکتا الأب سالك عن الحلال والحرام قبل على هذا الغیری 
الذی بقول : (وأمّا بالعثی فیخم) قال : ليس قال هکذا . بل هو (فیخصر ) 
DE‏ ی ال قال : ان شتت اسمعتکها كلها 
فأنشدها ابن عباس من الى اخرها ثم من آخرها الى أوها . وهی نحو أر بعين 


یت . والشاهد فيها قوله : ( أمّا اذا الشمس عارَضّت فیضحی) وقد استعما 
القران الجید هذه الكل فقال : ( ولاتضحی) اى لاي وكا رة ات 
عباس . 


وعن الليث : ضَحی الرجل يَضْحَى ضّحا . اذا آصابه خر الشمس وفسر 
فول كفاق al Eg‏ ای ان وان اه 
ول شن لتك تنس مو قال الا هر ودا انه الراب 

و اللغة : ضَحا الرجل ضحوا . وضحوا . وضّحِيًا برز للشمس وضَحا 
الرجل ا ای مب تساه الج تال یر :نی 
يَضحَى ضُحِيًا وضحا . ويضحو ضُحُوا . وضحیتٌ بالكسر ضّحى : عرقت . 

وقال ابن عرفة : يقال لكل من كان . بارزا ی غبر مابظله و كته انه لضاح . 
فحت تیا ر طا و دت تخس .ا 

وفى حديث الهجرة عن عائشة قالت : فلم یرغیی الا ورسول الله كي قد 
ا :ای طهر ال شم و ال يعض کی :الا آلدی رت عليه 
الشمس ع وغدا فلان ضَحیا . وغدا ضاحیا . ولك قرب طلوغ الشمس شیثا . 
ولایزال یقال : غدا ضاحیا مالم تکن قائلة . 

وقال بعضهم : الغادى أن يغدو بعد صلاة الغداة ؛ والضاحى اذا استعلت عليه 
الشمس . وقال بعض الکلایین : بين الغادى والضاحى در فواق الناقة . قال 
اطا 
مستبطنونی وماکانت آننّهمو الآ كا لبث الضاحی عن الغادى 
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نی لس میا انك سي تا خی الاْرض 
البارزة التی لاتکاد الشمس تغیب عنها . تقول : « عليك عضحاة الجبل » 
وضحا الطریق بضحو. ضحوا . بدا . وظهر . وبرز. وضاحية کل شىء مابرز 
منه . وضَحا الثىء . واضحییّه أنا . أى أظهرئّه . وضواحی الانسان مابرز منه 
للشمی . کالنکین . والکیفین . قال ای ى : والضواحی من الانسان کتفاه 
۳ 

وروی آن الاضضی فل عل سعية زین سلم : وکان ولد سعید يتردد اليه 
ابن الاعرابی . فقال له الأصمعى : أنثيد عَمّك ما رواه استاذك فأنشد : 
راك شيو ار غا عل ا علوي 
قات ا الاس ارو ك اتك راعين. اة لاش 
ll AE UE‏ 
عليك براعى ثلة مسلحبة يروح علیها حضها وحقيئها 
سمين الضواحی لم تورقه لیلد وأنفم - ابک‌ار المموم وعونها 

الضواحی . مابدا من جسده . ومعناه : لم توّرقه ليلة ابکار اموم وعونها 
و( انعم ) آی وزاد علی هذه الصقة . 

وضجیت للشمس ضحاء . مدود . اذا برزت ۰ وضحیت بالفتح مثله . 
والستقبل : أضحى . فى اللغتين جميعا . 

وفى الحديث « أن ابن عمر رأی رجلا حرما قد استظل فقال : أضح إن 
احزمت له » أى اظهر . واعتزل الک والظل - هكذا برويه المحدثون بفتح 
الألف وكسرٍ الحاء من أضحيت ‏ وقال الاصمعی انما هو : اضح ين أحرمت له . 
بكسر اطمزة . وفتح الحاء من ضّحِيت اضحی . لأنه انما أمره بالبروز للشمس . 
ومنه قوله تعالى : « وانك لاتظمأ فيها ولاتضحی » وقد ذكره ابن قتبة فى أغلاط 
المحدثين . والضحیان من كل شىء البارز للشمس . 


ف 


قال ساعدة بن جوية : 

ولو أن الذی تى علیه بخان اشم به الوعول 
قال ابن جتّی : كأن القياس فى ضّحيان ( ضحوان ) لانه من الضحوة . 

الا أنه استكت الا وتان الا عرانی © والايات :ق خم اللدان 

لياقوت : 

يكفيك جهل الأمق الستجهل ضحيائه من عقدات السلسّل 

یه زین إن لم تقل متى تخالط هامة تغلغل 

أا حين تجىء من عل تطلب ذَيْنَا فى الفراش الأسفل 
افا ق رجل من بنی خا سرق نعلیه فضربه بعصا من طلح قال ىق 

اللسان : وضحيانة هی عصا تَبتت فى الشمس حتی طبَخْتها . وانضجتها فهی 

اند مایکون وهی من الطلح . وسلسل جَبَلٌ من الدهناء . وشجره طلح . فاذا 

كانت العصا ضحيانة . وکانت من | لطلح ذهبت فى الشدة کل مذهب . والشجرة 

پا ار یس ای يفيه الت 

وخضوط من فروع اللبسع ضاح شا فی کف أعدر کالضبّام 
وقال تابط شم 

وة كسنان ارمح بارزة ضحیائه فى شهور الصيف راق 

بادرت لها صَحَبى وماکیلوا ‏ حتى نيت اليها بعد اشراق 
وال ار + 

وفخم سيرنا من قورٍ حِسْمَى 2 مروت الرعى ضاحية الظلال 
ای ليس ها ظل لقلة شجرها . | ۱ 
وانظر معنى اللفظ القرانى فى غريب ابن قتيبة ص۲۸۳ ومعانى الفراء 

( ج۲ ص٤۱۹‏ ) 


۳ 


وقال نافع ابن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالى : « فأخرّجَ هم 
عجلا جَسّدا له خُوار » ؟ قال : معناه له صياح قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ 
قال : نعم آما سمعت الشاعر یقول : 

کان بنى معاوية بن بكر الى الاسلام صائحة تخور 


قال أبو تراب : انظر معنى الخوار فى يحاز القران لأبى عبيدة ( ج١‏ ص۲۲۸ ) 
ومعانى القران للفراء ( ج١‏ ص ۳۹۳ ) 
والعجاجیل ها خوار . وهو فى اللغة بدل على معنیین . احدها : الصوت . 
وهو الراد من قوله تعالی : ( فأخرج هم عجلا جسدا له خوار) . والثانی : 
الضَعّف . فالأول قوم : خار اللور ور . وذلك صوئّه . واا الإ خر فالضوار 
الضعيف من كل شىء . يقال : رمح ۳۳۹ وأرض خوارة , وجمعه خور. قال 
الطرماح : 
أنا ابن حاو المجد من آل مالك اذا جعلت خور الرجال تهیع 
ويقال : له صوت کخوار الثور . وتخاورت الثيران . قال جرير بن الخطفى 1 
فإ عك إذا رات اضعا ارون اور انار 
اما قوهم : استخار الرجل صاحبه . ای استعطفه . فخار عليه فقد قال 
الوق ب ان آصله من أن نكر الان . ارا لمو رال امه ستخیرها أي بطلب 
خوارها . ثم کثر حتی استعمل فى کل استعطاف . واسترحام قال امذل : 
لعلك اما أم عمرو بت سواك خلیلا شایی تستخيرها 
وقال الکمیت : 
ولن ‏ شي رسوم الدیار ‏ له ذو الا الْول 
قال اظ وه إن اصله آن الاد اي رد الةو کات فوا 
فیخور أى بصیح يستعطف بذلك أمه کی يعيدها 0 (استخرت) غل هذا (واو) 
وهو مذکور فى الياء . لانك اذا استعطفت فانما تطلب الخيرٌ . 


1 


ونقل عن الليث : أن اراز صوت ارفا اعد هن جوت الف 
والعجل . 

وقال ابن 0 : الخوار من أصوات البقر والغنم . والظباء والسهام . وقد 
خار يخور حُوارا : صاح . ومنه قوله تعالى : 

(فأخرج هم غجلا جسدا له خوار) قال طرفة بن العَبْد البكرى : 
لیت نا مکان الك عرو قا خول ا تخور 


یی او یل هر دراه او رها توا هی يوت 
لیقر . وق حدیث نكل ان بق خلف : ق غور کیا ون الثور . وقال اوس 
رن اذا أُنفزنَ فى ساقط اللدیّ وان كان یوما ذا أهاضيب حضیلا 
خواز الطافیسل الْلَمْعَةَ القوي وأطلائها صاذفن غرنان مَبْقلا 

شرك اذا ارت لها شارت واه نی الطان الت رال 
ار ما اه فأصوات هذه الیبال کأصوات تلك 
الوحوش ذوات الأطفال . وإن الو فى يوم مطر خُضيل, اق فلهذه الثبل 
فضل من أجل إحكام الصّنْعَةَ وكرّم العيدان 

والااستخارة الاستعطاف . واستخار الرجل . استعطفه يقال : هو من ا 
والصوت . والخور بالتحريك الضعف . 


وفى حدیث عمر: لن تور فوی مادام صاحبها بزع وينْرُو یعنی : لن 
یضعف صاحب قوق بقیر ان سرع فی قوسه . وب آل دابّته . ومنه حدیث اب 
بكر قال لعمر : : اجبار فى الجاهلية . وخوار فى الاسلام ؟ وفى حدیث عمرو بن 
العاص : ليس أخو الحرب من یْضَع خُوْرٌ الحشايا عن يينه وشماله . أى يضَع 
كان ا وها دة وم ال ای ا الما 
وخوره أى نسبه الى الحور: قال : 
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لقد علمت فاعذرینی آوذری أن صرُوف الدهر من لایصبر 
على لیات مها مخور 
وا مخوار ق کل ی عیب 1 فى هذه الاشماء : ناقة وا . وشاة خوارة اذا 
كانتا غزیرئین باللبن ٠‏ وبعیر خوار ٠‏ رسيق حسن ۰ وفرس خوار . لین الیطف . 
الجن خور على غير قياس . قال لقطابي | فى الناقة : 
رشوف وراء الخور لو تندریء ها صبا وال خرجخف لم تَقَلب 
وشاهد الخور جع راز فول خسان السليطى 
(خور القلوب اخفة الاحلام) 
YEE‏ الاجدابی : ان هذا من اقات الا وهی بین 
و مس ها رو وف لاس ات من e‏ 
زالررق اط ها با : با آغزرها لبنا رخا خوارة غزيرة الیمل . قال 
الأنصارى 
أدين وما ذیشی عليكم بمغرم2 ولكن على الجزد الجلاد القراوح 
وفرس خوار العنان . سهل المعْطِف . ليله . كثير الجزي . وخيل خور. قال 
ابن مقبل : ۱ ۱ 
ملح اذا الخور اللهامیم هرولت . توب أوساط الحبَارٍ على الفثر 
زيكرة خا 11 كانت عبيياة جری, الحور فى القعو قال : 
علق على كرك ما نعلق بكرك خواز وبكري أؤرق 
وقيل : الاحتجاج بهذا الرّجز للبّكرة الخوارة غلط . لأن البکر فيه بكر الابل 
وهو الفتی منها . 


ب 


1٦ 


وقال نافع , بن الازرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالى : ( ولائییا فى 
ذکری) ؟ قال , لاضنا عن آمری . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : 
نعم . اما سمعت قول الشاعر يقول : 
إلى وجدئك ماونيت ولم أزل أبُغى الفكاك له بكل سبیل 


قال ابو تراب : انظر معنى اللفظة فى غریب القران لابن قتيبة ص۲۷۹ 
ومعانى القران للفراء ( ۲ ص ۱۷۹ ) وهذه المادّة تدل على التعب والفتور . قال 
ابن فارس ق مقاییس ا ار يلال علی ضعفم . یقال :نی . نی ۰ ونیا . 
والوانی الضعیف . فال الله تعالی : ( رتكا فی ذکری) والوئی التعب . یقال ؛ 
اه اه و فقي لا بای سكل کا شا بل بقل بوامراه واه 
اذا كان فیها فتور عند القیام . 


وقال الطبری (ج ۲ ص ۸ : (لاتَيِيًا) لاتضعفا فى أن تذكر انى فا 
مت ايا 5 زر کا ا بقوی عزائمکا ا اذا انی ذکر 
نز تن اف 1۶ ود ی نم 


وی اباس الغ ار ی رل وان تس الوقن وال ال ع 
الونّى . وخل اوی . وقد وی فى الأمر ضَعف وفتر . (ولائتيًا فى ذکری) وفلان 
مسولا رات > E la‏ 
اه وا فال 
ووائليه زخرت على حفاها قریسح الدفتین على البطان 
ولايني يفعل : لانزال . وامرأة 0 . فيها فتور. ومن المجاز فول اين 
مره الصبّا بالغور غور تهامة فلا نت عنه شعغفین أمطرا 


۷ 


قال ابو تراب : هذا الببت من قصيدة أوها : 
أَمّلْ خلیل هل ثرى ضوء بارق, 2 يان مره ريح جد ففتر 
لبان ا ص ۸۰۲) ومعجم 
البلدان لياقوت فى كلمة (لَبُوان) و (شَعْفَينٌ) والقَوْرُالمنْحَقِضْ . وغور تهامة مابين 
جبال الحجاز والبحر . وشعفان : اکمتان فى نجد . ومعنی البیت : أن الريح 
ضر بته فى الغور . ودفعته فلا 9 نجدا ار وصب ماءه والشاهد فيه كلمة 
) من الوَنى . والقصيدة فى وصف الغيث . اجتزأ بعض أبياتها صديقنا 
الشیخ عبد الله بن میس فى كتاب المجاز بين اليامة والحجاز وهى بكالِا فى 
دبوان ا مقبل .. 
وی الکشاف للزخشر ى الونى الفتور . والتقصیر وفریء : (ولایییا) بکسس 
حرف الضارعة لاتباع أى و لا تتسانی: ولا | زال منکا على ذکر حیثا تقلبعا . 
واتخذا ذکری خناها تقب ان وسک وم سل العون والتأیید مّی معتقدین 
ol‏ لاحي الا بذكرى وور أن برید بالذکر تبلیغ الرسالة 
فان الذكر بقع على سائر العبادات 1 الرسالة من أجلها واعظمها 99 
جيرا بان ن بطلق عليه اسم الذکر وفی لسان العرب لابن منظور : الونى القثرة فى 
الأعمال والأمور والتوانی . والوئی ضعف البدن . 
وقال ابن يده : الوتّى التعب . والفثرة شد » عد . ویقصر وقد ونی يتن 
5 وی ٠‏ ووَنّى - الأخيرة عن كراع - فهو وان وونبت ان کذلك . ی 
ضعفت قال جحدر المانی : 
وظهرٌ تنُوفةٍ للربيح فيها نسيم لایسروع الشُرْب وانى 
والنسيم الوانى الضعيف ابوب ٠‏ وتوائی . ووی غبره . وویْت فى الأمر 
فترت رر ری 


قال ابو تراب :هذا الحرف من الأضداد كا آشار الى ذلك ابن سِيْدة لكتّى 
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ودلنلنا على أله من الأضداد د النناء 5 لأنه موصع زوال التعب . 


وقال الجوهرى فى الصحاح : الوَنَى الضنّعْف . والفتور . والکلال . والاعیاء 

قال امرو القیس 0 

مِسَحَ اذا ما السابحات على الوَنّى انين غيسارا بالکذیسد الرکل 
وال تاه نض وق ی ا خضب أباها »بق اذ و 

ای قصرتم وفترم . وق حدیث غل : ( لاتتقطع أسباب الشفقة منهم فيئوا فى 

جدهم ) . أى فيْفتروا فى عزمهم واجتهادهم . وحذف نون الجمع لجواب النفی 

تالقاه وقول الا خی 

تسج الحفد بل یشتری بوشك القعور ولا بالثون 
ارام بالات حك الا لق لاجتاع الاک لان لته هة 

ومعناه کا قال این بری e‏ بيد با رای .بيت 

الا على طول الکلال اون نسوقها سنا وبعض السّوق سن 
ولاینی یفعل أى لایزال . وشاهده : 

فا ون اذا طافسوا بخجهمو متکون لبيت الله آستارا 
قال ابن ری وقد دل یال ان شمر فان ار بان باه 

الا ال او لري 

زمنه آنا: من ربيعة عامر ‏ ووم الضحى فى مأتم أى مائم 
وقول تال زوا سا ایو فان والميتاء س ذلك لان الف ر عن 

ا 

فلا استقلت ماألناخ جماهًا وأشرّفن بالا مال قلت سين 

تاطرن بالیناء ثم جرْعْتّه وقد لح من آجاطن شحون 


1۹ 


تیممن منها ذاهبات كأئه بيجلةّ فى الیناء فلك مقر 
- المقيرٌ الطلی بالقار - 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالی : ( وأطعموا 
القانع والر) ؟ قال : القائع الذى يقنع با اعطی . واْعتَرٌ الذى یعترض 
الأراضة» فال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم اما سمعت قول الشاعر : 
على مکثریهم حق من يَعْتَرهمو- وعند این السياحة والبذل 


ی و رت از وی ابن ابی الا صبع 


قال ابو تراب : والشاهد هنا فى ( یعتریهمو ) للاعترار لا بستقیم لأن هذا 
مضاعف وذالك ناقص . لکن قال الزخشری : غره . وعراه . واعتراه . واعترة 
بعنى قلت وبهذا التوجيه بصح الاستشهاد . وقول الزخشرى هو قول ابن قتيبة 
فی الغریب ص ۲۹۳ وغهرة وقتم الرجل بقلم قنوعا اذا سال فالقانع السائل وسمی 
قانعأ لاقباله على من يسأله ذکره ابن فارس . وق الخْصّص ( ۱۲2 ص ۲۸۷ ) 
والاضداد للانباری ( ص۵۵ ) وتفسير الطبرى ( ج۱۷ ص ۱۲۱) قول 
لاخ ۱ 1 
لال المي یصلجه فيغني ماقرا آعّف من القنوع 

وما قنع فهو بعنی رجّی ومنه شاهد مقنم . وجعه مقانع قال البَعيث : 
وعاقدت ليلى فى اخلاء ولم تكن شهودی على ليلى شهود مقانع 

فال ابن فارس فى القاییس فى هذه المادّة : نبا تدل على الاقبال على الشیء 


نم تختلف معانیه مع اتفاق القیاس بقل اشا عل استدارق ق ی فالاول . 
الاقناع . الاقبال بالوجه على الثیء . يقال : قتع له بقیم اقناعا فف 
الد عند الدعاء . وسمى بذلك عند إقباله على الجهة التى يمد يده اليها . ومن 
الباب قوله تعالی : ( واطعموا القانم والعتر) ویقولون : قيع قناعة اذا ۵ ۱ 
مت اه لأس ل عل الي الذعن له اضتا.. 

3 العنی الآخر وهو الاستدارة فمنه قناع المرأة ٠‏ لأنها تديره برأسها وغبر 
ذلك وش عن هذا معنی ارتفاع الشیء دون E‏ دده قال 
( مهطعين معي رؤوسهم) قال أهل التفسير : رافعی رؤسيهم 

قال ابو تراب : هذا مما فات الذَامَعَانَىَ أن يذكره فى الوجوه والنظائر . كا 
فات ابن الوزی صاحب نزهة الأحن ررق بعضهم بن (فنع) بفتح النون و 
(قیع) بکسر‌ها فالأول بمعنى : سأل غيره . والثانی بمعنى رضی قال : 
العِدُ خر إن فيع والحرٌ عبد أن قتع 
فافع ولا قع فا شىء يشين سوی اطع 

قال الزتخشرى فى الأساس : العرّ فى القناعة . والذل فى القنوع وهو السؤال 
. وفلان قنع بالمعيشة ٠‏ وقنيع ٠‏ وفنوع . وقانع . وأنشد الكسائى 
فان ملكت كفاك قوطا فکن به يوساو حي ا 

- القوط القطیع من الغنم - وقیع بالثىء . واقتنع . ونم . وأقئّعك الله با 

اعطاك , وفلان حریص . مایقتعه نی . 

وم اله بعنی سأله . وهو من قئعت الاشية للم . مالت البه . وأَقنعها 
الراعى اليه . لأن القانع ييل الى e‏ یل ALET‏ 
1 فنع البعير راسّه الى احوض ارف وا ان ف التهر تایه 
جرية الماء . والرجل بقیم يديه فى القنوت اذا استرحم یه وف تون ۳۳ 
الأضداد يكون رفعا فا قال تعالى : 
صوته : رفعه . قال الراعى 


( مَقَيِعى رؤوسهم) رافعيها . 


۷۹ 


زجل احداء کان فى حَيْرُ وه تمبا ومَقَنَعَة الحنين عجولا 
وق اللسان : عن ابن الیکیت قال : من العرب من ييز القنوح بمعنى 

القناعة . ۳۷۶ العرب الید هو الأول ٠‏ والقانم الذی سال امقر الدى 

رض . ولایسال . وقيل : القانم المتعمّف . وکل يَصلح قال عَدی بن زید : 

وا خن ا عيد وات بد وله أحرم الضطر إذ جاء قانعا 
يعنى سائلا . وقال الفا : هو الذى يسألك ما أعطيتّه قبله وقد استعمل 

القنوع فى الرضا . وهی قليلة . حكاها ابن جنّى وأنشد : 

آیذهب مال الله فى غير حقه ومطتن فى أطلالكم ونجوع 

آنرضی هذا منكمو ليس غيره ويقنعنا ماليس فيه قنوع 

وانشد ایضا : 

وقالوا قد لت فقلت لا ولکنی ای القنوغ 

والقناعة الرضا بالقسم قال لبيد : 

ی ومنهم شقی بالعیشه قانع 


رفن ابضا من القناعة قال هدبة : 
١‏ اذا القوم توا للفعال نما ) 

قال ابن جتی : 

ان القنوع یکون بمعنى الرضا . والقانع بمعنى الراضی . وهو من الأضداد وق 
الحديث : « ناکل . وأطعم 0 والعتر » هو من القنوع : الرضا باليسير من 
العطاء ٠‏ وقد قع ا يقنع قنوعا وقناعة اذا رضی . وقنّع - بالفتح - یفنم 
اذا سال . وق الحديث : « عر من قنع . 0 من طمع . لأن القانع لايزله 
الطلت .فلا وال ا وة« لقاع کت لانشفي» لان الاثفاق متها 
لاينقطع . كلما تعذر عليه شىء من آمور الدنيا قبع ما دونه . ورضى . 

وقال ابن الاعرابی : قیعت بارزقت - مكسورة . وقلعت الى فلان يريد 


۷۷ 


خضعت له . والتزفت به . وانقطعت اليه . وفى الثل : « خير الغِنى القنوع . 
وثر الفقر اخضوع ۳ ۲ ا 

ويجوز أن يكونَ السائل سى قانعا لأنه برضی با یعطی . قل أو كثر . 
وله فلا برده ٠‏ فيكو معنی الکلمتین راجعا الى الرضا . واقَتَعِنّى كذا . اى 
ارضانی . والقائع خادم القوم . وأجيرهم . وشاهد « مقیعی رؤوسهم » قول رۇ 
بصف ثور وحش : 

( أثرّف روفاه صلیفا مقیعا ) 

يعنى عنق الثور. لأن فيه کالانتصاب أمامّه . وأقنّع حلقه . رفعه . 
لاستیفاء مایشر ه من لبن قال : ۱ 
يدافع خیژومیه سخن صر يحها وحَلقا تراه للثمالة معا 

بن عاد لل عل تقد ابن بوي يفن E‏ 
لعربية . ماآورده الازهری ق تهذیب اللغة من قول الاسود بن بعفر فى عققال بن 
م با فن : 
فتدخل أيد فى حناجر قيعت لعادتها مشل الخزير الْعرّف 

ذال یی ای عو ل مرا نت اا ال ا 
وال ل قو اک 

وفى الحديث : ناقة مُقيعة الضرّع أى أخلافها ترتفع الى بطنها . قال بصف 
الناقة : ( نیع للجدول منها جدولا ) شه حَلقها وفاها بال دول تسَقبسل به 
خو ادل شرت 

وقال ابو الطيب فى كتاب الاضداد ج۲ ص۵۷۷ : ومن الأضداد القانع . 
زعموا . قالوا : فالقانع الراضى . والقانع السائل الطالب . ET‏ 
« وأطعموا القانع رار » یعنی السائل وال الذی د لك . 

قال ابو تراب : ويستشكل هذا عندى من الأضداد . لأن شرط الأضداد 
أن تكون الكلمة تبی» عن معنيّين متضادّين من غير تغيير يدخل عليها. 


۷۳ 


ولا اختلاف فى تصرفها . ولا يخفى ان قنع فى معنی الرضی مکسور العین وهو فى 
معنی السژال مفتوحها وانما ذکرنا ماذکروا لثلا بفوت الانتفاع به . ولکن من 
الأضدادٍ عندی الاقناع يقال : أنینی الثىء يُقنعنى اقناعا ؛ أى کفانی . 
تا راا اا اي امه ان ال الاس و قرعم ان 
اعرابیا سال فوا فلم ما ال اللفية ای ای اكه أن 
اخوخش :وشال قن شير هلا ق الرجل اذا رفع رأسَهُ شاخصا ‏ ومنه قوله عز 
وجل "۳ مقیّعی رو وسهم لاد البهم طرفهم » ومن القناعة بمعنى الرضا : فلان 
ان أى يُرضى به فى كفالة أو ما أشبه ذلك قال الشاعر : 
بو بامرىء یت لست کیثله وان كنت قنقانا بن بَطلب الدَمَا 
وقال ابن الانباری فى الأضداد ص۵۶ : القانم من الاضداد . يقال : رجل 
قانع اذا كان راضیا با هو فيه . لایسال آحدا . ورجل قانع اذا كان سائلا قال 
اغ وجل :واطعهوا ا والعتر » والقانع السائل . والمعتر الذئ بعرض 
اا بانج + وبقال : المع السات . والقانع المحتاج ويقال : قد قنع 
الرجل ین قناعة ما سانا . اذا رضَّى با هو فيه وهو قانع وقیع . و يقال : 
قد قنع يقنع قنوعا . اذا سأل يقال : نعوذ بالله من القنوع والخنوع . ونأل الله 
القناعة . فالخنوع الخضوع ٠‏ والقنوع السالة قال الشاعر : وفى تفسير الطبرى 
( ج۱۷ ص۱۱۱ ) کا فى مجاز آبی عبيدة ج۲ ص۵۲ أنه للبيد - 
واعطاییی الولی غل ين فقن اذا قال ابص لى وفرعي 
وقال اخر : ۱ 
وأقتنم بالشىء الیسبر صيانة لفتی ما عُمَرت فالحرٌ قانع 
ای راض . وربا تکلموا بالقنوع فى معنی القناعة . والاختبار ماقدّمنا ذکره 
فمنه قول بعضهم : 
فلت أخلاقى قنوعاوعفة فعندى باخلاقی كنوز من الذهب 
فلم ار عا کالقنوع لاهله ‏ وأن يجمل الانسان ماعاش فى الطْلب 


۷ 


کر 
نی بالاله ورد النفس عن طمع الى القنوع ولاتحسد احا الال 
فان بين الغنی والفقر منزلة ‏ مقرونة بجديد ليس بالبالى 
ا 
له در القسوع من كلق کم من وضیع به قد ارتفعا 
تضيق نفس الفتی اذا افتقرت ولو نی بربه اتسعا 
وقال م ال 
من ذا ابن ليلى جزاك الله مغفرة یغنی مکانك أو بعطی كا تهب 
قد كان عند ابن ليل غير مُعوزة ‏ للفضل وَصْلٌ وللمعشر مرب 
وقال تفه مان کا ق غار القرات تي دة 
لعمرك ماالعتر يأتى بلادنا لمعه بالضائع المحَهضيم 
وفى لسان العرب : العتر الفقير . وقيل : المتعرض للمعروف . من غير أن 
تیال ونه ج ع فأن. هم كاه مره غراء شام ور 
را . واعتّرّه . واعتّرٌ به . اذا أتاه . فطلب معروفه . قال این أحمر : 
رعی القطاة ایس قفوزها . ثم ال الساء في یر 


قال ابو تراب : الخِمس . الاظیاء . ثم ورود الماء بعده . قال : أى تأتى 
الماء وترده . والقفور ما يوجد فى القفر . ولم يُسمع فى کلام العرب الا فى شعر 
ابن آجر . 

قال جماعة من آهل العلم : القانع فى القرآن الذی يُسأل . والعتر الذی 
يطيف بك . يطلب ماعندك . سالك أو سكت عن السزال . 

قال الطبرى : أولى الأقوال بالصواب قول من قال . عَنَى بالقانع 
السائل لأنه لو كان الْعْنَىُ المكْتَفِىَ با عنده لقيل : وأطعموا السائل . وف 


۷ 


اتباع العتر الدلیل على أن القانع هو السائل , وأمَا العثر فانه الذی يأتيك 
معترا بك . لتعطيه ‏ وانشد قول لبيد التقدم . 


وفى حديث حاطب , بن آبی بت انه لما کتب الى اهل مكة کتابا ینذرهم 
فيه بسير رسول الله صلى الله عليه وسلم اليهّم آطلع الله رسوله على 
الكتاب . فلیا عوتب فيه قال : كنت رجلا عريرا فى أهل مكة . فأحببت أن 
أتقرب اليهم ليحفظونى فى غيلاتى عندهم وهو غير لفظ البخارى وفيه كنت 
امرءا ملصقا بقريش . وأراد بقوله : « عريرا . أى غريبا مجاورا هم . دخيلا . 
ولم أكن من صميمهم ۰ ولالى فيهم شبکة رَحِم . والعَرير فعيل بمعنى 
فاعل . وأصله من قولك : عَرَرْنّه غرا . فأنا عار . اذا أتيته تطلب معروفه › 
واعتررته بمعناه . 


م op‏ 
یس sos‏ يات 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « وقصر 
شید » ؟ قال : مَثييد بالجص والاجر . قال : وهل تعرف العرب ذلك ۲ 
قال : نعم . اما سمعت عَدِىَ بن زید یقول : 
شاده مرمرا وجلله كلسا فللطير فى ذراه كور 


قال ابو تراب : استشهد به الطبری والقرطبی والشوکانی . وهو فى الشعراء 
( ص ۱۷۷ ) وعیون الاخبار ۱ ص ۱۱۵ ) والکامل للمبرد ( ص۵۸ ) والجاز 
( ج۲ ص۳٩‏ ) واللسان والتاج والاغانی (ج۲ ص۱۷ ) وغريب ابن قتيبة 
بن والدر النتور ج . والکلس الصاروج يبنى به . وقبل 0 به 
حائط . آو باطن تمد" ٠‏ شيبه ابص من غير اجر وأمأ قول اليس اد 


۷۹ 


ها ویکلس ) فقد زعم ابن جنی انه شدده للضر ورة . وقيل الیست 
و 
وأخو اضر إذ بناه ولذ دِجِلَة تَجْبَى اليه والخابور 
وصاحب مدينة الحضر هو الساطرون . 
قال صاحب اللسان : العيذ بالکسر كل ماطل. به احانط من جص أو 
بلاط . وبالفتح الصدر . تقول : شاده يشيده شّيدا . جَصصه وبناء مثیید . 
معمول الد . وکل ماأحکم من البناء فقد ثیید وتشیید البناء احکامه . 
ورف یوقت سم بي الت | اضر داك 
ا لینی بالشييدٍ : قال ای لماه ان د لسن ال رخا 
الکسائی : ابید للواحد . ولد للجمیع TRE‏ 
الان ده ۵ ولان حل عم هذا ول عو اليد اسوك 
بالتیید قال الله تعالی : « وقصر منیید » وقال سبحانه « فى بروج مشيدة » . 


قال الفرّاء فى معانى القران ( ا 
قولك : مررت بتياب مُصَبّغة . وکباش وساي مين لأن الفعل متفرق 
نی حو فاذا افردت الواحد من ذلك . ن الفعل بتردد فى الواحد ومكثر 
جاز فيه التشدید والتخفیف مثل فولك : مررت ول E‏ 
وجاز التشدید لان ر ف قال ارت يكيش مدبوح . 
ولاتفل مدب . فان اذبح لایتردد كتردد التخرق . 

وقوله : « وقصر مشید » يجوز فيه التشدید لأن التشیید بناء والبناء یتطاول 
و او تعاس رارسا زوف . 

وحکی الجوهرى ايضا قول الكسائى فى أن النیید للواحد . اا 
للجمیع . وذكر قوله تعالى : « وقصر مشييد » للواحد و« بروج مشيدة » للجمع . 

قال ابن بری : هذا درس ارس ای ۳۳ انما قال : 


ومسو الا 0 مشيد ) فهو من صفة الواحد . وليس من صفة 


YY 


الجمع . قال : وغلط الکسانی فى هذا القول . فقيل : المثييد العمول بالشيد . 
ما الشیّد فهو الطرل . ل : فالشَيٌدة عل 
هذا جمع مشَیّد لامنیید . قال : وهذا الذى ذکره الراد على الکسائی هو العروف 
فى اللغه سس ی ی و 
شرة ای فص باه فک ليعفت رخا ان سا 
لاتدخله اماء للجماعة فلایقال : قصور تيد .راغا یقال : قصور مشيدة . 
فیکون من باب مايستغنى فيه عن اللفظة بغيرها کاستغنانهم ( بترك ) عن 
( ودع ) وکاستفنانهم عن واحدة المخّاض بقوهم : ( خَلفة ) فعلی هذا يتجه 
ENE‏ 


قال ابو تراب : وفى الرد على الکسانی إغفال لا ذهب اليه الفراء من اعتبار 
ترداد الفعل وعدمه وبه يستقيم کلام الکسائی والله اعلم على انى آذهب الى عدم 
التفرقة بینها 

قال ابن فارس فى مادة الشَيّد انها تدل على رفع الشیء . يقال : ثيدت 
القصر آشییده شَیداً . وهو قصر د اى معمول بالشیید . سم أن به 
برفع البناء . ویقال : قصر مَشيبّد أى مَطوّل ومن ذلك الاشادة . وهی رفع الصوت 
والتنویه . 

وقال الزخشری : شاد الك . واشاده . وة رفعه وقصر مثیید 
ملسب برقل اة العمول الد دف الجص وا بالمعنيين ومن 
الجاز : شاد بذکرو . رفعه بالثناء علیه . وأناد عليه اى علیه مکروها + 
ویقال : شاد عليه قبیحا . وبقبیح . 

وفى الحديث : « من آشاد على مسلم عورة بثییئه بها . شأنه الله بها يوم 
القيامة » وقال الشاعر . 
اي ان سا ناد آشاد بها على خطل هشام 

او و ا 
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وقال فى الکشاف : « وقصر مثیّد » المشيد الجَصْص أو الرفوع البنیان 
وقال « فى بروج مشيّدة » مرفعَةٍ وقرىء « مثييّدة » من شاد القصرّ اذا رفعه . 
اوطلاه اليد . وهو احص . وقرأ تُعيم بن مَيْسرَة : « مشيدة » يكسر الیاء . 
وصفا ها بفعل فاعلها محازا : كا قالوا : قصيدة شاعرة . وانما الشاعر قارضها . 

ون شواهد هذه الادة قول طرفة ین العبد من معلقته ؛ 
کتنطرة الرُومِئ أقْسّم را لئکتنشن حصی تشاد بقرمّد 

القرمد الخزف الطبوخ . 

وقال ابو عبيدة معمر بن ال كنات غا القران ( ح ص ۱۳۲ ) 
« مشيدةٍ » مطولةٍ وا لمشييد ا . التیید ابص والصاروج وانشد فى ج۲ ص ۵۳ 
للشماخ ( كحية الماء بين الطى والشيد ) وهو فى ديوانه واحمهرة ج۲ ص۲۷۱ 
الان ولام ی( عبر ]۰ 

وقال الفراء فى کتاب معانی القران ( ج | ص ۲۷۷ ) : كا آورده الطبری 
فى تفسيره ( ج ۸ ص٤٥٥‏ ) من رأى أهل الكوفة فى هذه اللفظة . 

ی ما یا و رال عضن اهل التهرة 
كه لته الطويلة را تا الشه با اعکفی فان انرب : 

وقال اخر منهم : نحوذلك القول . غو آنه قال : اليد بالتخقیف العمول 
ار الف .. وقال بعض اهل الكرفة : الثبید رالد أصلها واحد . 
غير آن ما دد منه قافا تاد لنفسه والفعل فيه فی عم مثل قوطم : هذه تاب 
مصبغة . وغتم مَبْحة . فشندد . لأنها جمم یر فیها الفعل . وکذلك مثله . 
تحير سد | لان وی نيو 1 وا تا بروج, 
لق » ومنه قوله : « وغلقّت الأبواب » وکا یقال کسرّت العود . ا جعلته 
طعا . أى قطعة بعد قطعة وقد يجوز فى ذلك التخفیف . فاذا آفرد من ذلك 
الواحد فكان الفعل ردد فيه ٠‏ ويكثر لد فى جمع. منه جاز التشديد عندهم 
والتخفيف . فیفال مه .. هذا توب مق ا . لتردد الفعل فيه . 
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وكثرته بالقطع والخرق . وان كان الفعل لابكثر فيه ولا يتردد . فانهم لم يجيزوه الآ 
اللا لكر تیف یت كلقا مدعا زلا ون افيد كذ لها ود و 

الذبْح لادد فيه ترذ النُخرّق فى الثوب .. وقالوا فلهذا قيل « قصر مَشبيد » لأنه 
واحد فجعل بمنزلة قوهم : كبش مذبوح . وقالوا : جائز فى القصر أن يقال : قصر 
ميد بالتشديد لتردد البناء فيه والتشييد . ولا يجوز ذلك فى : « كبش مذبوح » لا 
دكرنا . 


قال ابو تراب :والاشادة بمعنى الرفع فى قول الحريرى فى المقامة الدمشقية : 
وشاٍ یشید بصوت تيد جبال الحديد له إن صدح 

والشید فعض التقوية  .‏ قوله ق مقدمة القامات قال : « اللهم فصل علیه 
فان آله ان و اد الق ایو ادي ا ای زه مور و 

قال الطبرى فى تفسيره . ( ج ۱۷ ص ۱۲۸ ) : وأولى القولین بالصواب 
قول من قال : الشيبد الجصص . لأن الب هو ا جص بعينه فى كلام العرب . 
ومنه قول الراجز : ( كحيّة الاء بين الطی والشييد ) والشییدمفعول من الشيد . 
ومنه قول امری» القیس : 
وتهاءَ لم يرك بها جذع نخلة ولا أَبجّمَا الآ مثییدا پجندل 

نفل ضور آم و وااو شاه اا وتو نی 
الذکور . قد تأوله بعض آهل العلم فم الى الد 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « یرسل 
علیکا شواظ من نار ٠‏ - قال : الشواظ . . اهب الذى لا دخان له . قال : وهل 
لا : نعم أما سمعت قول اي بن أبى الت : 
تا قد کته بعد كير وینفم داتسا ف الشواظ 


A ° 


قال الرخشری فى الكشاف : الشواظ اللْهّبٌ الخالص . وقال فى الأساس 
كأنه شواظ من نار . وتقول : فلان اذا اغتاظ : ارسیل عليه الشواظ . 
ومن الجاز : تمل به شواظ . آی هباب . 
وقال ابن فارس : الشین . والواو . والظاء . كلمة واحدة صحيحة . فالشواظ 
شواظ اب من التار , لا ذخان معه . قال تعالی : « شواظ من نار » . 
وفى اللسان : الثيواظ . والشواظ . اللهب الذى لادخان فيه . ولى التنزيل 
العزيز : ۲ پرسل علیکا شواظ من نار » وقيل : الشواظ قطعة من نار ليس فيها 
تاشن مرو «العراط ی Ss‏ ات نار . وثیء اد تخلطه . 
فال لفاك ب ای ام سا A‏ تم ات EE‏ 
جباعة القر: : صوار . وصوار . وقال ابن شمیل : يقال لدخان النار سواظ . ولحرها 
ا الس قباطم رتاش امن آلشعس 


قال أبو تراب : ومن شواهد الشيواظ فى اللغة . قول روبة بن العجاج فى 
المجاز ۲۶۶/۲ والطبری والقرطبى واللسان : 
إن لمهم من وقعنا أقياظا ‏ وناز خزرب نبیر الثيواظا 
قال الطبری : الثیواظ هو هبُها من حیث تننتعل . وج بغير دخان كان 


وی ال بن عباس يروى ایضا : 
مان ]| بل شر كبا ويف اتا لهب الشواظ 
وأوله : 
الا من مبلغ خان عتی مفلقدةٌ تيبأ الى عکاظ 
۳ ابوك فينا كان تیا لدى القَيْات فلا فى الفاظ 
رهو من دا هجو بها حسان بن ثابت . فأجابه عنها حسانْ بن 
ثابت ومن قوله : 


5م 


3 ۳ قول رور 
قواق, کی اذا استمت 
2 عليك أبياتا صلابا 


وماهو فى الب بذى حفاظ 
يشر فى الجنّة مع عکاظ 


من الصّم الْعَجْرَفَةَ الغلاظ 
رضم فى محل بالقاظ 


كأمْر اوق فَعْضُ بالثیظاظ 


وی قصيدة حسان ان هو شاهد 1 الشواظ » قال : 


حَللة شنار 
كحمزة ضیغم يخمى عرینا 
تَعْض الطرف إن ألقاك ذونى 


وقال نافع , 
برضل لها 
لحن ف وال 
الشاخر : 


بن الازرق لاين عبام 


و اش ا 
ا وت تا ای ۳ الدی 
وهل تعرف العرب ذلك ؟ . ٠‏ 


شدید مفارز الاضلاع خاظی 


ال و« 
e.‏ 
چ soa‏ 


س » فى قوله تعالى : 


یضیی» كضوء سراج السّلب ‏ طط لم يجْعل الله فيه تُحاسًا . 


قال أبو تراب : وهذا من شعر النابغة الجعدى . وهو فى ديوانه ( ص ۸١‏ ) 
وفى شرح الكامل ( ج٤‏ ص۱۱ ) . وغريب ابن قتيبة 1۳۸ ويجاز أبى عبيدة 
۲ ومعانی الفراء ۱۱۷/۳ والاقتضاب 1۰۷ والقرطبى والكشاف وف تفسير 
الطبرى ی ار وا - بضم النون - الدخان الذی لا طب 

الك ة على الضّم . قال الفراء : 
وقری» « ونجاس » قال : الیحاس الدخان . وأنشد الت الذی ذکرناه ف 


AY 


وهو فى الفائق ( ج ص ٥٤٤‏ ) وتهذیب الألفاظ لابن السيكيت ( ص ۲۰۰ ) . 
واستشهد به الرنخشری والطبریی . وابو خان . والقرطبی . قال الاْزهری : وهو 
فول جميع المفسرين . وقال ابو حنيفة : النحاس الدخان الذى یعلو . وتضعف 
حرارته . وخلص من اللهب . 


قال أبو تراب : ودعوی الأزهرى انه قول جميع الفسرین غير صحيحة كا 
نو ,الخ فن الايد اه اعسين غل هدو الدغوى عل سعه اطلا ك . 

وقال ابن بر : یقولون النحاس بالضم الصفر نفّه . والیحاس مکسوز 
ا و وود قو ل لدان + هاس 

ال اين ا الاس الا ل لت هی د 

( شياطين برمی بالنحاس رجیمها ) . والنحاس من هذه الجواهر كأنه لما 
خالت اام ره لے وا م ی نساب هیا عل ره 
الاحتال . وحتمل آن النحاس الال عل ماذکره بعضهم . ولا کان أصلا 
لكثيرٍ من الجواهر . قيل لبلغ أصل الشی» نحاس 


قال ابو تراب : ویشنهد لأن الیحاس هو الأصل قول لبید ؛ 
وكم فينا اذا ما الخل أَبْدَى ‏ انحاس القوم من سمح هضوم 
ویقال هو کریم الیْحاس . طیب الجلاس . وقال : 
اها السائلٌ عن تعابی. فضر مقياسك عن مقياسى 
و افو أن الات ل ORE‏ 
الك عن الفراء ۰ وبه قرأ يجاهد مع رفع السين ٠‏ والفتح عن ابی | 
الکوایّی الفسر . وهو الفظر عربی فصیح . وقال ابن فارس : النحاس النار 

فال الست 


لعباس 


دَعُوا الناس ائی سوف تنهی خافتی شياطينٌ يُرمَى باللحاس رجیمها 
ال اه الاد مابقط هن كرا المدي ارهن ارات ]دا 


AY 


طرق اى صرب ال - آما قوله تفال : « شواظ من نار ونحاس » فقيل : 

هو الدخان . قاله الفراء . وأنشد فى التاج قول الجغدى الذکور . والعجب من 

صاحب القاموس كيف أسقط معنى المنات للق هن ی 
الجوهرى ذلك وانشد قول الحعدى الذى ذكرتاه انفا . 

قال ابو تراب : وحکی :ال رى اتفاق الفسرین عل :أن النحاس فی قوله 

: «یرسل علیکا شواظ من نار ونحاس ) . فلا تنتصران . » هو الدخٌان . 

4 القول فيه قصور عظيم . إن لم يكن سقط من النساخ . واستدرکه از یی 

فى تاج العروس من جواهر القاموس . ودعوى الاتفاق على معنى الدخان . 

عندى مردوده . 

و ف الط سين القن جار الجا نوع فلان الى 
غشاه بالحاين ٠‏ وھا من كلام الولدین مرك النار : : كثر نحاسها أى 
دخانها والنحاس نة القِطر . او هو معدن يقرب س الفضة ٠‏ ليس بینهها 
تباین . الا ا الي ٠‏ وكثرة الوسخ ٠‏ تتخذ منه انية للطعام والشراب 
وغيرها . وهو أصناف كثيرة . أجوذها الذهبی . فالاجر . فالأصفر . وغيرها 
رو عر ی 

اش يفنا ال ولا اب ع اضر 
أو الحديد اذا اطرق ۰ وذکر لو قرب لموارد ۱ 

وی العجم الوسیط . النحاب ی عنصي فلز قابل للطرق . ودخانْ لا هب 

ا . النحا س م2 النون > معدن معروف وهو القطر . وهو 
موجود فى الطبيعة ات او مر وجا مع بعض الأجسام الأخرى ا 
الکبریت . نقله النوعی ٩۳‏ ۰ ۸ وینصهر بدرجة ۱۰۸۳ منوية . قلیل الصلابة . 

وفى دائرة العارف الحديثة . خن ميدي . یعتبر من أقدم العادن التی 
عرفها واستخدمها الانسان . لونه اجر وردی ٠‏ هدا عرف الان ن الأحمر ٠‏ وهو 


At 


اکثر من الحدید قابلية للطرق . ولکنه انل منه صلابة : رحدل بجودة توصیله 
للحرارة والکهرباء . وهو لا يتأثر بافواء الا اذا كان يحتوى على غازات 
خان , فتغلوه طبقة من أملاح النحاس . وهی املاح ناته »ينهدا ل ا 
النحاسية بالقصدير . ويوجد فى الطبيعة . على شكل کل أو فروع, شجرية . 
أو عروق أو حبیبات موزعة بين الصّخور . 

وقد توس فريد وجدى فى دائرة المعارف . فى تحليل هذا المعدن . وسبب ما 
ذكرنا لاف کلم ھی ها شيل أن کرو تراد من لاش رن استال 
الاي :لفن ااا ال بعد .ونه اكت فى الأدهان عن ای 
فى الآذان EN.‏ 

اما تعکاية الا هرن الافای عل حتميره خالدخان تمردودة . 

وق تفسیر الطبری . الشنواظ اللهب . وفیل هو الدخان الذی رح من 
لیا تفاس قاش ع العف ی دار مود 
قول ابن عباس وسعید . وقال اخرون : على به الصفر . وروى أيضا عن ابن 
عباس ويجاهد . وسفیان وفتادة . واختار ابو جعفر . القول الأول لتنویع العذاب . 
واختلاف الدرجة . والله اعلم . 


۴ ۰ 
062 | موی 
ل av‏ ون 


وفال نافع بن الأزرق لابن عباس ا عن ا تعالى « تدافلح 
المؤمنون » قال : فازوا وسعدوا . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . أما 
سمعت قول لبيد بن ربيعة : 
فاعقلى ان كنت لا تَعْقلى ولقد أَقْلّحَ مَنْ كان عَقِلَ 
ال او ویوا ات عاتب و و دعا 
اعقلى ای تُدَبْرى . 


AO 


وقال الطبری فى التفسير ( ج | ص ۲۵۰ ) یل أى ظفر بحاجته 
أو آصاب خترا . والبیت آورده ۳۱/۱ ابو عبيدة ى الجاز والبغدادی فی « خرانة 
لدب ج؟ ص٩1‏ . وهو من قصيدة له ق الدیوان , ( ص۱۷۶ ) مطْعها : 
إن تقوى رينا خير تفل وباذن 1 ریشی وعجل 
اد إن الله يد لد يديت ی ها تاك نفل 
من هداه سبل اتير افتذى. اعم البال ومن شاء اضّل 
ال اب .نی جل اق ره +« قد اف نون قد درل الذين 
صدقوا اله ورسوله . وأقروا ما جاء‌هم به من عند الله . وعملوا غا دعاهم الیه ما 
لین هه لیات .الق جقات ریم کاو اکر لد 
وقال الدامغانی ۳" افلح ای سود ى« رک و 
وأفلح بعنى فاز فى قوله . « إنه لا يفلح الظالون » . 


قال ابو تراب : ولم یدکره ابن الجوزى فلیستدرك . 
لا ت ل ا ادها "الى توا كن الور 
ین الأول . تقول العرب . « الحديد بالحديد پفلح . قال : ذكره أبن دريد 
0 وهو فى الصحاح واللسان وذهب مثلا انظر الیدانی ج۱ ص۸ 
قد علیت خیلك ألى الصخصح ان الحديد بالحديد یفلح 
ویقولون : فلخت الارض . آی شَقُها . ولذلك سْمی الأكار فلاحا ۰ قال 
عمر بن أحمرٌ الباهلی كبا فى مجاز ابی عبيدة : ۱ 
ها رطل كيل الزینت فيه وفسلاح يسوق ها مارا 
ویقال للمشقوق الشفة السفلی ٠‏ أفلم . وهو ین الفلحة . وکان عجره 
اا ایا لا كانت رك 
قال شريح بن بجر بن أسعّد التغلبى : 
بش الل جا كلما كفك ند .مه اة ان 


۸۹ 


ا الفلحاء جاء اتباعا لتأنیث سس ول الاس اللامة . وهی 
الدرع . والفِنْد الضخم i.‏ الا ااا برع قال ا 
دَعوا فلحات الشام قد حال دونها طعان کافواه الخاض الأدارك 

اما الفلاح بمعنى البقاء والفوز . فمنه قول الرجل لامرأيّه : استفلحى 
بأمرك . معناه فوزی بأمرك . والقلاح السحور . قالوا : سمّی فلاحا . لان 
الاتسناق تلن من غل اهو لیصا سر رون انه اعت انه 
علیه وسلم حتی خفنا ليتوه الفلاح . 

وقال الأضَبّط بن فريع السعدی من أبيات له فى الأمالى للقالی ( ج ۱ 

۲ ركان ن ای رسام ( ع ا الهدادى :1 2 

) ۱۳۷ ص ۱۵۶ ) وحمّاسّة ابن الشَجَرِئى ( ص‎ ١١ والأغانى ( ج‎ ) ٩ 

والبيان والتبيين للجاحظ : ( ج ۳ ص ۲۶۱ ) ويجالس ثعلب ( ص ۳۸۰ ) 

والمثل السائر لابن الأثير ( ج ص ۲۸۰ ) : 

لكل هم من افموم سَعَهْ ‏ والشی والصبح لا فلاح مَعَه 
ومن حاوراتهم : وهب الله لك الفلاح . والفلح وه النقاء ل ار عم 

الحديث : « كل قوم على زين من أمرهم . قلح من أنفسيهم » 

وهو فى معنی فوله تعالی و ی یب الخطابى 
تا انهم راضون بعلمهم ٠‏ يغتبطون به عند أنفسهم ٠‏ وهی مَفعَلَة بن اا 
وال فنا ام ی والمفلحة ااا واه الا اه 
يحل الفرحٌ والفلح . حيث الفلح والقلح . 

وفى حديث رباط الیل آنها فلاح فى موازینه - ای فوز وظفر - وی على 
الفلاح - أى عجل وأسر ع على الفوز بالبقاء الدائم. وقيل : أقبل على 
النجاة . وقال ابن الأثير : هلموا الى سبب البقاء فى الجنة والفوز بها . وهو 
العا قن لاغ ول اش ی وال خن این الكت ال 
القلح والفلاح البقاء . قال الأعثى : 


AV 


ولشن كا كقوم فلکوا ماليئ بالقوم من فلح 
وقال عدی : 
ثم بعد الفلاح والژشد ولأ ة وارتهسو هناك القبور 
وقال الزخشری : آفلح . دخل فى الفلاح . والفلاح . الظفر بالراد . 
او ای اش 
وقال ابو اسحاق احربی فى قوله عز وجل : « اولئك هم الفلحون » . يقال 
لکل من اصاب جرا رارق عبیدٍ فى مجاز آبی عبيدة ۳۰/۱ وغریب ابن 
قتسة ۳۹ وسمط الى ۷ : 
فلع با شنت فقد بب بالفئف ف وقد الرس 
عا ول 0 , ما شتت من هيل رهق فك و 
الأحمق و رم العاقل . 
وقال ابن سِْدة : قوم أفلاح نر ل ير ل وس 
وائشند : 
بادوا فلم تك أولاهم کاخرهم وهل يُتَمَرٌ أفلاح بأفلاح 
وقال : کذا رواه ابن الأغرابى : « فلم E‏ اولاهم کاخرهم » وخلیق أن 
كو فا ا کاوم » ومعنی قوله : « وهل ینم آفلاح بأفلاح » أى 
قلا يُعْتِبْ السَلفْ الصالح الا الخلف الصالح . 
وقال ان ار : معنی هدا ام کانوا متوافرین من قبل . فانقرضوا . 
کا د ا ا 
وقال صاحب اللسان : الفلاح الفوز. والنجاة والبقاء فى النعيم وال خير . 
والفوز عا al‏ وفيه صلاح الحال ٠‏ وأفلح EET‏ 
الدحداح 1 بشرك الله بفوز وفلم » أى فوز وبقاء . وقوله : « قد افلح 
اأ اى ار الى الفلاح . 
قال الأزهرى : انما قيل لأهل الجنّة مفلحون لفوزهم ببقاء الأبد . 


۸۸ 


وفلاح الدهر بقاؤه . قال الشاعر : 

5 لسن فى الدنيا فلاح ) آی عا . وقال اللَيْث فى قوله تعالى : « وقد أفلح 
اليوم من استغلن » أى ظفر بالملك من عَلْبَ ۰« وی على الفلاح » أئ هَلم على 
بقاء الخير وأنشد أبو عبيدة فى الجاز ۳۰/۱ للبيد العامری : 
نحل بلاداً كلها حل قبلنا 2 ونرجو فلاحا بعد عاد وير 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « واه بويد 
تعره من بشاء » قال .+ معناه : عرق كال : وهل تعرف العرب :ذلك قال.: 
سا ل ا بن ثابت ۱ انظر الدیوان ص ۳۰۶ ) ۱ 
برجال ستمو امثاطم ایدوا جبریسل نضما. فتزل 

قال الطبری : معنی فوله : « يؤيد » بقوی ل وا 
كذ واه رانا ار یداو والقعك القلاقى مه ان بط 
سوط تا تن وات كر هيا ذا ی ی 


قال أبو تراب : لم تذكر كتب اللغة هذا الفعل الثلائی متعدّيا . بل قالوا : 
اذ . يد ادا اشتدٌ وقوی . فهذا الذی ذکره الطبری فائدة لاتحدها نی غير 
والاید فى اللغة . بدل على القوة واحفظ . يقال : ایده اله ای قواه الله . قال 
مان ووا شاه با ا ی اساسا ا فالاتاه كل ا 
ال نط فان وا عیشت ال 
دفعناه عن بَيْضِ حسان باجُرّع خوی حولما من تربه بایاد 
یعنی طردناه عن بيضه . ویقال : رجل أيّد . وذو أي . قال الجعدى : 


۸۹ 


ايد الکامل فلت با ااال اما او رل 
البازل الذی انشق نابه بدخوله فى السنة التاسعة . وقد اد وتَأيّد . قال امرؤ 

الس ا 

ات اعالیه رات اأص ومالت بقیسوان من اشير اغرا 


نت آعالیه ی کنرت والتفت . وادت أصولهٌ ی قویت . وایاد کل شیء 
مابقوی به من جانبیه قفا أناقاة سونقق اناد الب کر مها حاحاه 
ال . قال العجاج : 
بلیی إياديسن شام لق ار برکزه ارکان دمخ, لاقع 
اللهام . ا العظیم . كاه بلتهم کل ي . و ی دم ودمخ . 
بل من جبال ضخام بنجد . وبعناه ان هذا ای لودفع بجانبه آرکان ذلك 


وق او هه الاو ت کاس اضرا 
كثيرا . وقد ادت ضيافتهُ . قال الشاعر بصف امرأة مضيافة : 
رايشك للزوار نرت الذی اذا عطشوا عرفا فمن شاء أؤردا 
حداف ادا لما تفه وتخط باق وط E‏ 
المأقوط بكم الذى انع اوا الح من ای لاش 
ایس اقل خلط بسّمن, يرافظ فیعجن . یعنی مالت علیها ا بالتمر. 
وشاهد الأبّد ععنی القوی قوله : 
اذا لاحي بها اه ,فصا ا ا 
ومعنی هذا البيت ان الله سبحانه وتعالی اذا وثر القوس التى فى السحاب 
رمى كل الابل . وأسْئِمّتها بالشّحم . يعنى من النبات الذى يكون ل 
وشاهد ید مثل الق من هذه المادَةٍ بمعنى الأمر العظيم قول طرفة البکری 
تل وة زر السوطة انا لت رين قد ات ايد 


٩ ۰ 


ورواه الأصمعئ : « مود » بفتح الياء . وهو الشدد من کل سىء . وانشد 
یی تجاليدى وأقتاذها ناو کراس الفتن الژید 

بريد بالناوی سنامّها . وظهرها . والفدن . التصبر . وتجالیده جسمه . 

والأبد وال واحد . معناه القوة . قال العجاج : ( انظر يحاز أبى عبيدة 
0 والطبری واللسان والتاج ) . 
من ان ئذلت بابی آدا لم يك یناد فامّی انادا 

بعنی قوذ الشباب . وى خطبة على بن ابی طالب : « وأمْسكها من ان توت 
بایده » ای بثوته . 

وقال الزجاج فى قوله تعالی : « واذکر عبدنا داوود ذا الأَيْدٍ » أى ذا القوة . 
كانت قوته على العبادة نم قوة . کان بصوم يوما ویفطر یوما . وذلك اتد الصوم 
وکان يصلى نصف الیل . وقيل : ايده قوته على إِلانَةِ الحديد باذن الله . وتفویته 
اناف مواقم خن لاف الاب خر نها فرب فان اب ها اد 
اندتك دح القدس » وقرىء : « إد ابدنك . ای فويتك . والمفعول منه ميد : 
ومن التأیید مود . والفاعل مژید . وتصغيره مثله . 

وکل شىء كان واقیا لتىء فهو إياده . قال العجاج يصف النور : ( متخذا 
نها اناد قفا اوالاباه كل ستل ارس حصن او کت وس نا برق 


۹۱ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن الفوم فى قوله تعالى 
« فاع لنا ربك يخرج لنا مما تت تثبت الارض می بتلها وفتانها وفومها وعدسها 
وبصلها » ؟ فال : افو الوط قال شون او تال اها 
سمعت قول أبى مجن النتفی : ۱ 
فل کت اح اغ واحدٍ 2 قدم المدينة عن زراعه فوم 


فال او رات انعد لیس والطرى.والتركاتى نوا لجع : 


فال الطبری : البقل والتّثاء والعدس والبصل هو ماقد عرفه الناس بينهم 
من نبات الارض وها . واما ا فان اهل التاوبل اختلفوا فيه فقال 
بعضهم : هو الحنطة والخبز. وفال اخرون : هو التو بعینه ۰ وضو ق بعص 
اكات د جني برقي كر ان لمم اه ها ناب مت ال 
کی اغا م اهل هذه ال 2 ريا لكا ی لعي وا ایا Sr‏ 
لف قر سا O‏ كان ذلك aA‏ 
او مما تقلب الناء فاء . والفاء ثاء . لتقارب مخرج الفاء من مخرج 
الثاء . 

قال ان رات 

البیت الذی ذکرناه لابی شك الثتفی شاهدا للغوم فى فوله تعالی : « من 
بثلها وقثائها وفومها وعدسها و بصلها وهو : 

ف كنت اخ ي کات واحدٍ قدم المدينة عن ا ی 
عفن الط وا الا خی لا خن 8 اللو الأنف ۱ج ۲ 
عن او و ف ا و و كر 

الفراء فى معانی القران ( ج ١‏ ص ۶۱ ) لفظ « الوم » . 
وق متاییس اللغة لابن فارس : الفوم اصل صحیح . مختلف فى تفسيره . 
قال قوم : هو الثوم . وقال اخرون : هو الحنطة . ويقولون : فوموا لنا . أى اخبزوا 


۹۲ 


وذکره الزخشر ى فى الکنتاف . قال : والنوم بالعدس والبصل اوفق . 

ال "اتناس N‏ ها بل ها وان أ قر تنص ود 
كانت لمم جَّنَّة إِذْ ذاك ظاهرة فیها الفرادیس والفومان والبصل 

وفال ابن ترا ف الجمهره : الفومة الستبلة . وقال ابن دة : اراد على 
تدلوف ان لاه لسن الم وال ای کے تنب مت اهاز 
التفسير ق قوله تفال : « وفومها وعدسها »آل انه اراد التوم . فالقاء على هذا 
عدن يذل مش ام کم سای ا ا او 
الوب تال ا € و مرت لسن التاء 4 ا 


ور منم فقالوا : . حکاہ ابن جنی د فال : لضمه فى شو غير 
ال 0 فومان ۱ 


وقال اك د لقة ف رول الى لن زرم 

وفى تهذيب اللغة للأزهرى عنه فى قوله تعالی : « وفومها » قال : القوم 
الحنطة والخبز جميعا . وقال الرَجَاجٍ : الفوم الحنطة ' ويقال : الحبوب الا 

بين اهل اللغة ان ایا سا الین ال ن توا اش الفوم . 
تال : وم قال : ان الفوم ههنا هو الثم . فان هذا لابعرف . وحال ان بطلب 
القوم طعاما لا بر فيه , وهو أصل الغذاء . وهذا يقطع هذا الفول . وقا 
اللحیانی : هو الثوم . والفوم . للحنطة . وقال ابو منصور : ان قراها ابن مسعود 
بالثاء فمعناه الفوم وهو الحنطة . وفال الجوهرى : يقال : هو الحنطة . 
۱ وی لسان 7 : الفوم الزرع . أو الحنطة . وارد الشراء و اسيل 
ما . الواحدة فومة . 


قال وتات دای امه ولا ا وا 
یشسبون الیها . .وأمًا الشراة فلیست هم . ونقله محمد فاد ركان فى حاشية از 


أبى عبيدة ۱ ص ۱ ولم يتنبه للغلط . 


۹۳ 


قال الشاعر : 
وقال ربمم لا أتانا بِكَفَهْ فومة أو فومتان 
واهاء فى قوله : ( يكفه ) غير من ال یه ی 
شامیه . وبائعه فامی ٠‏ مغر عن 0 ٠‏ لأنهم قد بغر ون فى السب . والفوم 
الخبز ایضا . وقال بعضهم : سمعنا العرب يقولون : فوموا لنا بالتشدید . يريدون 
اخدزوا وهی قراءة ای ابن سوه لام رگا أشنية الان بالضوابه:.. 
لانه مع مایشاکله من العدس والبصل . والعرب تبدل الفاء اء . ( انظر معانی 
القران للفراء ج ۱ ص ٤١‏ ) . 


قال أبو تراب : الابدال فى الثاء والفاء من لغة العرب . دکره ابو الطیب . 
والزجاجی وذکروا منه الفوم والثوم . بمعنى الحنطة . والبقل ايضا . وق التفسیر 
على الوجهین . 

زاوف ال لکل ی ردد انار وال واه قو ادال هقرت 
۱ يذكره ابن سلام فى لغات القبائل . وقال ابن قتيبة فى غريب القران ( ص 

) العرب تبدل الثاء بالفاء فىقولون : جدث وجدف ولمغاثير والغافر وهدا 
۳ الأقاويل لأنها فى مصحف عبد الله « وثومها » . 

وفى حبط المحيط : الفوم ایضا کل غين اا او مد عظيمة . 
والقومة ایضا ماتحمله بين اصبعيك . جمعها فوم . وقطعه فوما . أى قطعا . ومثله 
و بالهمز . 


قال ابو تراب : شه أن يكون بين الواو ومز تداخل فى هذا الباب بهذا 
المعنى ولم يذكر صاحب اللسان الفوّم على وزن صردٍ . 


۹٤ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس آخبرنی عن قوله تعالى : « آفمن هذا 
الحديث تعجبون . وتضحكون ولاتبكون . وأنتم سامدون » ؟ قال : السمود اللهو 
والباطل . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم أما سمعت قول هزيلة بنت 
بكر وهی تبكى قوم عاج : 
انست. غا ا ل لت ا ردا 
قيل قم فانظر اليهم ‏ ثم دع عنك السموا 


ل زو كرابي نت اليك الا خي امو ات الجرى و و 
وال ر المحيط بو وذ كر :انق قاری وان نظو ول اء وا دو ایرد 


تال ار اکتا عدوا تو ادون اع اعون رو 
وقيل : لاهون لاعبون . وقال بعضهم لحاريته : اد ان ای غنی لنا . 
وبمعنى اللهو - وهو قول ابن عباس وعكرمة - قال ابو عبيدة فى جاز الفران ( ج 
۲ ص ۲۳۹ ) والفراء فى معانى القران ( ج ۳ ص ۱۱۳ وابن قتيبة فى غريب 
ا ا ی القناء نضا كي وو عن :ابن ای وک 
ايضا وذكره الامام الشافعى فى أحكام القران ( ج ۲ ص ۱۷۸ ) وذكر ايضا : 
انهم الغضاب المبرطمون كما روى مجاهد وانظر الذر البحر . 


قال السری : بقال للرجل : دع عنا سموك . براد به : د عنا نود . 
وبنحو الذى قلنا قال أهل التاویل . وان اختلفت ألفاظهم بالعبارة . ففال 
بعضهم : « سامدون » أى غافلون . وقال بعضهم : « سامدون » ای ا 
وقال بعضهم : مبرطمون . وأورد عن ابن عباس انه قال : معناه : لاهونْ . وأن 
او هو اعنام و ا ال راب کارا روخ عل ال ل ا له رل 
شاخین . وعن عکرمة : ان السمود هو الغناء بالحميرية . وعن جاهد : انه 


۹0 


وقال الراغب فى الفردات , السامِدٌ اللاهی , الرافع رأسّه . من قوهم : سَمّد 
البعير فى سيره . 

قال ابو تراب : ويشسهد لدلك قول ابن عباس ن فى اتفسيره : « ألم تروا الى 
الفحل فى الابل عطنا شاا الس ود للق بيد E‏ من غير 
تعريج . يقال : سمدت الال ى ها ادا حدت + :ومضت عل رو وشتها :: 
قال ا و 
كلتم لص الوَخَادْ سوامد الليل خفاف الأزواد 

والأزواد جمع زاد . ٠‏ ليس فى بطوتها علف . وقيل : لیس على ظهورها 
زاد للراکب ٠‏ وسوامد . أى دوائب رنه ابن منظور الى روبة بن العجاج . 

مهدا الات ا ا السام هو اللاهى . ومنه قوله عر 
وجل : « وا نتم سأمدون » أى لاهون . وهو قباس الباب ان اللاهی يمضى فى 
أمره . غير معرج . ولا متمكتٍ ‏ أى متمکث - نقله ابن درید وأهمله الجوهرى . 

وق آساس البلاغة : رجل امد . اذا قام انعا سكي ات نک 

بسمد الفحل اذا هاج . ومنه قيل للغافل الساهی . سامد كا فى قوله تعالی : 

۱ ۳ رنه نودو لها وه رب سای ا مان میخض سفاء 
الو ی نی . لانه يرفع رأسه . ویتصیب صدره . 

وفى لسان العرب : فس « وات سامدون » . باللهو . ۳ ر بالغناء . وقال 
ابن عباس : « سامدون » . مستکبرون . وقال الليث : « سامدون » . 
ساهون والسمود فى الناس الغفلة . والسهو . عن الثىء . وروى عن ابن 
عباس قال : السمود الغناء بلغة ص وال ل : اسْمُدینا . آی الما 
5 ۱ 

: السمود يكون سر ٠‏ وانشد 

رمی ۳ وه ال خرب بات قد. سمدن له ودا 
رَد شعوّرهن السود بیضا ورد وجوههن البیض سودا 


۹۹ 


قال ابو تراب : وهذا الشعر لعبد الله بن الزبير الاسدی كا فى التاج . 

ل الا غا الا الااهیم الاد الغافل ٠‏ والسامد الساهى 
لاو ال كر والبتا الات :الايد الجر عر وا ١‏ الاد الى + 

وفى حديث على بن أبى طالب : انه خرج الى السجد . والناس بنتظرونه 
a ES‏ 
الو الات الان حر درا شد اتاد اد الذى شد این غا 
من شعر ت بكر فق رثاء قوم عام . 

قال انيع الأ قر بف لاه ای ب اذا کاو رها اة ضا ضر 
اقا تلع ين ا ى الم لكر ام ات قبل أن ارات 

ونه اديت الا خر توا هذا الشتنود 6 وق دفو الغقله نم والدهات عن 
الى سس رم امه تک وول زاف راسم فهو سات 
وقال ثعلب : السمود ععنی الغناء . قليل 


قال ابو تراب : ولم یذکره ابن سلام فى لغات القبائل . 

والخلاصة : ان الله سبحانه وتعالی قال لشرکی قريش : أفين هذا القران 
ااال ر ا ا و وی کرد ند 
استهزاء به . ولا تبکون ما فيه من الوعيد لأهل معاصی الله . وانتم من أهل 
معاصيه . لأنكم سامدون . لاهون عا فيه من العبرٍ والذکر . مُعْرضون عن 
ا نه . فاسجدوالله أبها الناس فى صلاتكم دون من سواء من الآلة . والأنداد . 
وایاه ار ا 7 بای ان تکون العبادة الا له اوا 
العبادة . والسجود . ولا تجعلوا له : ای عادو اوک ا رو 


4۹۷ 


وقال نافع بن الازرق لابن عبا سب عن قوله تعالى : « فلا أقسم 
بالشفق . والليل وما وسق ٠‏ والقمر ادا ( نس ) ۰ رکب نا تعن طى ۲۰۷ 
عه وي وي و ای و 
قول طرفة بن العَبّْد البكرزى : 
از لنا قلائصا تقانِقاً مُسْتَويقات لو بجدن سائقا 

قال ابو تراب : استشهد به الزتخشرى . وابو حيّان , والطبرى ۰ 
والقرطبى . وهو فى شرح الأمالى للبكرى ( ج ١‏ ص ٠١١‏ ) والكامل للمبرد 
( ص ۵۱۱ ) ولیس ق يوان طرفة :وقد سای اللسان ال العجاج وأورده 
ابو عبيدة فى المجاز ج۲ ص 55١‏ . 
و بر دی ایضا : 
نا قلانصا حقائقا متتویقات لو بجدن سانقا 
تسا ec ya E‏ وی انیا یرغال 
والقلانص ٠‏ جمع قلوص . وهی الناقة الطويلة القوائم . والتقانق جمع نيق وهو 
الظلیم ای ذكر النعام ةا تيان بالظلیان فى سرعة السير . ومستوسقات ای 
مجتمعات . والحقائق من الابل هی التی طعنت فى الرابعة .۰ . والشاهد فيه كلمة 
( مستوسقات ) . 

فال الزخشری فى معنی 4 تعالى : « والليل وما وس . والقمر اذا « 
آن وسق . بمعنى جمم وضم ٠‏ وانسق ٠‏ ادا اجتمع واستوی ليلة ة أربع عفر 
استوسق نبوا نت البیت المذكور آنفا . معناه : واللیل وما جمعه اللیل . 
واوی اليه من الدواب . والقمر ادا 6 واستوی . ( وانظر غریب زر قتیبه 
( ص 855 ) ومعانی الفراء ( ج ۳ ص ۲۵۱ ) . 

وقال الطبرى : معناه : والليل وما جع ما سکن وهدا فيه من ذى روح كان 
يَطير أو لدب تهارا ومنه قوم : طعام موسوق . وهو المجموع فى غرائّر . أو وعام - 
الغرائرٌ الجوالق - وأنشد البيت المذكور وأورد فيه شواهد الآثار . 


إن 


۹۸ 


قال كرون دا رلااق من له ادا ایل اوو ده رام 
الآثار. وقال : معنى قوله : « والقمر اذا اتسق » اذا تم واستوى . واجتمع 
ااا انار ما وی كيه اثارا عن الصضحانة واا بعت : 

وق مفردات الراغب : الوق جع التفرق . یقال روت الى اذا جعته 
وقوله تعالى : « والليل وما وسق » قيل : وماجمّع من الظلام وقیل : عبارة عن 
طوارق الليل . والاتساق الاجتاع . قال الله تعالى : « والقمر اذا اتسق» 


قال ابو تراب : النتق فی الاشتقاق اللغوی یدل عل هل الشی» یقولون : 
لا أفعل ذلك مسقت عَيْنَى الا , ای عله . فال کاس بن شارت ری 
وإلى وايّاهم وشوقا الیهمو کقابض ماء لم تسيقه آئامله 
قال ابن فارس : ومنه فوله تعالی : « واللیل_ وماوسق 0 ای جع ریز لبعد 
قوطم : أو ستت البعيرٌ أى له . قال : 
وان التاق المطقة ) 
ا الو يلعاي ار 
يوم آرزاق من يفضّل عم موسَقات وخفل یک 


قال ابو تراب : أيكار این لالمية هى الجديدٌ من الم . وال الك 
قال الرخشری : : ومن المجار ای تفر ا سق اش بوا وی ونان 
تا E a‏ 
فلست إن جاريتنى مواسقی ولست ان عض شکیمی صادقی 
یعنی : لاتعادلنی فى الجاراة . ولاتتصرنی فى الشدائد . وفى رواية : 
( ولست إن فررت متّی سابقی) 
وقال عدی : 
اتی این اد ا لوا وو د الان 
يعنى عند الناهدة . ۰ 00 


۹۹ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « وم فیها 
أزواج مطهرة وهم فيها خالدون» ؟ قال : «خالدون» باقون . لايخرجون منها 
أبدا . أى من الجنة . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . اما سمعت 
قول عدى بن زيد : 
فهل من خالد اما قلکتا وهل بالسوت یاللشاس عار 


قال ابو تراب : هذا البيت من شعر عدّی بن زيد العبادی فى جملة آبیات 
بعث بها الى النعبان بن المنذرحين بلفه عن عدّى شىء فخافه . فاحتال حتى وفع 
فى يده . فحبسه . فقال فى الحبس أشعارا منها قوله : 
آلآ مَنْ مغ النعمان عتی عَلآبية وما یی السار 
بان ال لم ملق چت ولا قفا به الوبار 

الحضب ما ارتفع من الأرض كالجبّل المنبسط . وا حمم هضاب . وله ی 
تصعد فيه . والوبار جمع وبر. اوهو دو ية .عل فدر الور غبراء آو بیضاء . من 
دنا am‏ ال ی تكد اه سل ال ات 
ذا دی فى ايوت سئي ان الاشبان لسن ى یه الخال :كا لدت 
ولأكالحبل الدى تصعد. فبه آلدواب . 
ولکن کالشهاب سا خبو وحادى الموت عنه مايحار 
فهل من خالد اما هلكنا ‏ وهل بالموت یاللشاس عار 

وهذه الأبیات ذکرها اين قتيبة ق الشعراء (ص ۱۸۰) وابو الفرج 
الاصبهانی فى الأغانى (ج۲ ص۱۷) والبیت الأخير استشهد به ابن عباس 
للخلود ععنی البقاء . 

قال ابو عبيدة فى مجاز القران ( ج۱ ص۲۳۳ ) : آخلد الى الأرض : لزم 
وتقاعس وأبطأ . يقال : فلان ملد أى بطىء الشیب . والخلد الذى تبقی نيتاه 
حتى تخرج رباعيتاه . وهو من ذاك ايضا . 


وفى اللسان : الوسوق ما دخل فيه الليل وماضم . وقد سق الليل . وائسق 
یل . وكل ما انضمٌ فقد اس . والطريق یش . وبأشيق ٠‏ أى يَنْضم , 
وأصل هذه الواو مهموز حكاه الكسائى . 

رای الف وا ابش قال المع اك وا جم وشم 
واتساق القمر امتلاژه ‏ ليلة تلات عشرة و رازن عشرةّ ال ستٌ عشرة . فیهن 
امتلاؤه . واتساقه . وقال ابو عبيدة : «وماوسق» أى وما جمع من الجبال والبحار 
والأشجار » کانه جعها بأن طلم علبها کلها فادا جلل الليل الجبال والاشجار 
الغا بای ,اعت لقنن سرا 

فض بات ۶ ان :الله فان اه وان دراب وال لا اس 
بلقون من شداید يوم الات وأهواله أحوالا . ویرکبون ا عن طبّق . أي 
کون فى أمر شديد . فا طزلاء المشركينَ لابصذقون بتوحيد الله . ولایقرون 
بالبعث بعد الوت . وقد أقسم هم ربهم مع ما قد عاينوا من حججه بحقيقة 
توحيده . فیاهم اذا قریء عليهم کتاب ریهم لاخضعون . ولایستکینون . ذکره 
ابن جریر . 

لا فى تأويل المشلكل (ص 1۹۲) : « فلا أقسم» زيدت «لا» 
عی نة الرد علی الکذبین . وهذا آبلغ فی الد , وبعضهم ععلها غيله . ولو جاز 
هذا لم يكن بين لد والاقرار فرق . 

وقال الطبری : ان اله تعالی ۳ وجعل «لا» ردا لكلام قوم . عوابا طم . 
لأن العروف فى الحاورات آنهم يبدأون بها للرد . وقد أجمعوا على أن هذا من 
اقسام القران . وليس من الأخبار . 


نقسم الا به وحده كا هو المنَعِينْ المقرر فى العقائد . 


وتو مایا کی مق اف ل از ا ا این دی ارال ان الناد 
لن سهم الآ أياما معدودة ٠‏ وإنهم صائرون بعد ذلك الى ا حنة ا 
كفارهم فى النار. وخلود مؤمنيهم فى الجنة . 


قال ابو تراب : ومن شواهد الخلود بمعنى الاقامة قول ابن أحمر 
اة اليد واد اضر الا مناز كلها قفر 
وشاهد «مخلدون» ععبی لق شون : 
وخلداتي باللجین كنا أعجازهن آفاوژ الكثبان 
ذكره ابن قتيبة فى الغريب ص ۶۶۷ والقرطبى . وذكر القرطبى معناه عن ابن 
جبير وابو حيان عن الفراء . وهو فى كتابه ( العانی ج۲ ص۱۳۳ ) 
وقيل : «خلدون» ای لا یوتون . وتخلدات ق البیت ای مقرطات ومن شواهد 
آخلد بعنى أقام قول زهير بن أبى سلمی : 
إن الديارٌ عُشيْتُها بالفرقد کالوحي. فى خجّر السّیل الخلد 
الغرقد اسم مکان . والوخی الأثر . والمخلد اللاصق بالأرض . بعنی أنّ آثار 
تلك الدیار بقیت كأثر ا جر الخلد فى السیل . والصخور تُسَمّى الخوالد لطول 
بقائها بعد دروس الاطلال , فال : 
1 ر فاا دف عنه 5 خوالد سجم 
الج الرضتوضه یوق روان سس ای سود ى ان السخون الخيطة 
بتلك الآثار الباقية دفعت الریاح فلم تذهب ببقایا الرماد هناك . اما قوله : 
فتأتيك ذا حلب د کالفا | رل 
ا ها اجار الى القراق م وي اا الد اا 
الفا لایتعلق پا عب . 
وقال الزجاجی فى قوله تعالی : « یطوف عليهم ولدان مخلدون» أى ملون 
وال انو قبي مسر رون و 


eT 


وقال فى ( ج۲ ص۲۶۹ ) « ولدان خلدون » من الفلد آی لا هرمون . 
يبقون على 1 لا يتغير ون ولا یکبرون . 

قال الراغب فى الفردات : الخلود هو تَبَرَى الثىء من اعتراض الفساد . 
وبقازه عل اا التی هو علیها . ى ما الا عدا والفساد تصیفه 
العرب بالخلود . کقوهم : للأثافى . خوالد . وذلك لطول مکنها لا لدوام بقائها قال 
تعالى : « دون مصایع لعلکم تخلدون » وا خلد ۱ سم للجزء الدی يبقى من 
الانسان على حالته , فلا يستحيل مادام اللأقمان ا امال سا اة 
وأصل الخلد الذى يبقى مدة طويلة ٠‏ ومنه قبل E AP:‏ 
اليب . ودابة مخلدة هی التى تَبْقَى ثناياها حتى تخرج رباعیتها ٠‏ ثم استعير 
للمبتی دائا . 

والخلود فى الجنة بقاء الاشیاء على الحالة التى عليها من غير اعتراض الفساد 
عليها قال تعالى : « اولئك أصحاب الجنة مها خالدون» وقال : « اولئك 
اصحاب النار هم فیها خالدون» وقال : « ومن بقل مؤمناً متعمذا فجزاؤه جهنم 
خالدا فيها» وقوله تعالی : « يطوف علیهم ولدان محُلْدونَ» قيل : من بحالتهم 
لايعتريهم استحاله . وقیل : مقرطون ضرّب من القرطة . 
واعلاة الم له ی بوک له كرف ندر موق هت فرله تاه 
وتعالى : « ولکته أخَلَدَ الى الارض وائیع هواه» أى ركن اليها ظانًا انه يخلد فیها . 

ومعنی الاية ان الذين امنوا وعملوا الصالحات خالدون فى النات وخلودهم 
فيها دوام بقانهم فیها على ما اعطاهم الله فيها من الحبرة والنعیم . 

وأخرج ابن جرير عن ابن عباس فى قوله : « وهم فيها خالدون» أى 
خالدون آبدا . مخبرهم أن الثواب باي والشر مقیم عل أهله آیدا . لا انقطاع 
له . 

قال الطبرئ: :واه هذه الابه واتیاهها اغبارمن الله غاده عن بقاء النان: 
وبقاء أهلها فيها . وبقاء الجنة . وبقاء أهلها فيها . ودوام ما أَعَدَ فى كل واحدةٍ 


امیاض الکبار . جم جابية 4 لأن الماء بی فيها . والقدور الراسیات وهی 
الثابتات على الأثافى . لانرّل عنها لمظمها . 
اللي الدى استشهد به ابن عباس للخراى فى اسان دک آنه سان 
قالح الشط CEL‏ بن الششّجَرى فى المختارات «ج ۲ ص ۳۷» وهو 
من قصيدة لطرفة فى ديوانه يصف فيها أحواله فى أسفاره وق فى البلاد . ويقول 
فيها : 
نحن فى المشتَاة ندعوالجفلقل ‏ لاترى الآوب فينا يقر 
الل هیا الاي ان انا دف عا من ير ا عاص 
وی هی الدعرة الا رااان ج الظياقة + ل ي ار 
ای اغد كا ضبن د الل الا بولق كات ال د 
اء م قرغا تسل الا فو الف قال 
بجفان تعتری ندینا من سديفٍ حين هاج الصینبر 
السديف شحم السنام لیر الريح الباردة . كسرٌ الباء لاقاية الوزن أو 
و . يقول : جفاننا فى النادى مكللة بالشحم اذا هَبِْتَ ريح الشتاءو بعده 
اليف الشاهد . وهو : 
كالجرابسن لإي مترغة لى الاضاف انعر 


یعنی أن تلك الجفانَ هی كالحياض فى اتساعها . وهی مّلای بالطعام لقِرى 
الضیف وامحاضر من اران وبعده : 
ثم این فینا مها اضها تن شم ادج 
اق ام لا تون الطفام و یه وش + 
ومن شواهد اجوابی فول الاعتی میمون بن فیس : 
تروح على نادی الحَلسق جَفْنة ‏ کجابية الشیخ العراقی تَفْهَقَ 
دکره ابن قتيبة فى الغريب ص۳۵۶ والقرطبی والطبری وابوحیاه . 


وتفهق ای غتلیء ونتصبب وقال اخر : 


قال ابو تراب : ولم یذکرها ابن سلام فى لغات القبائل : 

وقال الذامفائی فى کتاب الوجوه والنظاثر : الخد فى القرآن على وجهین . 
ها وا معنی مال . قال : «ولکنه أخلد الى الأرض» أى مال الى 
نعيمها . والثانی : من الخلود . قال : « مسب أن ماله آخلده» ولم یذکره ابن 
الجوزى فى النزهة . 


وقال نافع بن الازرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « وجفان 
الزات ؟ قال : كالحياض الواسعة . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال 
نعم . اما سمعت طرفة بن العبد البكرى . وهو يقول : 


قال ابو تراب : هذا فى ذکر سلیان عليه السلام . وما أنعم الله تعالی به 
عليه . قال : « و پان الریح غُدوها شهر ورواخها شهر وأسلنّا له عَين القطر 
ومن الجن من يعمل بين يديه باذن ریه ومن يزغ منهم عن آمرنا له من عذاب 
السعير . یعملون له مایشاء من حار یب وقاثيل وجفان كالجواب رتور راسيات 
اعْمَلوا ال داوود شكرأ وقلیل من عبادىّ الشكوره . 

ركلاضة ذلك ان اه يانه :وهال تر لد الريح ‏ عله راطيا ا سمي 
شهر بالغداة . وكذلك جرا بالعیّی . وأسال له عَبن ن القطر ‏ أى معدن 
لحاس - كا ان الحديدَ لداوود فتبع كا ینبم الاء . فیعمل له الجن منه 
حاريت ‏ وهی المجالس الشريفة لصو عن الابتذال سَمَیتٌ حاریب لأنه 
اجا اويا ا بجائز فى شر يعتنا . 
والشرانع تختلف ‏ ویعملون له الجفانَ وهی جع جَفنةٍ كأمثال الجوايبى وهی 


٠١غ‎ 


وفسرّه فقال : عَنَى ههنا الشراب لا الحوض والحوائم التی تحوم حوله . وفسرٌ 
وله( بر ادا احرف فق قوف خا بان صف الحزاو ول ۶ اذا ا قرف 
فى هذا الوادی رجع . يعنى جبّا بمعنى جع . ولیس هو عنده (فى جوف جِبّا) ای 
فى وسط الحوض . بل هو (فی جوف) بالتنوین . ورواه ثعلب : ( فى جوف جبّا) 
کا قال ابن ری . طا من قال : (فی جوفم جبا) . 

فال مر SUNE‏ 
شم لتر فا کا ی الا مجموعاً جبا 
والماءُ فى الحوض بتثلیث جبّا وامراة موصوفة بالصعر 

فا او امه ول که مایق سا للقه اق ات و 

قال ابن فارس : هذه الادة تدل على جمع الثىء . والتجمع . ومنه : جباية 
الال والموظن. تفه جانة. ». الحا ما ستول البئر . والحبًا ما جمع من الاء فى 
الحوض . 

وقال الزخشری : من الجاز : فلان طتى . حا الجد . آی قوم بالجد . 
وحمعه لنفسه . قال ذو الرمة : 
ومازلت تسمو بالهالی وي جبا الجد مَذ كدت عليك الازر 


قال ابو تراب : ومنه قوله تعالى : « ييْبَى اليه ثمرات كل شىء وا لين 
مستعار من ذلك . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « إا خلقناهم 
من طين لازب » ؟ قال : الملتّزق . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ 

ال اع + 1ن يسيك ل الا عد 
ولا مسیون الح لا شرّ بعدة. ولاً ون الف ضربة لازب 


۱۰۷ 


نَصَبّحَتَْ جابية صهارجا کأبا جلد السیاء خارجا 
ذكره ابو عبيدة ونسبه فى السمط الى هميان بن قحافة ج؟/414١‏ ص ۵۷۲ 


واورده ابن جرير من غير عزو . 


قال فى لسان العرب : إن الأعثى فى قوله : «كجابية الشيخ العراقي» حص 
العراقي لجهله بالمياه . لأنه خضری فاذا وجدها ملا جابیته . وأعَذها . ولم در 
متى مجد المياه . وأما البَدوى فهو عالم بالیاه فهو لایبالی أن لابعذها . ويروى : 
( كجابية السّيح) وهو الماء الجارى . 


وقال ابن الأعرابى : اما ان يتقدّم الساقى للابل قبل ورودها بيوم فیجبی 
ها الماء فى الحوض . ثم يوردها من اد . وأنشد : 
بالرّيْتْ ما أَرْوَيْئها لا بالعجلن وبالجبَا أَرْوْيئُها لا بالقبل 
يقول : انها ال كثيرة . پیطنون پستیها . فتبطىء . فيبطؤ ربا لكثرتها . 
کی كانه تازه ری راد ا فك ما بين الات ان شرب عل 
رؤوسها . 


وقال ابن بری : ابا بالفتح الحوض . والجبا بالکسر الماء . ومنه قول 
الأخطل 
وأخوها الفاح ظْمّاً خيله حتى وَرَدْنَ ججاً الكلاب نالا 
النهال ههنا العطش . والسفاح هو ابن خالد بن کعب بن زهير . وقال 
اخر : 
(حتی اذا أشرف فى جوف جبَا) 
وقال مُضرّس فجمقه : 
فالقت عَصا التسيار عنها وخیْمّت بأجباء عذب الماء بيض, محافره 
قتف اين الأ ار 
وذات جَبا كثيرٍ الوزدٍ قف ولائنشی الحوائمٌ من جَبَاهَ 


١٠١5 


وقال الطبری : ربا ابدلوا الزاى التی فى اللازب تاء فيقولون : طين لاتب . 
وذکر ان ذلك فى لغة قيس . وزعم الفراء | ان أبا امراح آنشده : 
صداع وتوصیم العهظام وفترة وغشی مع الاشراق فى الجوف لاتب 

ععنی لازم . 
كال ا 

هد الت ف فيد الا الي أ ةرا غا الضداع: ول يان 
والفتور . وتوصیم العظام تكسيرها . ولم يذكر ابو الطيب ولا الزجاجی ابدال 
الرای تاء فى کتابیهیا . ولا ذكر این سلام انها لغة قيس فى کتاب لغات القبائل 

فال ری : طين لازب ای لاصق . وانما وصفه باللزوب لانه تراب مخلوط 
عاء . وکذ لك حا ابن ادم من تراپ وماء ونار وهواء والتراب اذا خلط بماء صار 
طینا لاز با 

ال اوی رای یل با و لاب ها ل طخ لام وت 
قول النجانی الحارئی : ( علیکم بنی النجار ضر بة لازم ) : 


قال ابو تراب : رواه ابو عبيدة ( ضر بة لازب ) وهذا الابدال ذکره الفراء 
یف ور ار ۲ ین سوت ولم بذکره الزجاجی . 

ومن آمثلته ( مکة ) و ( يكة ) وشاهده قول كير 

فا ورق الدنیا بباق لاهله ولد عذة ا نانوی بضربه لازم 


قال آبو تراب : ور الدنیا جاما وبهجتها , وهو غير الورق بمعنى الفضة . 
وبقال پلازم لازب . وصار هذا الثىء ضر بة لازب . ای لا يكاد يفارق . وطين 
ارت ام لا رش« 

وقال الفراء فى فوله تعالى : « من طين لازب » : اللازب واللاتب واللاصتی 
واحد . والعرب تقول : لیس هذا بضر بة لازم . ولازب . یبدلون الباء میا لتقارب 


۱۰۹ 


قال أبو تراب : هذا البيت ذكره الحاحظ فى کتاب الببان والتبيين اج 
ص ۱۸۵ ) وکتاب الحيوان ( ج ۷ ص ٩‏ ) واستشهد به الطبری ۷ 
فى تفسیر هما . وهو فى دیوان النابغة ( ص ۱۲ ) وختار شعر بشار( ص ۲۱۸ ) 
ل بور انرا رده ال یی ( ج ۱۵ ص 1٩‏ ) وابن فارس وابن 
منظور . واستشهد به أبو عُبيدة فى كتاب محاز القران ۲ ص77١‏ . وأنشد أيضا 
قول النْجاتّى الحارثى : 


بشی الم بیتا فاستقرت عاده عليكم نى التَجّار ضربة لازب 
وأورده الطبرى والقرطبى 1 
ون ففرداتة الراقي:: اللارت: التايك: القديك ات 
قال تعالى : « من طين لازب » ويعبر باللازب عن الواجب فیتال : 0 
لازب . 


وق الکشاف : | ی سبحانه وتعالى دکر من خلا نقه الملائكة والساوات 
والارض والمشارق والكو اكب زاب التواقب والنباطین المردة ۰ وا قال 
خلقنا کذا وکذا ( فاستّفیهم ) أى لو الدى خلتناه 
من دلك ۰ ود لک على معنی الرد لا نکارهم الت ۰ والنشأة الاخری ۰ وأن من 
هان/ عليه خلق هذه الخلائق. ا د عله اخبراعها ك 
ابر عليه أَهْوَنَ . 

وخلتهم من ( طبن لازب ) اما شهادة ا الخدت تن لأن 
ما 8 من الاتات 5 ۳ انكايهم البعث ۸ ور ىء :1 لدزب ۹۹۹ 
« ولا تب » والعنی واحد . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « فلا تجعلوا 
له أندادا وأنتم تعلمون » ؟ قال : الأندادُ الأشباه والأمتال . قال : وهل تعرف 
العرب ذلك ؟ قال : نعم . اما سمعت قول لبيد بن ربيعة العامری : 
ات اه فا ب له بدت اح ها اء نا 


نه 


قال ابوتراب : هذا اليك اهف به القرطبی فی ر . وهو فی ابن 
هشام ( ج ۲ ص ۱۸۱ ) وق دیوان لبيد ( ص ۱۷۶ ) وخرانة الادب 
للبغدادی : 
از تقوی ربا خر لفل وباذن الله زیشی والعجل 
ايض أن فلا 0 له يديه ات ها شاه فعا 


من هداه سل انب ايى نایم الال ومن شاء أضل 
قال فى اللسان : قال لبيد هذا فى جاهلية . فوافق قوله التنزیل العزیز . 


قال ابو تراب : وهدا کلام موم . لأن القصيدة قیلت بعد موت ارب وهو 
آخوه وکان لبد قد اسلم عد الق وال رادید الا دی الا من اك نان 
براك عن رای ساهو تال ليه | مش 
فلا كر التیری ميد واخل اعاتا اع 

ركه انم الا ایا اا اد( ف )ا ج ها 
( ص ۱۳۵ ) وصاحب اللسان والمقاييس . الى فى البیت هو ابن عيساء 
ذکره این حبیب فی کتاب من سب ای أمّه من الشعراء ( ص ۸۵ ) والعموم جمع 
العم . والعا عم الجماعات . ویروی ۰( وا EE‏ والعم الجماعة من البالعین 
الدرکین . وهذا البیت نی جا آبیات ی تاش ی Neg‏ 
وعلقفة ين علاید , 

ذال ان اش > امضعت ا هل أن :د الق و 


۰۰ نی ل 
ویقال : ند وندید . ونديدة . 


۱۱ 


الخارج . وقال أبوبكر : معنی قوم : ماهذا بضربة لازب . أى ماهذا بلازم 
واجب ای ماهدا بضر بة سيف لازب . وهو مل 

واللازب الثابت . وصار الثیء ضر بة لازب اه هه اه ان 
وقد قالوها بالیم . والاول افصح ٠‏ ولازم لغَية . 


قال انوترات:: لم یذکر الیدانی فى مجمع الأمثال قوهم : ما هذا بضر بة 
لا زب . ولا د کره ابو هلال العسكرى فى جمهرة الأمثال , وانما دکره ابن منظور انه 
مئل . وذکره الزخشری ف اتناس البلاغة من الجاز . 

وقال الطبری فى قوله تعالى : « فاستفتهم آهم أشدُ خلقا أم من خلقنا انا 
خلقناهم من طين لازب » بتول تعالی لنبیه محمد يليد : فاستّفت يا محمد هؤلاء 
الشرکین الذین ینکرون البعث بعد المات والنشور بعد البلاء . يقول : 
نسلهم أهم أن خلقا ؛ يفول + اخلقهم ند , ام خلو" من آَغذذنا خلقّه من 
الملائكةي:والشياطين تال رات والارضن > وك انق قراءة اين شود 
تاه ادها ام 2 وتا زب 

5 ا فى قوله : « من طين لازب » . 

قال أبن عباس :خو الط ای اس اللرج الطب اللتصق . وفى رواية 
عنه قال :هو الاب ال فی ار ول تاره الاب انز بای 

وال ایو کف هی الق امد اغا 

قال ابو تراب : الوب بدا على ابوت . واللزم ف الاشتقاق الأفرى . 
NS‏ ودود كان ال مط قت تما ان اف تشد 
لائه پلازم عدم الانفاق . وشاهده ما آنشده ابو عمرو: 
لا یفرحون اذا ما نَضْحّة وقعت ‏ وهم کرام اذا اشد اللازیب 

والنْضحّة هی الطرة . 


رايت 
2 
ا 
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اضدادا . ویقال : نِدَى . ودیدی . وندیدتی . فالثلاث اللغات بعنی واحد . 
قال جرير : ۱ ۱ 
ّا تجعلون این نذا وما ئيم لذى سب ندید 
E ۱‏ حلت اناق EEN‏ مكل كلد وا 
ویقال : فى تثيية اليد : يدان . وق جعه : أنداد . ومن العرب من لا تیه . 
ولا عجمعه . ولا بون فیقول : الرجلان دي والرجال بی . والراة نذی . 
والنساء تى . كما قالوا : القوم مثلى . والشوم أمثالى . قال تعالى : « شم 
لا یکونوا أمثالكم » وفى موضع آخر ؛ « الکم اذا متلهم » وجزی ند اذا وحّد 
هی وا وا و 

وقال بعض أهل اللغة : الضید يقع على معنَيِينَ متضادین کالید . يقال : هو 
فون أن متلق و ابو الطيب فى 
الأضداد . 

وقال الزخشری : اليد المثل . ولا يقال الا للمخالف الناویء . ونادَذت 
الل حالف ا وك قیقد لسن له ند ولا ضید تی ما ید 
oS OE‏ فون ان اجان 
حال من يعتقد أنها قادرة على خالفته . ومضاديه . فقيل هم ذلك على سبيل 
التهكم . 

وأنشد ابو عبيدة فى المجاز( ج١‏ ص١٤۳‏ ) قول رود 
تهدى رووس الترفین الألداذ الى أمير المؤمنيت الْممْمَاة 

وقال الطبری : اليد العِدْلَ . والمثل . وکل شىء كان نظيراً لشىء . 
شبیها فهو له ند . فنهاهم الله تعالی أن یشرکوا به شيئاً . فد 
أو يتخذوا له نذا . وعدلا فى الطاعة فقال : كا لا شريك لى فى خَلْتِكم وق 


رزقکم الذى أَزْرُقكم . ویلکی ایاکم . ونتمى التى ها عليكم فكذلك 


۱۳ 


وفى لسان العرب : الند بالکسر الثل والنظير . والجمع آنداد وهو الندید 
والندیدد . 

وفى کتاب رسول الله اا لأکبدر صاحب دومة الجتدل : ١‏ لم الا نداد 
والأصنام » الانداد جمع ید بالکسر . وهو مئل الثىء الذى بضاده. فى آمور . 
ویناده اق اف :وير يك اما که اد ين هوق اشر كفا الل 

وقال الا خفش فى قوله تعالى : « واتذوا من دون الله أندادا ( اليد اک 
وا لشیبه ؛ وقوله : « يجعلون لله آندادا » أى اضدادا وأشباها . ویقال : ید فلان 


وو و e‏ 


رقال از اف ال اع اذا خالتك ناوت را اف ونا عفدن 
ضیده ( فلان ق توت لی اف البجه الدع تيه .وهو نل 
من ذلل بل ما تسیل برد قال سار بات 
اتهجو ولست له با فترکا شبکا القداء 
ای ل هل بق ا را يادوت قاتا وا شالت 
ها اليك مت فده ماعى ختار اعفان ابن ارت فا الا 
واستشهد به ابو عبيدة فى المجاز ج١‏ ص54 . 
قال اين شمیل : يقال فلانة د فلانة . وختها . وتریها . ولا كان : فلانة 


و 


ند فلان . فتشنبهها به . 

وقال أبن الانباری فى کتاب الأاضداد ص 48 ) : اليد بتع على معنيين 
متضادین . يقال : فلان ند فلان . اذا كان ضیذّه . وفلان یه اذا كان مته . 
رفم الناس قول أذ ع وجل : « فلا تجعلوا ثه أنداذا » عل جهتی . 

قال الکلبی عن أبى صالح عن ابن عباس : معناه : فلا تجعلوا لله 
أغدالا . فالاعدال جمع عدل . والعدل المثل . 


۱۲ 


وسلم بيده فکانت اصح عییهُ - قدم على عمر بن عبدالعریر فقال له ین 
الرجل ؟ فقال : 
آنا ابن الذى سالت على اد عيئه فرذت بکف الصطفی احسن الرد 
فعادت كما كانت لأول آمُرها فیاخشن ماعسینْ وياحسن مارد 
فقال عمر بن عبدالعزیز : 
تلك الکارمٌ لا قنبان من لبن ثییبا باء فعادا بعد آبوالا 
الب نی اللفة هو الط . وسْمی العسل تنوبا لأنه کان اج بغبره من 
الا ره نويع ای اه الف ان ها تفه ات ولا رات سا لت 
العسل . والزوب الب الرائب . والثيياب اسم لا رح به ویقال : سقاه الشوب 
بالذزب ۱ ای اللبن پالعسل . 
ومن شواهد الَوب بمعنى الخلط قول أبى زربي الطائى 
جادت مناصبه شقان غاد ية و ورحية e‏ 
الناصب جم منصب . وهو الة لد تصب حت القدر للطبخ وا لشفان 
الريح الباردة . والغادية السحابة ا تا تا ها ار ين 
باب الطاوعة . والتيياب الخلط . قال بو نیب 
فاطیسب براح الام صرّفا ولو ا تا وشن اا 
أى مزاجها . وقوله تعالى : « ثم ان هم عليها تیا من میم » ی ملط 
ومزاجا . يقال للمخلط فى القول او العمل ی شوب وير وب 1 


قال الأصمعی : هذا نى باب اصابة الرجل فى مَنطّه مرة . واخطائه 
ا 

وقال غيره : هو من ا ویو ا 
رم اور عله انبا او لاصو انا رت ی رورا 
الکلام . ا قالوا : هو ا الغدایا والعشایا . والدایا لیس بجمم الفداة 
فجاءوا بها على وزن العشا 


۱ ۱ ۵ 


ارال الطاعة ۰ وأخلصوا ی الا , ولا تجعلوا لی شریکا ۰ وندا من 
ایی فانکم تعلمون أن کل نعمة علیکم فیئی . 

قال ابو الطيّب فى الاضداد ( ج ۱ ص ۱۵۱ ) : ومن الأضداد الید وزعم 
بعض الناس أن بعض العرب یجعلون الد بمعنى الضيد ایضا > ويقول: هو 
ات ی ا 
قال ٠‏ ويقال : ضيد رفوه ورد وتٌدید . وهو یضادنی واد 

بذك ایا الجا ی داز ی 1176 


د ots‏ مب 
ê ۰»‏ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالى : « ثم إن هم 
علیها لشَوبا من میم » ؟ قال : لوب الط عا احمیم . والناق . 

قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : تعم . اما سمعت قول الشاعر : 
تلك الکاره لاقغبان من لب . یبا باء فعادا بد آبوالا 


نال أبو تراب : هذا البیت لامَيّة بی آبی الصلت ٠‏ وهو فى ابن هشام ( ج١‏ 
ص 2۸ ) والشعراء لابن قتيبة ( ص 1۳۳ ) . والغب N‏ الفلیظ الم . 
نا ای خلطا ٠‏ والعنی أن الکارم ليست بالطعوم والشر وب بل هی افعال 
وأعال تخل کر آل وتدل عل اروك . والییت نی جلة آبیات لاك قاطا ی 
سیف بن ذى يرن . وذکرها الطبری فى تاریخه ( ج ۲ ص ۱۲۰ ) وأبو الفرج فى 
الأغاتي ( ج ۱٩‏ ص ۷۳) والبحتری ق آلا ( ص ۱ ) والسهیل ف 
ال ضاف ( ج۱ ص ٥۲‏ ) . 

وذكر الحافظ ابن عبدالبر والحافظ ابن حجر وغبرهیا : أن رجلا من ولد قتادة 
اين النعیان الذی اصابه سهم ی عینه ي احد فغمرها رسول اه فل ان علیه 


۱۹ 


الخلط , من قول .العرب : شاب فلان طعامه وبا 1 ٠‏ من میم وا حميم الاء 
"۳ . وهو الذى أسْخن فانتهی حر؛ُ . قال ابن زید : يشاب هم بعسًاق, ما 
فدى اي وصديدٍ من قیخهم ودمانهم . ما خرج من اجا وال ان 
فشن اق الرس ع ا یآ طا نشخ الاك اا ر 
العانی للفراء ج۲ ص۳۸۷ 
قال ری ال الما ٠‏ ويشوى وجوههم وفد مَلأُوا بطونهم 
من الوم و وهار وم سوق الى عاو اج 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « وقالوا : 
ربتا كر لنا فا كن یوم ساب » ؟ قال : الط اران قال : وهل تعرف 
العرب ذلك ؟ قال : نعم ناما سمعت قول الأعثى : 
ولا للك النعیان یوم لقیتّه بنعمته یعطی التطوط و بطل 


قال ابو زات : هذا البیت ذکره الزخشری فى الفائق ( ج۲ ص ۳۹۰ ) 
داهن به یراد اط افر والطبرى . وهو فى ديوان الأعشى 
( ص ۱۶۱ ) واحتج به ابن درید فى الجمْهّرة ( ج ۱ ص ۱۰۸ ) وذکره 
ابو عبيدة فى يحاز القران . وابن فارس وابن منظور . 

فال او له فى الجاز ح۲ ص۱۷۹ : : الط الكتاب . ا الكت 
بالجوائز . 

وقال الزتخشرى فى الكشاف : « عجّل لنا قطنا » أى تصيبّنا من العذاب 
الدى وعدته ٠‏ كقوله تعالى : « ويستعجلوك بالعذاب » وقيل : كر رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وعد الله الزمنین الجنة . فقالوا على سبيل اهر : عَجَلْ لنا 
نصيبنا منها . أو عَجَل لنا صحيفة أعالنا ننظر فيها . 


۱۷ 


وقال ابو سعید : ليس قوم e‏ ویروب من من اللبن . ولکن معناه : 
رجل بروب أحيانا فلا تحر ل لقت رأعانا هت ت عن نقسه - 
ای يدافع عن نفسه - غير مبالغ. فيه . 

وفى الحديث : لاشَوب ولا روب . أى لاغش ولاتخليط فى بيع أو شراء فهو 
ادن مأخوذ من الشوب بعنى الط . وهو الأصل . وقيل : معناه أنك برئ» من 

پالصدقة :نا جری الا من الکذب والزيادة والتقصان فی القول لتکون 
کفارة لذلك . 
ومن شواهد الشوب ععنی الط لول وج السلكةٍ السعدی وهو من 
العدائن : 
سيكفيك صرب القوم لحم مُعَرْضُْ ‏ وماء قدور فى القصاع مشیب 
وليت ب المخلوط بالتوابل والصيباغ . بناه على شْيِيْبَ الذى لم يسم فاعله . 
والصرّب اللبن الحامض . واللحم ۳ هو الملقى فى العَرْصَةَ لیجف ویروی : : 
( م مفرض ) ای طری ٠‏ ویروی ( معرض ) ای مخ بعد وولو 
وق يحْمَع الال مه هو ر ورو الت الخلط وبروت 
أصله رب :+ والرّاب الا صلاح . وقالوا : يروب ١‏ کان شوب ویضرب هذا 
الثل للدى بخطىء ويصيب . وقال الأصمعى : هو يشوب ولايروب ومعناه : بخلط 
ال پاللش.ای خلط الضتی a‏ قالط ار ال له 
وفى جاز القران لأبى عبيدة : ( ج؟ ص۱۷۰ ) تقول العرب : کل شىء 
خلطته بغیره . فهو مُشوب . 

قال الطری : بقول تعالی : « ثم | و ی کی ی 

هؤلاء الشرکین على مايأكلون من هذه الشجرة الذکورة شجرة الق شوبا 


۱۲۹ 


یی به القطوط ببعض مان ابر آو الشر . فلذلك قلنا إن مسألتهم کانت با 
ذکرت من حظوظهم من الخير والشر . 

وقال ابن فارس, فى القاییس القط يدل على قطع ای بسرعة عرضا ١‏ 
فا ۱ 
وی مساحيهن تقطِيط الحقق تقليل ماقارخن من ثم الطرّق 

والمساحى جمع مِسحاة : وهى كالمجر 12ل انها مش كفم ونوا افده الوا در 
وهو بصف 5 ارا ۱ والط و جمع وهی عجار والتقطيط . عمل الخراط 
الدی يعمل ا للطيب وهو منصوب على لصدر الب به . یعنی سنوی تكسير 
ay‏ الحجارة مساحیها کتقطیع حقق الطیب . 

ومن هذا الات اطا ا ey.‏ قلته كأنه مُتَقطم . والشعر 
القّطط الذی و كاذ فى الط كانه Ll‏ 

وا الط فنا هه الصا مات تور فان ای مه فا الا فلفلة یه 
جهة التقطیع الذی فى الکتوب عليه .انفد قول الأعنی التقدم . 

وقال : وعلی هذا عم قوله تعالی : « عَجَلٌ لنا قطنا » کأنهم ارادوا که 
التى يُعْطونهًا من الأجر فى الاخرة . 

وقال الزتخشرى فى الأساس : أخذوا انتطوط E‏ لا ین 
العامل وهو خط الحساب . ومن المجاز 5 الاي تخ وا لخن فلا 
قِطَه . وأحر ز قسطه . 

وقال ابن منظور فى اللسان : الط نات الت الضَّك بالجائزة وال ط 
الكتاتب ول : هو كتابٍ ات ان ری لام بن أبى الصّلت : 
قوم ل باه الان ينيف اد اند 

وقال الفراء فى معانی القران ج۲ ص ۰۰ فى قوله : « عجل لنا قطتا » القط 
الصحيفة المكتوبة وانما قالوا ذلك حين نزل قوله تعالی : « فأمًا من آوتی کتابه 
پیمینه » فاستهزآرا بذلك وقالوا : فك لنا هذا الکتاب قبل یوم احساب والبط 


۱۹ 


وقال الطبّری : قال هؤلاء الشرکون باله من قریش : ياربّنا عَجَلْ لنا قطن 
أى كتابنا قبل بوم القيامة . والقط فى کلام العرب الصحيفة الکتوبة . ومنه قول 
الأعثى : ( پنعمته یعطی القطوط وبطلق ) ويعنى بالقطوط جمع الط ۰ و 
الكتب بالحوائز . 


واختلف الفسرون ل العنی الذی آراد هزلاء الشرکون بسألتهم ر 
تعجیل الط هم فتال بعضهم : إنما سألوا رهم تعجیل حظهم من العذاب الذی 
أعَدَ هم فى الاخرة فى الدنیا . كا قال بعضهم : « ان كان هذا هو الحق من عندك 
اط علینا حجارة من الا او انشا بعذاب آلیم ننه وقال اخرون : :انا سالرا 
ی تعجیل الرزق . 

وقال اخرون : سألوا آن یعجّل هم کم الى قال اه : « اما من ا 
کتابه بیمینه » وفال : « وأما من آوتی کتابه بشماله » نی الدنیا لینظروا أباع تيمر 
بعطوها ام بش تلهم ولینظروا من ن آهل الجنة هم ام و اهل النار قبل :9 
القيامة . استهزاء منهم بالقران وبوعد اد . 


قال : وأولل الأقوال عندی بالصواب أن بقال : ان القوم سألوا ریم تعجیل 
صكاكهم بحظوظهم من الخير أو الشر الذی وعد الله عباده أن یژتبهموها فى 
الاخرة قل ين القيامة نی الدنیا استهزاء بوعید ال . 

واغا قلتا ان ذلك کلف لان القط هو ما رصقا مین لكف با رازه BER‏ 
وقد اخبر الله عن هولاء المشركين ا سالوا تعجیل ذلك طم . ثم انبم ذلك فوله 
لا EE‏ لیا للك ا نالیم سا بها برا" التو 
چات عليه وت لم نکم ر اهاز هی لل يك ور نی حم 
الامر بالصبر علیه . ولکن لا كان ذلك استهزاء وکان فیه للرسول صلی اه علیه 
وسلم أذ أمره الله بالصبر عليه منهم حتی يأتيه قضازه فیهم . ولا لم يكن فى 
فوله : « عجل لنا قطنا » يان ای القطوط أراد یی رکه 0 دلاق: ان ان 


۱۸ 


وفى اللسان : الوسوق ما دخل فيه الليل وماضم . وقد وق الليل . وانسق 
الل وکل ما انضم فقد :التو والطریق يق . وباشیق . ای ینْضَم . 
واصل هذه الواو مهموز حكاه الکسائی . 

ا القمر , أی استوی . قال الفراء : «یماسق» أی ومانمع وضتم . 
واتساق القمر امتلاه . لبلة لات عشرة . رار عقر ال عر + هن 
امتلاؤه . واتساقه . وقال ابو عبيدة : «وماوسّق» أى وماتمع من الجبال والبحار 
والأشجار . كأنه جمعها بأن طلم عليها كلها فاذا جَللْ اليل الجبالَ والأشجار 
الغا ولات واا ال وم و وا 

فتن ال باه أن الله تقال | فض ا مواللل ,لا و اج 
ون من شداید يوم القيامة . وأهواله أحوالا ٠‏ ويركبون طَبقا عن ی + ای 
یعون فى أمر شدید . فا طؤلاء الشرکین لايصدّقون بتوحید الله . ولابقرون 
بالبعث بعد الموت . وقد أقسم هم ربهم مع ما قد عاينوا من حججه بحقيقة 
توحيده . فاطهم اذا قرىء عليهم كتاب رهم لايخضعون . ولايستكينون . ذكره 
ابن جرير . 

وقال ابن قتبة ف تأویل التتکل (ص )۱٩۹۲‏ : « فلا أقسم» ژیدت «لا» 
على یی الرد على الکذبین . وهذا أبلغ فى الرد . وبعضهم يجعلها صلة . ولو جاز 
هذا لم يكن بين الجحد والاقرار فرق . 

وقال الطبرى : أن الله تعال سم وجعل «لا» ردا لکلام فوم . وجوابا شم ۱ 
لأن العروف فى الحاورات آنهم یبدأون بها للرد . وقد أجمعوا على أن هذا من 
أقسام القران . وليس من الأخبار . 


قال ابو تراب : والله سبحانه وتعالى يقسم با شاء من خلوقاته . ولیس لنا ان 
نقسم الا به وحده كا هو الم المقرر فى العقائد . 


یس یالب ه3 


وقال نافع بن الآزرق لابن عباس : آخبرنی عن فوله تعالى : « وهم فیها 
ازواج مطهرة وهم فيها خالدون» ؟ قال : «خالدون» باقون . لاخرجون منها 
اذاه أف ن امن قال دول رف اليب ولف قال دم اما ست 
قول عدی بن زید : 
فهل من خالب اما هلكا وهل بالسوت ياللناس عار 


قال ابو تراب : هذا البیت من شعر عدّى بن زید العبادی فى جلة آبیات 
بعث بها الى النعیان بن النذر حين بلغه عن عدی شىء فخافه . فاحتال حتی وقع 
فى يده » فحبسه . فقال فى الحبس أشعاراً مها قوله : 
الا مَنْ مُبْلغْ الئعمان على علانية وما شی التهرار 
بان الب لم خلت جدیرا. .ل هَضبا توقله الوبار 

اهب ما ارتفم تالا کات ييا , وامحمم هضاب . وري ی 
تصعد فيه . والوبار جمع و بر . وهو دو ببة على ارال و غبراء او بیضاء 2 
دواد تایه ETD‏ ای ری ار و لا 
شاه رن تیان رشان ی ی ف ال لدی 
ولا کا بل الذی تصعد فيه الدواب . 
ولکن کاشهاب سنَاهُ خبو وحادی الوت عنه ماتحاز 
فهل من خالر اما هلكنا ‏ وهل بالوت باللشاس عار 

ره ال ان كرفا انم : قتيبة فى الشعراء (ص ۱۸۰) وابو الفرج 
الاصبهانی فى الاغانی (ج۲ ص۱۷) والبیت الأخير استشهد به ابن عباس 
للخلود ععنی البقاء . 

قال ابو عبيدة فى مجاز القران ( ج۱ ص۲۳۳ ) : أخلد الى الارض : لزم 
وتقاعس وأبطأ . يقال : فلان لد اى بطیء الشیب . والخلد الذی تبقی ناء 
حتی مخرج رباعیتاه . وهو من داك ایضا 


وقال ف ( ج۲ ص۲۶۹ ) « ولدان مخلدون » من الخلد ای لا هرمون. 
يبقون على حاهم لا يتغير ون ولا يكبرون . 
قال الراغب فى الفردات : الخلود هو تبری الثىء من اعتراض الفساد . 
وبقائه عل المالة التی هو علیها . وکل ما NEL‏ والفساد تصیفه 
العرب بالخلود . كقوهم : للأثانى . خوالد , وذلك لطول مکنها لا لدوام بقانها قال 
تعالی : « ر نرو ها لعلکم تخلدون » وال اسم للجزه الذی یبقی من 
الانسان عل حالته . فلا بستحیل مادام الانسان یا استحالة سائر أجزائه . 
واصل الْخّْد الذی یبقی مده طوبلة . ومنه قبل : رجل ملد ین آبطاً عنه 
الب واه ع ف الى ااج خرس اا الم امن 
للمبقى دانا . 
والخلود فى الحنة بقاء الاشیاء على الحالة التى عليها من غير اعتراض الفساد 
علیها قال تعالى : « اولئك أصحاب النة هم فيها خالدون» وقال : « اولئك 
اصحاب النار هم فیها خالدونه وقال : « وم بقل موبنا متعمدا فجزازه جهتم 
خالدا فيها» وقوله تعالی : « یطوف عليهم ولدان مخلدون» قيل : مُبْقونَ بحالتهم 
افر استحالة ٠‏ وقیل ho:‏ نات وة ی 
ا کیو اا ی عليه كرنه الات و فرله یاه 
وتعالی : « ولکته أَخْلَدَ الى الأرض وانَبمّ هواه» أى ركن البها ظانًا انه مخلد فيها . 
ی اه ان و اا ا ال ای اليو 3 الات اه 
فيها دوام بقائهم فيها على ما اعطاهم الله فيها من الحبْرة والنعيم . 
وأخرج ابن جرير عن ابن عباس فى قوله : « وهم فيها خالدون» أى 
خالدون آیدا 505 ان الثواب بالخر ال غل اهله أبدا ٠‏ ليه انقطاع 
له . 
قال الطبری : وانغا هذه الاية واشباهها إخبار من الله عباده عن بقاء النار . 
وبقاء آهلها فيها . وبقاء الجنة . وبقاء أهلها فيها . ودوام. ما اعد فى كل واحدةٍ 


نها اهلها ,كديا من الله جل نان الاد من جو كي رتیل :أن آلا 
لن هم الآ أياما معدودة , وإنهم صائرون بعد بعد ذلك الى الجنة . فأخبرهم بخلود 
كفارهم فى النار . وخلود مؤمنيهم فى الجنة . 


قال ابو تراب : ومن شواهد الخلود بمعنى الاقامة قول ابن أحمر 

ل ال واا حاضره الا ل كلها قفر 
وشاهد «مخلدون» ی قطن مشتّفون : 

وخلدات باللخین كما آعجازهن آقاوژ الکثبان 
ذکره ابن قتيبة فى الغریب ص 1۷ والقرطبی . وذکر القرطبی معناه عن ابن 

جبير وابو حیان عن الفراء . وهو فى کتابه ( العانی ج۲ ص۱۳۳ ) 


وقيل : «خلدون» أى لایوتون . وتخلدات فى البیت أى مقَرَطْات ومن شواهد 
أخلد عنی أقام قول زهير بن آبی سلمى : 
لن الديارٌ غشیئها بالفزقد کالوضي فى خجّر المسّيل الْمخْلِد 
ا راد رفن يقن أن ار 
بلك الدیار بقیت كارا الخْلد فق السیل . والصخور ني النوالد لطول 
بقائها بعد دروس الاطلال . قال : 
الا رمادا هامداً دفعت عنه 5-7 خوالدٌ سجم 
السجم المرصوصة . وی رواية : سحم أی سود . بعتی نى ان الصخور المحيطة 
بتلك الآثار الباقة دفعت الریاح فلم تذهب بیقایا الرماد هناك . اما وله : 
فتاتيك حَذَاءَ حل ينض اها ال 
فامخوالد هنا الیجارة . والعتی القوافى . ويعنى با حذاء القصيدة السسارة 
وقال الزجاجی فى قوله تعالى : « يطوف عليهم ولدان خلدون» أى حون 
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قال ابو تراب : ولم یذکرها ابن سلام فى لغات القبائل : 

وقال نی فى کتاب الوجوه والنظائر : الخد فى القرآن على وجهين . 
فوجه منهیا : «اخلد» معنی مال . قال : «ولکنه أخلد ال الارض» اى مال ال 
نعيمها . والثانی : من الخلود . قال : « مسب أن ماله أخْلده» ولم يذكره ابن 
الجوزى فى النزهة . 


وقال نافع بن الازرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « وجفان 
کاخواب» ؟ قال : كالحياض الواسعة . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال 
كالجواإبى لائنی متْرَغَةَ ‏ بتری الأضیاف أو للمحتضر 


قال ابو تراب : هذا فى ذکر سلیان عليه السلام . وما انعم الله تعالی به 
عليه . قال : « و پان الریح دنه شهر ورراحها شهر واا لعن القطر 
ومن الجن من يعمل بين يديه بأذن ريه ومن یزغ منهم عن آمرنا تُذْقَهُ من عذاب 
السعیر . یعملون له مایشاء من تحار یب وتقاثیل وجفان كالجواب وقدور راسيات 
او تا وا مه عا اک 

وخلاصة ذلك أو ال سبحانه وتعالی شك له الریح تحمله وأصحایه مسبرة 
شهر بالغداة . وکذلك جریها بالعیّی . وأسال له عَينَ القطر - أى مَعْدِنَ 
النُحاس - كا آلان الحديد لداووذ فتبع كا ینبم الما . فیعمل له الجن منه 
محاریب - وهی الجالس الشريفة الصوهُ عن الابتذال سمَيت حاریب لانه 
عا علها زت ها ولون له الیل مول ولبات و شرا 
والشرائع تختلف ‏ ویعملون له الجفانَ وهی جع جفنة كأمثال الجوابى وهی 


٠١غ‎ 


الات الکبار . جع جابية . لأن: الاء عى فیها . والقدوز الراسیات وهی 
التابتات على الأثافى . لائر ل عنها لیظمها . 
والبیت الذی استشهد به ابن عباس للجوابی معتى الحياض ذکره ابو تان 
BAN‏ 1 بن التشّجرئ فى الختارات «ج ۲ ص ۳۷» وهو 
من فصيده لطرفة فى ديوانه بصف فيها أحواله 5 أسفاره تفه فى البلاد . ويقول 
فيها : 
نحن فى الشتا: ندعو الجفل لانسرى الادب فينا یتفر 
اا هی ان عو الا ان اا در عا مق ان اتققضاض : 
وا هی اف لیب ا انم رل ای 
ای rE‏ یه ای ان وی كاف اه رف 
تام وهی ها یسمل الا فيه انیت م فال : 
پجفان عتری ندینا من سدیف حين هاج الصیتبر 
السدیف شحم الستام . والصییرْ الریح الباردة 0 یهافر ی 
هی لفة فیه , یقول : جفانتا ی النادی ا بالشحم ااه ریح الشتاءوبعده 
البيت القاهد وها 
كالجوايدى. انیم عة لى الضف ان لف 
بعنى أن تلك الجفانَ هى كالحياض فى اتساعها . وهی مَلأى بالطعام لقّری 
الضيف واحاضر من الجيران وبعده : 
ثم لاغارن فینا مها انما کو شم ال 
ای ا لايستبقون الطعام . وانما بفنونه ا 
ومن شواهد اجوابی قول الاغتی میمون بن فیس : 
تروح على نادی الحلسق جفنة کجابية الشيخ العرافی تفه 
دکره ابن قتيبة فى الغریب ص۳۵۶ والقرطبی والطبری وابوحیاه . 


وتفهق ای تمتلىء ونتصبب وقال اخر : 


فصبّتٌ جابية صهارجا کأبا خلد الساء خارجا 
ذکره ابو عبيدة ونسبه فى السمط الى هميان بن قحافة ۱۶4/۲ ص۵۷۲ 


واورده ابن جرير من غير عزو . 


قال فى لسان العرب : إن الأعثى فى قوله : «کجابية الشبخ العراقي» حص 
العراقي لجهله بالمياه . لأنه خضرّی فاذا وجدها مَل جابیه . وأعذها . ولم در 
متى یجذ المياه . وأما البدوى فهو عالم بالیاه فهو لایبای أن لایعذها . ویروی : 
( كجابية السیح) وهو الاء احاری . 


وقال ابن الأعرابى : الجا ان يتقدم الساقی للابل قبل ورودها بيوم فیجبی 
ها الماء فى الحوض . ثم یوردها من العَدٍ . وأنشد : 
بِاارّيْتْ ما آرویئها لا بالعجل وبالجبَا أَرْوْيئُها لا بالقبل 
يقول : انها ال كثيرة . يُبطئون يسَقيها . فیطیء . فیبطز ربا لكثرتها . 
تن عامه مرها ری و ا بان شلات ال الي صن عل 
رژوسها . 


وقال ابن بَرَى : الحبًا بالفتح الحوض . والجباً بالكر الماء . ومنه قول 
الا خطل 
وأخوهها السفاح ظَمَّاً خیله . حتی وَرَدْنَ جبا الكلاب نالا 

الال ع الي رال اح د اى شاه ك یم نهد رتال 
اخر : 

(حتی اذا آشرف فى جوف جبّا) 

وقال اس فجمعه : 

زايد ایا ای 
وذات جا كثيرٍ الوزد قفر ولائنقی الحوائمٌ من جباها 


۱۰۹ 


وفسرّه فقال : عَنَى ههنا الشراب لا الحوض والحوائم التی تحوم حوله . وفسر 
تلو( کی ادا ار فق حوفي :)بالف قف اد وروت ره ادا ا خرف 
فى هذا الوادی رجم . يعنى جَبًا معنی رجع . ولیس هو عنده (فى جوف جبّا) أى 
فى وسط الحوض . بل هو فى جوف) بالتنوین . ورواه ثعلب : ( فى جوف جبا) 
کا قال ابن بری . وخطاً من قال : (فى جوفم جَبَا) . 

وفال تویدر فق التلنات : ۱ 
ةا لتر فاا کا سى الا مجموعا جبا 
والماءُ فى الحوض بتثليث جب وامرأة موصوفة بالصِغرٍ 

قال ابو تراب : ولم يذكره ابن مالك فى مثلثاته . 

قال ابن فارس : هذه الادة تدل عل عع النی» . والتجمع + ومنه : جباية 
المال . والحوض نفسه جابية . والجبّا ما حول البئر . والجبًا ما جمع من الماء فى 
الحوض . 

وقال الزتخشری : من الجاز: فلان يمْتَبى جبًا الجد . ای يقوم بالجد . 
نة تفه .قال ذو ارم 
ومازلت تسمو بالهالی وي جبا الجد مد كدت عليك الازر 


قال ابو تراب : ومنه قوله تعالى : « بيجبى اليه ترات كل شىء » والجتبی 
اه 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالى : « انا خلقناهم 
من طين لازب » ؟ قال : الق . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ 

قال عر اما یرل الناشة ٩‏ 
ولا سيون اف لا شر بعده ولا ون الشر ضربة لازب 


۱ ۷ 


قال ابو تراب : هذا البیت ذکره الحاحظ فى کتاب البیان والتبیین ( ج۲ 
ص 186 ) وكتاب الحيوان ( ج ۷ ص ۲۵۹ ) واستشهد به الطبرى ٠‏ والطریی 
فى تفسير ما . وهو فى ديوان النابغة ( ص ١١‏ ) وختار شعر بشار( ص ۲۱۸ ) 
لفط وا ی زورون الم ی ۲ ج ۱۵ ص 4٩‏ ) وان فارس وایین 
منظور . واستشهد به آبو عبيدة فى كتاب يحاز القران جا ص۱۱۷ . وانشد أيضا 
قول النجاتى الحارثى : 


بنی اللوم بیتا فاستقرت عماذه علیکم بَنى النَجّار ضربة لازب 
وأورده الطبری وا لقرطبی ١‏ 
وفى مفردات الراغب : اللازب الثابت الشديد الثبوت 
ال تعالی : « من طين لازب ر باللازب عن الواجب قال : ضر بة 


وق الکشاف : أن الله سبحانه وتعایی ذکر من خلالته اللانکة والساوات 
الا والمشاوق الک کب وا هت الراب والشياطن رده و فکانه قال : 
خاقنا کذا وکذا ( فاستفتهم )أ استخبرهه أهم أشد خلقا ؟ أم الذى . خلتناه 
من ذلك . ودلاك غل بى الرد لانکارهم الیعث . رالا الأخری . وان من 
هان/ عليه خلق هذه الخلائق العظيمة . ولم نَصَغب عليه اختراغها كان خلق 
البّشر عليه اون . 

نی من ( طين لازب ) اما ا عليهم توا كار دن 
ما يصنع من الطین غير موصوف بالصلابة والقوة . ( أو ) احتجاج علیهم بان 
الطين اللازب الذى خلقوا منه تراب . فمن این ات کرو افوا عن داب 
E TISL ESE‏ 
لو ین ا ات وهار اكارهم الح ود لات 
0 ولا تب » والمعنى واحد . 


۱۰۸ 


وقال الطبری : ربا آبدلوا الزای التی فى اللازب تاء فیقولون : طبن لاتب . 
وذکر ان ذلك فى لغة قيس . وزعم الفراء أن أبا احراح آنشده : 
صداع وتوصيم الهظام وفترة 82 مع الاشراق فى امجوف لاتب 

معنی لازم . 
قال ابو تراب : 

ا ال بعك اا اعد واا الصا و ن 
اون و اا ا ا الط ولا ا 
الرای تاءً فى کتاببها . ولا ذکر ابن سلام انها لغة قيس فى كتاب لغات القبائل 
فلیستدرك . 

قال الطبری : طين لازب أى لاصق . وانما وصفه باللزوب لانه تراب خلوط 
ماء . وکذلك ا اين ادم می تراپ وماء ونار وهواء والتراب اذا خلط فاك صار 
طينا لازبا . 

ذال لطر وی ل باه( طن لارب )اما کل :لام وش 


فول التجاتئ: الحمازتق : (.عليكونيتى التجار رنه لارم:):؛ 


قال ابو تراب : رواه ابو عبيدة ( ضر بة لازب ) وهذا الابدال ذکره الفراء 
وابن فتيبة فى الغریب ص 519 و ج۳۸۶/۲ وابو الطیب ولم بذکره الزجاجی . 


وين اتلد اذكه ر( بکد ااه قول کنر : 
فا ورق الدنيا بباق, لأهله ولا شدة التلوى بضربة لازم 
قال ابو تراب : ورق الدنيا جماها وبهجتها . وهو غير الورق بمعنى الفضة . 


ويقال للازم لازب . وصار هدا الشىء ضر بة لازب . ای لا یکاد يفارق . وطين 
لازب أى لازق . 


وقال الفراء فى قوله تعال : « من طين لاازب » : اللازب واللاتب واللااصق 


واحد . والعرب تقول : ليس هذا بضر بة لازم . ولازب . يبدلون الباء میا لتقارب 


۱۹ 


الخارج . وقال آبوبکر : معنی قوم : ماهذا بضر بة لازب . أى ماهذا بلازم 
واجب أى ماهذا نط يبه شيف لازي :وهو ما 

e aN‏ رت تدای لا مسد اللثة ات 
وقد قالوها بالیم . والاول افصح ٠‏ ولازم عي ۱ 


قال أبوتراب : لم يذكر الیدانی فى مجمع الأمثال قوم : ما هذا بضر بة 
لازب . ولا ذكره آبو هلال العسكرى فى جمهرة الأمثال . وانما ذكره ابن منظور انه 
مل . وذکره الزتخشری فی آساس البلاغة من الجاز . 

وقال الطبری فى قوله تعالى : « فاستّفتهم آهم أشد خلقا أم من حَلْقنَا انا 
خلقناهم من طين لازب » بقول تعالی لنبيه محمد يلد : فَاسْتَفت يا محمد هؤلاء 
المشركين الذين ينكرون البعث بعد المات والنشور بعد البلاء . يقول : 
فسلهم أهم أَشَدُ خلقا ؟ يقول : أخلقهم آشند , أم حَلَقْ من أَعَدَدْنا خلقّه من 
الملائكة . والشياطين والسماوات . والارض . وذكر أن فى قراءة ابن مسعود : 
» هم أشد خَلقا أم مَنْ عددنا » . 

واوا اثارا ق معنی اللزوب فى قوله : : ( من طین لازب » . 

فال ابن عباس : هو الطين الم الجيّد اللزج الطیّب الملتصق . وفى رواية 
عند قال : هو الاب والاء قیصمر طتا بلای . وقال فتادة : اللازب الذی لوق 

ال اه زيف هو ان ام کات 

ال ابو تراب : اللزوب بدل على وت . واللزوم فى الاشتقاق اللغوى 
اة الت الد کان الا عبت فنها وال ان الا ا شید 
لانه تلان عدم الانفاق . وشاهده ما آنشده ابو عمرو : 
لآ یفرحون اذا ما تة وقعت . وهم كرام اذا اشد اللازیب 

والنْضحّة هی الطرة . 


١٠ 


وقال بت الأزرق لابن عباس ان عن قوله تعالی : « فلا تجعلوا 
لله أندادا وأنتم تعلمون » ؟ قال : الأندادُ الأشباه والأمثال . قال : وهل تعرف 
العرب ذلك ؟ قال : نعم . ما سمعت قول لبيد بن ربيعة العامرى : 
أ اة اقل كن له ية ات سا حك نا 


أ 


قال ابوتراب : هدا الي ا ابن : 
هشام ) 6 ۲ ص ۱ ) وی دیوان لبيد( ص ۱۷۶ ) وخرانه : الادب 


للمغدادى : 

ان تقوی ریا خيرٌ فل وباذن الله زیشی والعجل 

اختد. . الله فلا ند له پد اي ها اء نا 

من هداه سل الخير اهتدی میا نو و كاد اقا 
ال اللفيان + قال لب ذاق تخاهلة بانج قله الل ال 


تال او ترات هد کلام مره ارال قلت ونر رید وقد 
او ركان لبد قن امك ند الك وا والتدية الق ادي اا اك اتب 
براي قو رام تاه الهاج 
لشلاً يكون E‏ ا .حف اعاتا غ اغاغ 

اک ادن ارم الأ وا جخ ۷١‏ ) وما و غا 
( ص ۱۳۵ ) وصاحب اللسان والقاییس ا فى البیت هو ابن عيساء 
ذكره ابن حبيب فى کات ال e‏ الشعراء ( ص ۸۵ ) والعموم جمع 
العم ٠‏ والعا عم الما عات ۱ ویروی :) و اعا والعم الجماعة من البالغين 
الدرکین . وهذا البیت فی جلةٍ آبیات قاها ی النافرة بین عامر بن الطفیل . 
وعلقمة بن .علاند . 

فال ابو حاتم : اجو الوت عل او ال سس وی رولب 


00 7 4 
ویقال : ند ونديد . ونديدة . 


وفی لسان العرب : الد بالکسر الئل والنظير . والجمع آنداد وهو الندید 
والندیدد . 

وفى کتاب رسول الله یا در صاحب دومة الندّل : « رم الا نداد 
والأصنام » الأنداد جمع ید بالكسر , وهو مثل الثىء الذی بضاده. فى آمور. 
ای وة ااانا حون اھ م روا تماق ار 

وقال الأخفش فى قوله تعالى : « واتخَذوا من دون الله أندادا ( اليد الد 
اله و ا يحجيعلون لله أندادا » ای أا وأشباها > وال : ند فلان 


ده اه 5 ای ۹ ويه : 


ان انو الك ال کل اذا الب قارورة و ابید وا غ 
فيد[ فلان تنم مت للنی رتارف لر الى تويك وهو ل 
فق الل مل ا ل قال ان ین تا 
اهجو ولست له ج رك شبرکا الد 

ای لفسال و کن اه ل ا 0 

هذا البيت من قصيدة بهاجی بها حسان ابا سفيان ابن الحارث قبل إسلامه 
واستشهد به ابو عبیده فى المجاز ج١‏ ص٤٣‏ . 

a‏ . ولا بقال : فلانة 


وقال ابن الأنبارى فى کتاب الأضداد ( ص ۱٩‏ ) : اليد يقع على مین 
متضادین. ۰ بقال : فلان ید فلان . اذا كان خد وثلان اا کان اد 
فالا قول الله عز وجل : « فلا تجعلوا لله أندادا ۰ على جهتين . 

قال الکلبی عن ابی صالح عن ابن عباس : معناه : فلا تجعلوا له 
رال . فالأعدال جمع عدل . والعدل انز 

وقال ابو العباس ع الت 5 غد : « فلا تجعلوا لله آندادا ( ای 


۱۱۲ 


اضدادا . ویقال : دی . وئدیدی . وندیدتی . فالتلاث اللغات ععنی واحد . 
قال جرير : 
تا عجعلون ]ل دا ومائیم لذی ب ندید 
ام aa‏ ار قالرا دوحل اد ان 
ویقال : فى ية اليد : ندان . وفى جمعه : آنداد . ومن العرب من لا ینیه . 
زا عم ورولة نویه فقول :"الحلاو نی » والرجال. ینیم والمراد E‏ 
والنساء دى . كما قالوا : القوم مثلى . والقوم امشالی , قال تعالى : « شم 
لا یکونوا آمثالکم » وفى موضع اخر : « الک اذا مثلهم » وی يذ اذا وحّد 
هق درق اللي وجل د ول کر وا کر 
وقال بعض أهل اللغة : الطید یقع على معنَيين متضادین كالئِدَ . يقال : هو 
ديد آی خلاق.: E‏ شل.: رهلا اد N‏ بو الطيب فى 


الأضداد . 


وقال الرخشری : اليد المثل . ولا بقال الا للمخالف الناویء 
لحف اد دوجي و د اس له د ولا ید فی ما یس 
دج وم عا اف قل كانزا ن دوه دون الله اه حالم 
حال من یعتقد نيا قادرة علی خالفیه . ومضادیه . فقیل هم لك عل سبیل 


التهک . 
وانشد آبو عبيدة فى الجاز( جا ص۳4۱ ) قول رب : 
هبی رووس الترنن الألداك ای أمير المؤمنيث الماد 


مه فير 
. وناددت 


وقال الطبری : اليد العدل ٠‏ والمثل + وگل شیء کان نظبرا لشیء . 
شبيها فهو له ند . فنهاهم الله تعالى أن یشرکوا به شيئاً . ا 
أو يتخذوا له نذا . وعدلا فى الطاعة فقال : كا لا شريك لى فى خَلْقِكم وق 
رزقكم الذى أزرقكم . ویلکی ايّاكم . ونعمی التى أَنْعَمُها عليكم فكذلك 


۱۳ 


اا الطاعة . ال العبادة , ولا تجعلوا لی شریکا . وندٌا من 
خَلتِى . فانكم تعلمون أن کل نعمة علیکم فیلی . 

قال ابو اميدق عدن راص ۱ ) : ومن الأضداد لدو 
ی ای ع ل ا اليد يفا وول :هو 
ا ل فان نگ ات : 
قال ۰ ویقال : ضیذ وضدید . وند ودد . وهو بضادنی وینادبی . 

زكر شا اي اا 


أ ۰ 
یس 6 ۰ ه 6 


وقال نافع بن الازرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالى : « ثم إن م 
اا ا الوا میم ۳ 


قال آبو تراب : هذا 327 بن ی 
TE EE‏ ص 1۳۳ ) . والتَعْبُْ القدّح الغليظ الضَخُم . 
وثییبا ای خلطا . والعنی أن الکارم ليست بالمطعوم والشر وب بل هى افعال 
واعال تخلد کر الره . ودل على آرومته . والبيت فى جملة أبيات لامي قاها فى 
سیف بن ذى يزن . وذکرها الطبری فى تاریخه ( ج ۲ ص ۱۲۰ ) وأبو الفرج فى 
الأغانى ( ج ١١‏ ص ۷۳ ) والبحتری فى الحماسة ( ص ١١‏ ) والسهيل فى 
الّوض لاف (ج١‏ ص ۵۲ ) . 

وذکر الحافظ ابن عبدالبر والحافظ ابن حجر وغبرها وا راز قتادة 
اين النعیان الذی آصابه سهم ی عينه يوم آحد فغمرّها رسول انه صل :أت علیه 


۱۱٤ 


وسلم بيد فکانت آعم عبنيب فيم علی عمر بن عبدالعزیز فقال له من 
الرجل ؟ فقال : 
أنا ابن الذى سالت على الخد عيئئه فرذت بکف المصطفى أحسن الرد 
فعادت کا كانت لول أُمْرِها فیاخسشن ماعَينْ وياحسن مارد 
فقال عمر بن عبد العزيز : 
تلك الکارم لا قغبان من لبن ابا فعادا | بر انوا 
والشوب فى اللغةٍ هو الخلط . وسمی , العسل شوب لانه كان یج بعیره من 
الاشر بة م ومن حاورات العرب . فلان. ماعننده شوب ولا روب ۰ قالوب 
العسل . والروب الَبّنْ الرائب . والشيياب اسم لا یج به ویقال : سقاه الشوب 
بالذوب ۱ اللبن بالعسل . 
ومن شواهد الَوب بعنى الخلط قول أبى ژبیدٍ الطانی 
جادت: شاضته. شان قاف .سس ss‏ 
الناصب جم يصب . وهو آلة من حديد تنب تحت القِدْر للطبّْخ . والشفان 
الريح الباردة . والغادية السحابة ا e‏ الات ا بلط اط رنه 
اطا لافطال ابو ویب 
اب راخ الا تار اه ا ري فيان 
أى مزاجها . وقوله تعالى : « ثم إن هم عليها رب من ميم » أئ قلط 
ام ال تلم اس ان أن العا 


١ ET هو ا‎ : 


قال الأصمعى : هذا ى باب إصابة الرجل فى منطقه مرة . واخطانه 
000 
وقال غبره : : هو من شوب اللبّن 1 وهو خَلطه با لاء . 017 : ویروب اصله 
بر وب ای جعله رائب خاثرا > لا شوب فيه . فام پر وب شوب لا زدواج 
٠‏ كبا قالوا : هو ا الغدايا والعشایا . والعدایا ليس يجمع الغداة 
۷۷ بها على وزن العشايا . 


رامع لیس قوم ع ‌ ویروب من اللبن . ولکن معناه : 
رجل يروب 5 فلا يتحرّك .ولا يك وأحیانا لقعت رن عن نفسه - 
ای يدافع عن نفسه - غير مبالغ فيه . 

وفى الحديث : لاشوب ولا روب . ای لاغش ولاتخليط فى بيع أو شراء فهو 
ادن مأخوذ من الشوب کی اخلط . وهو الأصل . وقيل : معناه أنك بری» من 
عيب السيلعة . 

بن الي :یک ال ر فا باصدقة اک 
بالصدقة ِا ری بين این من الکذب والزيادة والتقصان فى القول لتکون 
كفارة لذلك . 

ومن شواهد الشوب ععنی ال ك الل السعدی وهو من 
العدائين : 
سيكفيك صرب القوم لحم مُعَرْضُ ‏ وما؛ قدورٍ فى القصاع مشیب 

والشیب الخلوط بالتوابل والصیباغ . بناه علی ك الذی لم سم فاعله . 
والصرّب اللبن الحامض ٠‏ واللحم أ هو ای فى العَرْصَةَ لیجف ویروی : 
ار ار ری dD‏ 

وف جع الامثال للميدانى : هو يشوب ويروب . الشوب الخلط ويروب 
اصله یرب . ارات الا صلاح . وقالوا : يروب ٠‏ لكان بشوب ویضرب هذا 
از للذی ا . وقال ی : هو كوك ولابروب ومعناه : بط 
الماء باللبن e.‏ تخلط الضتق :بالكذتب: > ول تب لاله ادا خالط الماء اللی .لم 
يرب اللبن 

وفى مجاز القران لأبى عبيدة : ( ج؟ ص۱۷۰ ) تقول العرب : كل شىء 
خلطته بغيره . فهو مشوب . 

قال الطُبّرى : يقول تعالى : « ثم ! ن هم عليها با من میم » أى أن 
هؤلاء الشرکین على مایا کلون من هذه الشجرة المدكورة شجرة شجرة الرّقوم شوبا . وهو 


۱۲۹ 


الط من قول العرب : شاب فلان طعامه وبا ونيياا . من میم والحميم الما 
a.‏ ) فانتهى حر . قال ابن زید : یشاب هم بفناق, ما 
مسق ۷ وصدید من قيحهم ودمانهم ليام . وقال ابن 
قتببة فى الغريب ص ۲ و لشوبا » آی خلطا من الا الحاو رة وال 
المعانى للفراء ج۲ ص ۳۸۷ 
ال ازضتری + الحميم يُقطع آمعاء‌هم ٠‏ ويسوى وجوههم وقد مَلاوا بطونهم 
من روم . وهو حار وا ون بعد اظن ماهو آحَر 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن فوله تعالى : « وقالوا : 
ربنا عَجَلْ لنا قِطْنَا قبل يوم الحساب » ؟ قال : الط الجزاء قال : وهل تعرف 
ادف ل چم بدا ما ف دااع 
ولا الك الْعیان يوم لقيتّه بنعمته يُعطى القطوط وبطلق 


فا ان ترات هذا البیت ذکره الزخشری ی الفائق ( ج۲ ص ۲۹۰ ) 
واستشهد به بوحیان والقرطبى والطبریی والطبری . وهو فى دیوان الاعنی 
( ص ۱۶۱ ) واحتج به ابن درید فى الجمْهّرة ( ج ١‏ ص ۱۰۸ ) وذکره 
ابو عبيدة فى حاز القران . وابن فارس وابن منظور . 

فال آبو عبيدة فق الجاز ج۷ ص۱۷۹ : الط الکتاب , والقطوط الك 
بالجوائز . 

وقال الزخشری فى الکشاف : « عجّل لنا قطنا » أى نصیینا من العذاب 
الدی وعدته > کتوله تعالى : « ويستعجلوك بالعذاب » وقيل : ذكرٌ رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وعد الله المؤمنينَ الجن . فقالوا على سبيل اف : عَجَلْ لنا 
نصیبنا منها . أو عَجَلْ لنا صحيفة أعمالنا ننظز فيها 


۱۷ 


وقال الطبرى : قال هؤلاء المشركون بالله من قریش UL‏ ال 
ا لبا ی الصحيقة ات 9 فول 
حي 


واختلف المفسرون فى المعنى الذى أراد هؤلاء المشركون بمسألتهم ربمم 
تعجیل الط هم فقال بعضهم : إنما سألوا ریم تعجيل حظهم من العذاب الذى 
اعد هم فى الاخرة فى الدنيا . كبا قال بعضهم : « إِنْ كان هذا هو الق من عندك 
ا علینا حجارة من السیاء آو آنتنا بعذاب ال . وقال اخرون : اما سألوا 
تعجيل الرزق . 
کتابه بمممنة )) وقال : : » وأا من أوتى کتابه بشما له ( 06 الدنا لينظروا ابا 
بعطونا ام بش ئلهم ولینظروا م ن آهل الجنة هم ام من اهل النار قبل يوم 
القيامة . استهراء منهم بالقران وبوعد ال . 


فال : واولی الا قوال عندی بالصواب آن بقال : ان الوم ال رهم تعجیل 
صكاكهم بحظوظهم من الخير أو الشر الذی وعد الله عباده أن یژتبهموها فى 
الاخرة فل يوم القيامة نی الدنیا استهزاه بوعید ال . 

ا قلنا ان ذلك کذلك لأن القط هو ماوصفتا من الکتب الات واحظوظ . 
وقد أَخْبّر الله عن هؤلاء الشرکین أ: نهم سألوا تعجیل ذلك هم . ثم ان ذلك قوله 
ننه : « اصبر عل مابقولون » فکان معلوما بذلك آن مسالتّهم ماسألوا النبی 
صلی اق علیه وسلم لو لم تکن عل وجه الاستهزاء منهم لم یکن بالذی یب 
الأمرّ بالصبر عليه . ولکن لا کان ذلك استهزاء وکان فیه للرسول عيبل ال عله 
وسلم آذی أمره الله بالصبر عليه منهم حتى بأتيّه قضاز فيهن ولا لمر يكن ف 
EU STANT‏ 


۱۱۸ 


تح به القطوط پبعض معانی القين آو الضر . فلذلك قلنا إن مسألتّهم کانت عا 
ذکرت من حظوظهم من الخير والشر . 

وقال ابن فارس فى المقاييس القّط یدل عل طم ال Sy‏ 
قال رَؤْيَة : 
نرت كيه طبظ دنا تلم دافا رحن من لاه 

والساحی جم يساق وهی کالجرفة لاهن حسد اراد ا ۱ ۲ 
وهو بصف نا وجمارا والطرق جع رت وهى حجارة والتتطيط e.‏ 
الدی يعمل ا او قل فيدر ال ديه ری کر 
ی اف الحجارة مساحيها كتقطيع و ۳ 

ومن هذا الا المطرة لأ نه هن قلته كأنه مُتَتَطع . والشعر 
الا اللي رش بره كاوق N‏ كانه فط را 

وا القط فیقال : انه ال ا ا ا لت ل 
جهة التقطيع الذى فى المكتوب عليه . وأنُشّد قل الا عفن المتقدم . 

وقال : وعلی هذا عي قوله تعالی : « عجر لنا قَطنا » کأنهم آرادوا که 
التى بعطونبا من الأجر فى الاخرة . 

وقال الزخشر ى سا لخدو الط عمط ال ای ا 
العامل فیط کوب ی اا نف بت دلك ای نصیب . وأخذ فلان 
قطه . وأحرز قسطه . 

وقال ابن منظور أ السام هالعا السب الط اتل باه بالط 
الكتاب وقيل : هو کتابٍ الا ا ری اس السام 
قم لمم ساحةٌ العراق جيعاً «القِط ولق 

وقال الفراء فى معانى القران ج۲ ص ٠٠١‏ فى قوله : « عجل لنا قطنا » الط 
الصحيفة المكتوبة وانما قالوا ذلك حين نزل قوله تعالى : « فأمًا من أوتى كتابه 
تم 0 او وا ذلك ك وقالوا : عجل لنا هذا الکتاب قبل يوم احساب راط 


۱ ۹ 


فى كلام العرب الصك وهو اط . والقط التضیت.: واصله الَضَحقة للاشسان 

بصلة بوصل بها + واصل الط من . قططت . وروی عن زيد بن ثابت وابن عمر 
نب کانا بان بیع القطوط از أخرجت بأسا ولكن لاحل لمن ابتاعها أن 

ال یی نبا اجب . وهو الکتاب . والقط 
النْصيب . وأراد بها الجوائز . والأرزاق سُمَيت قطوطا لاها كانت تخرج مکتوبة فى 
رفاع كد مقطوعة . وبيعها عند الفقهاء غير جائز مالم يَتَحَصّل مافيها فى 
ملك من کتبت له معلومة مقبوضة E‏ ابن الأثير فى غريب الحديث والأثر . 

وقال الراغب : :ا توا اقا برقب 
القران لابن قتببة ص‌۳۷۸ . 


وقال نافع بن الأزرق لأين ا تال اد فال 
موسى لأهله إنى نت نارا ساتیکم وا بخ او اک .كواب فن لعلکم 
۵ 

قال تاهاب ین ا من نار یقتبسون منه . قال : وهل تعرف العرب 
ل قال > ع اا سه تقول ارنةدين: ال 
هم عرانى فبت افعه دون سهادی كشعلة القبس 


قال انو ات : وق مجاز القران ج؟ ص ٩۲‏ شاهد اخر لانشن هو قوله : 
ف کفه صعدد مثقفة فيها سنان كشعلة القببس 

وا قاری الا ا فيكو تاج 
الى تنقیفم وتثقيف الرمح تفو مه وتسویته . والسنان صل الرمح . شبهه بالشعلة 


۱۳۰ 


فى حدته ومضائه . وهذا البیت لم شیبه الطبری . وهو لابی زبید الطائی من 
قصيدة له فى الأغانی لأبى الفرج ( ج ۱۱ ص ۲۷ ) والبیت فیها : 
تحال فى کفه مثقفة تلع فیها كشعلة القبس 
وفبل الك الشاهد : 
ست ۰ عظام الوم ان قعدوا من غير عى هم ولاخرس 
قود أفراسهم نازهمو یرون أجماللهم مع الغّلس 
صاافتت .۳ خت وط بطم ل باسل شرس 
وقد فاها حين غرّتَ بهراء بنی تغیب فهزمت بهراء . وقتل امه عد 
ابلُ . ثم اثهم لا سمعوا القصيد: بعئوا الیه بدية المْلام وماذهب من ابله . ویقول 
فيها : 
تى الى فتية الأراقم واستعجلت قبل الحمان والقبّس, 
ومعنى الكلام أن موسى عليه السلام قال لأهله وهو فى مسيره من مَدْيْنَ الى 
ت وقد آذاهم برد لیلهم لا اصلد رده : الى انست نارا آی ابصرئها 
او احسستّها فامکتوا مکانکم ساتیکم منها شين یعنی من الناس أو اتیکم 
عياب ابن ی اراک شاه نار ها ها ار اک یاب سس ب 
على اختلاف القراءة بين إضافة الشهاب الى القبّس أو تنوين الشهاب وترك 
اضافتة وكلتاه] فرامتان معروفتان مارا امك .ادا ارد ا تهات انف غر 
ال فالقراءة فیه بالاضافة لأن معنی الکلام حینثذ مایا من آنه ا فیس 
أا ارت ال ات اة هو ال او ان نت له فال ا :كيد اشوین ۷ 
الصحیح فى کلام العرب ترك إضافة الاسم الى نعته والی نفسه بل الاضافات فى 
کلامها العروفة اضافة الثىء الى غير نفسه . وغبر نعته وقوله : « لعلکم 
رو یفتی بن ایرد برقال اوح مره هاب فیس »ای وا نار 
ویجاز قبّس ما اقتبست منها من الجمر . ونقله عنه القرطبی (ج ۱۳ ص ۱۵۷) 
وقال. الزتخشرى : الشهاب الشعلة . والقبسن النار المقبوسة . 595 الشهاب 


۱۲۱۹ 


ال التبس لانه یکون قبسا وغیر بين . ومن قرا بالتتوین جعل القبس بدلا و 
صفة لا فيه من معنی القبْسٍ . 

وقال الراغب : القبس التناول من الشعلة . والاقتباس طلب ذلك . ثم 
بستعار لطلب العلم والهداية . قال الشاعر : 

(انظرونا تقبس من نورکم) 

وقال ابن فارس شش ندل هل مف من ای الا نم تارمن 
ذلك القسس شعلة النار. 

وقال ابن ذرید فى الجمهرة : (ج ۱ ص ۲۸۷) : قبست من فلان نارا . 
و یا ایا 3 

EE.‏ البلاغة : خدل قبسا بن قار و اها وا ی[ 
ار اس موصن هیا الاب فل ا انك 1ل اتا او ای 
کات الا یار ا ا تشن 

نارك A‏ اسار هی هن لا حمى عض . ای 

اقتبسها من غيره ولم تعرض له من تلقاء نفسه : 


وق لمان الب بالیس ای وال العا الارن وا ت الاي 
عون الا ال تور فلت 

وی تهذیب اللغة : القبس شعلة من نار تَمتَبسسُها من معظم النار واقتباسها 
الا عتها و روانش ات مس با ان الو و النان الی 
تأخذها فى طرف العود . 

وق كروت الت لكين الا زكر هي ا :اھ قال من دامن 
علا من النجوم 'فقد اقتبس شعبة من السيحر . 


قال ابو تراب : اراد به التکهن باحرکات الفلكية . والتنبز باحوادث فهذا 
هو الكفر أن علم الواقیت فقد قال عز وجل : « وبالنجم هم متدون» . 


۱۳۲ 


الق الأثير : تست العلم . اذا تعلمتّه , والقبس الشعلة من النار . 
واقتباسها الأخذ منها . 

وفى حدیث على بن أبى طالب : حتی اررق قبسا لقابس . أى أظهر نورا 
من الحق لطالبه . والقابس طالب النار. وفى حديث العرباض بن سارية 
انمالك ای ف م أل الى الل وق ی عم قاس ا 
راج أفبسناه + ما سمعنا من رسول الله کت ا ناه 

وق کتاب الأفعال لابن القطاع ١‏ ج ۳ ص۸) الس اي 
ا الالقاح . وأقبّس الوق ألقَحها . ۳ القرآن لابن قتيبة ص ۳۲۲ 


وقال نافع بن اا رو لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « فکلوا منها 
واطعموا البائس الفقمر» ؟ قال : لا الذى لاجد شيئا من شدة الحال . 
قال قل شرف الب وله تقال ف ته اما سعفت قیال طرفة یی ال 
البكرى : 
يغشاهم البائس المدفع والضيف وجار جاور جنب 


قال ابو تراب : هذا البیت ليس فى ديوانه الطبوع . وفيه بيان الكرم . 
والبانس لدفم هو الحقور الذى لايضّيف إن استضاف . ولا حدی إن 
اسْتَجْدَى وقيل : هو الضیف الذی بتدافعه الحى . وقیل : هو الفقير الذليل لأن 
کل يدفعه عن جه وععناه : دافم ٠‏ وفى بعض نسخ کتاب الاتقان 
للسیوطی : البانس الدفم . والوزن لابستقيم فى هذه الحال . والدقم الفقير 
الذى قد لصق بالتراب من الفقر . وفقر مُدْقِ أى ملصیق بالذفعاء . والدقعاء 
التراب . 


۱۳۳ 


وقد فسر أبن قتبة فى كتاب تأويل مثتکل القران ف .۳۹ الاضناء 
بالفقر . وقرأ قوله تعالى : « وأطعموا البائس الفقير» . 
وفى مجاز القران لأبى عبيدة (ج ١‏ ص )19١‏ : البأساء هى البأس من 
الخوف والشرّ والبؤس . 
وی صحيح البخارى : « بئيس » شدید . قال الحافظ ابن حجر فى فتح 
البارى «ج ۸ ص ۲۲۱) : قال ابو عبيدة فى قوله تعالى : « بعذاب بئيس » أى 
دد توافت لدف الأصبّع العدوانی 
از رایت بنی أبيك مجنجین اليك شونا 
قا على وما ترى لى فیهمو أثرأاً بنیسا 
الست اولان لوالا مر فى الطبری (ج ٩‏ ص 32 نت 
بعنی ۳ فى النظر يملء الحدقة والشتوس رفم ون بعنى ماهم 
يحدقون حنقا ولیس لن فا تعرف . 
فال ای ا ال ولال الد رل واا أن 
البؤس ف الفقر الت آکثر . والبأس ولاق الكاة نحو: « والله ا 
بات راید كاذو نا خنتاه مالاع وا ا الها ريق الاجا 
والضراء وحین الباس» وقال تعالى : ی بيهم شدید) وقوله تعالى : 
( وأخذنا الذین ظلموا بعذاب بئیس با کانوا یَفسقون) هو من البأس او من 
الس وقوله تعالى : ( فلا تنس با كانوا يفعلون) أى لاتلتزم 5 ۱ 
لعن . وفی احدیت آنه عليه السلام كان یکره ااي e E‏ 
الشركة لها ار أن عدر شور کات للك شتا 
(وبشس) كلمة تُستعمل فى جميع المذامّ . كا أن (نْعِمَ) يُستعمل فى جميع 
المأدح . قال تعالى : ( جهن يَصَلونهَا وبئس القرار) وقال : ( اذخلوا أبواب 
جهنم خالدين فيها فبئس موی التکبرین) وقال فى أمِر إبليس : ( افتتخذوله 
وذريته اولیاء من دونی وهم لکم عدو بئس للظالین لا ). 


۱۳ 


قال الدّامغانی فى کتاب النظاثر (ص )٩۲‏ : البأس فى الفران على ثلانة 

: (العذاب . الفقر . القتال) فوجه منها : البأب ۳ قوله تعالی : 
) 5 اا باسنا فالوا ©" امنا يالله وده ی غاا : :) فلا اموا 
ا مق راهن باس الله إن ها ۳9 : الباس الفقر . 
قوله تعالی : ( وما أرسلنا فى قرية من بی الا أخذنا أهلها بالبأساء والضراء) 
ى بالفقر اا كقوله ۶ سم الاساء:والقراء) الات الاين مى 
الال قولة غالا( عي الله آن Ee‏ ) الذين كفروا) يعنى قتاطم 
وقوله ۳ اولو باس 1 شدید) مثله . وانظر نزهة الا عین لابن الحوزى ج۱ ص ٩۱‏ 
وسياتى سؤال نافع عن البأساء وفى تنوير القباس للمجد ص۲۰۸ عن ابن 
عباس البائس الضر بر الزمن الحتاج . 


قال ابو تراب : والبأس الخوف . ومنه قول قيس بن الخطيم : 
یقول ی مناه وهسو ول الالو فاك موباض 
(باس) مخقف من (بأس) تخفیفا قياس لابدلیا . وقد حف اخر (البُؤس) 
ففی مغنی ابن هشام اللخّْی فى (حتی) فوله : 
و لی من بيد بابق منت بوصال لوصح لم يك بوسًا 
عَيْنَتَْ ليلة فازلت حتی نصفها ساهرا فغدت یژوسا 
قالش الا آضا اذا اف توا ن اه قال اش و 
لاض اقل الدينة ل تذق ‏ سارل جر مهد 
ا کالوشن قال شیر و ابی خازم : 

فاصبحوا بعد تغاهم باس والدهر يخدع أحياناً فیتصرف 
والبوس جم البائس . وهو السکین . قال ا د 

قد ضِقت من حُبّها ما لایْضیقنی ‏ حتی عُدِدْتَْ من ایوس الساکین 
دمي الکاره الحزين المشنتكى ٠‏ قال حسان بن ثابت : 


مایم الله , نجل غر منه واقفد كرا ناعسم البال 
قال این بُرى : الکره فى الابتئاس تفسبر معنوی . والأصل بعنی الاشتداد 
ای لاشند ك امرفم.:والره آذا اود آمر هت وال د 
فی رَبْربِ کنعاج صارة یتنس با لقینا) 
ریب القطیم . وصارة اسم موضع ؛ (وعتی القوبر آبوسا) مشل قالشه 
الرَباء ٠‏ وقال الرجاج : والباساء الجوع وقال : (لاتَبئنس) أى لاتحزن 
اتك" . 


75 مدید دوه 
ليا 
و اليه "وه 


وقال نافع بن الازرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : ( إن المتقين 
ی جنات ونهر) ؟ قال : ال السَعَة . قال : وهل تعرف العرب ذلک ؟ قال : 
تعم . اما سمعت قول لبية پن ربيعة العامری : 
ملكت بها کفی فابرت فثتها پری قانم من دوا ما وراء‌ها 


قال ابو تراب : انفردت هذه الرواية بنسبة هذا البيت الى لبيد . وتبع ذلك 
السیوطی وهو لقيس بن الخطيم كا فى غريب القران لابن قتيبة ص۶۳۵ والشکل 
له ص۱۳۲ واللسان والبحر الحیط و د للبغدادی . وشرح الحياسة للتبریزی 
والعانی لابن قتيبة . والاغانی . لیف والختلف والثل الساثر لابن الأثير 
وغيرها من کتب اللغة والادب وذکره الترطبی غير منسوب وقبل البیت : 
طعنت ابن عبد القيس طعنة ثائر لما لذ لولا الشنعاع أضاءها 


لها نفد ای نفذت والشعاع ر الدم والشعاع انتشار الدم ۰ ومعناه ولا 
الدم لاضاءت الطعنة حتى تستّبین وقوله : ملكت بها كفى أى شَدَدْت كفى 
بالطعنة فانهرت فتقها ای أجريت الدم . 


۱۳۹ 


وال ۲ا ت + هاا سن الا قاط یی الان : هم ینهرون الأنمار . 
ای يحفرونها . وقوله : بری قائم ین خلفها ما وراءها . أى ما وراء الط وهدا 
ین أن الراد سعة المرّع كا فال اين عباس . وفیه مبالغة كا قال الاأصمعی 
وبعد البيت الشاهد : 
مو عل ا عیون الأوانی اد جذّت بلاء‌ها 

ومعناه ۳ تر بنظرن الیها من شد: هوفا وال ای الداویات وقوله 
فا عن ان اش ات سای ان ا اكوا هناك الله لاعت رادا 
فرائضه , واجتناب معاصيه فى بساتین یوم القيامة وأثهار ووحد الثهر فى اللفظ 
ومعنأه ال جمع کا قال تعالى : و ال ا الد اة الا فا وقد 
قيل : إن معنى الآية : | ن المتقين فى سعة يوم القيامة . وضياء . فوجهوا معنى 
نوه 4 وز )ان عمق اهارو ال ا: فى المعانى ج۳ ص١١١‏ أنه سمع 
بعض العرب ينُشد : 
إن تك لا فانى ار مى أتى الصبح فلا ألقظر 

قوله فانی نهر اا فا ر وای السك ا للج و 
قال خر ور نصا هذا الاو در الت اوه عون 
لست بليليٍ ولکشی ‏ تير لا دلج اللیل ولكن أبتكز 

وثى تنوير المقباس ص۲۳۱ عن ابن عباس : « ونهر » انهار كثيرة ويقال : 
فى رياض واسعة 

وقال الزخشری فى الکشاف : تبر اسم جنس من أتهار a‏ 
الان هار يقرع ءا تسكن اه رک 

اد بلي و کی ی ی اج 
ال و ع 

وفى مجاز القران لأبى عبيدة ج ۲ ص۲۶۱ : (فى جنّات وهر) مجازها آنهار . 

ال القزاء اه ار ك ال ولع الا ارال ان 


۱۳۷ 


عاق ار ات اواحد بدل ع ابمیع . فیجترا به عن الجميع . و 
بالواحد عن الجمع كا فى قوله : ( ویولون الدبر) . 
وقال الدامقائى فى كاب الوجوه (ص اا :بر ق القران عل خسة آوجه : 
الأرل. : اهاز اا کا نی قوله تمان : (فیها آثهار من ماء) بعنی عیوفا ‏ 
الثانى : الثهر هو الجارى فى البساتین ی تعالى : (تجرى من تحتها 
الأنهار) وقوله تعالى : ( وفجرنا خلاه) ترا . الثالت : النّهر نر الاردن وفِلسطين 
ريو ا ONE EO‏ 
قال 14 آن اون جات یرای و قال ابن عا الاس 
فانهار به . أى غار . كا فى قوله تعالى : : فانهار به فى نار جهنم) بع بعنی غار به . 
قال ارات اال الارن سان اله خط ان انون لار 
لست من أضل الكلمة وقد أخظا ۵ .ذلك رة الله.. 


قال آبو تراب : ثم فات الدامَاي معنى الزّجْر من معانی النَهْر فى القران 
للك و و ااا ا او رة ها اف 
ااا ا ا غق فیدر + 

فال الراغب فى الفردات : النَهّر مجرى الماء الفائض . وجعل الله ذلك مَثلا 
ll‏ ۰ وفضله فى الجنّة على الناس اه یا ان 
ومنه : ارت الدم . أى آساثه ٠‏ وهر نهر : و کو الا قال ار د ت 
أقآمت به فابتسشت خیم عن یمه تاد ۰ 

الم ارق الا من العيون . 

قال ابن منظور: قيل فى ول تال :جنران ضياء رت لأن 
الاس فیها لل . اغا هو ون ا ویجوزان نتن داق لسع رش 
الما على وضع الواحدٍ موضع الجميع . 

وشاهد النهار قول الفرردق : 


۱۳۸ 


والشْیب ینهض فى السواد کائه ليل یصیح بجائبیه نهار 
وشاهد النهر ما انشده ابن 

لولا الثریسدان لتا بالضَمر رید ليل وثريد باه 
والنهور جمع النهار . انشد ابن الاعرابی 

سقَیشن مادامت بکرشان ئخلة عوایر تجری بيلكن نهور 
وقال ابن فارس ال ل غل تفتح ي آو فثجه . وسْمی اهر لأنه 

فيز الارض ان او النهار وهو انفتاح الطلنة عن الضیاء مابین طلوع 

الفجر الى غروب الشمس 


قال نو تات :م الآ الذكورة ا ال یه ا( ری 
ای فى ملس حق . لالفو فيه . ولاتأئيم (عند مليك مفتدر) . 


وقال نافع ن ان ا میا : ات عن قوله تعال : ن لو 


لسع ی قالح نا ا كز سا 
ال قل رف الى ول ال + تعر انا يفف فول شاخ 

دی کرادیس ملتفنا حدائقها کالبت جات ما آنهارها غذقا 

و و ارق غا الى عه الا ج ٣۷‏ وما غد ما کم 
000 

وفى المقاييس : العَدَق يدل على عر وکترة ٠‏ ونعمة . قال تعالى : ( 
ها وال ير الكو وال تفت ی لام 

وق الاساس : مت بروق صوادق ٠‏ فهمت سحاب غوادق قال الطرماح : 
ا ھون وال ق 


۱۳۹ 


السَيْب العطاء والغوادق السحب لماطرة بغزارة . وماء غدق كثير وسکان 
شق كثير الماء میب وش مق واسع يقال : هم فى عَدَق, من العيش . 
وعام . ومیث غیدق ومن محاوراتهم : ررقت السیاء فأدرت الغدق . وأقرّت 
الق . وفلان ملان کالعَین العُديقة . فى حر الوديقة . 
قال ابو تراب : والعَيْداق الرخص الناعم . یثل العیدق قال : 
(بعد التصابى والشباب العْيْدَق ) 
وقال اش 
(رب خلیل لي غیداق, رفل) 
ومتله الغیدقان . قال الشاعر : 
(جَعْدَ العَنَاضى غیذقانا أغيداً) 
التناصى الشعر المتقرق فى الرأس ويقال : انه یدزی رال . قال 
ا 
حتى نجوت ولا ینزشوا سلبی ‏ بواله من قنيص الد غیداق, 
َدٌ غیذاق هو اضر الشدید . ر ارتفاع الي ای غدوه والواله 
الفزع . والقنیص الصید ۱ 
وفى اللسان : العْدق الطر الكثير العام . ۰ الط اذا کثر والعْدق ایضا 
الاء الكثير . وان لم يك مَطرا . وفى التنزیل : (وأَنْ لو استقاموا على الطريقة 
لأسقيناهم ماءً غدقا للفتنهم فيه) قال تغلب : يعنى رات على طريقة الكفر 
لفتحنا عليهم باب اغترار كقوله تعالى : ( نا ین یکفر بالرحمن لبيوتهم سقفا 
من فِضَّْةِ) وقال الليث : (لأسقيناهم ماء غُدفا) أى لفْتَحْنَا عليهم أبواب المعيشة 
لتَفتنهم بالشكر والصبر . 
وقال الفراء : فق کتاب معانی القران ۳ ص۱۹۶ معناه : ا على 


طريقة الكفر ليدب فى آمواهم ف فتنة علیهم و , وقال غیره : ران لو استتقامو 
عن طزيقة الى لا تاه تا كثيرا ی ای ( ولو أن احل 


۱۳۰ 


المری انوا واتتوا لفتحنا عليهسم برکات من الساء) اراد بالام الشنی. الماء 
الكثير . وض عَدِقة فى غاية الری . 

وفى الحديث فى الاستسقاء : اللهم أسقنا غيئا غدقا مغدقا . الْدق - بفتح 
الدال - المطر الکبار القطر ى تا ندز 

و ادي اهنا : اذا شت السحابة من قبل العين EE cd.‏ 
أى كثيرة الماء ‏ هکذا جاءت الرواية بالتضغير والتصغیر ههنا للتعظيم.- ویقال 
للرجل الكريم الجواد الواسع الخلق الکنیر اة عتفای.: 


قال ابو تراب : ومعنى الكثرة والنعمة . والغزارة . موجود فى كل تصاريف 
اشتقاق هذه الكلمة . وإطلاقاتها . 

ال ای يت ره ار وان لز امت كبوا عل ای 
لاسفیناهم ماء غذقا ) أى لو آمنوا جیعا لو سَّعْنا عليهم فى الدنيا . وضرب الاء 
العدّق وهو الكت ملا لذلك . لان انب والرزق كله بالطر یکون . فاقیم مقامه 
اد كان هر ای اا ۳۱۳۶ ال ی رونا فت ال القراء 
روی عن الکلبی والضحاك وأبی مجلز والربیع بن أنس وزید بن أسلم ذکره 
الفرطبی ج۱۷ ص۱۸ والشوکانی وابو حیان والطبری والفخر . وما ذهب اليه ابن 
قتيبة روی عن ابن عباس والحسن ومحاهد وقتادة وابن جبم وهو اختیار 
الطبری وانظر الدر المنثور للسيوطى ١‏ 


عاد ی بع ا رهم كنل كته عم 
قول اخر يقول : ن لو استقاموا جميعا على طريقة اک 
ذلك فتنة لهم . 

وقال الطبرى : يقول تعالى : وأن لو استقام هؤلاء القاسطون على طريقة 
احق والاستقامة . لأسقيناهم ماءً غذقا . يقول : لَوْسَعْنَا عليهم فى الرزق . 
وبسطنا هم فى الدنیا لنختبرهم 


۱۳۱ 


واختلف آهل العلم فى تأویل ذلك فقال بعضهم نحو الذی قلنا . وقال 
ا یلار تاه سید مت 
الرزی لِنَسْتَدْرِجَهم بها . وقال اخرون : معنی ذلك : لو اسْتّقاموا على طريقة الحق 
وامنوا سا علیهم . 


وفى الكشًاف : لو استقام الجن على الطريقة المثلى . أى لو لبت آبوهم الجان 
على ما كان عليه من عبادة الله والطاعة . ولم یستکبرز عن السجود لادم ولم 
یکفر » وتبعه ولده على الاسلام . لانعمنا عليهم . ولوسعتا ر زفهم ٠‏ وذکر الاء 
العَدَق لانه اصل المعاش . وسعة الرزق . ومحوز أن کون ناه وان لواستقام 
الجن الذين استمعوا على طریقتهم التی کانوا علیها قبل الاستاع . ولم ينتقلوا 
عنها الى لاسلام . لوسعنا عليهم الرزق مرج لهم . ينهم فيه . لتکون 
النعمة تن شهواتهم ٠‏ ووقوعهم فى الفتنة . وازدیادهم انا ٠‏ أو دهم 
فى كفران النعمة 

وقال ابو عبيدة فى مجاز القران ج۲ ص ۲۷۲ : العْدَق الكثير . 


وفال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالى : « فى قلوبهم 
مرض فزادهم الله مرضا . وهمم عذاب أليم با كانوا يكذبون » ؟ قال : 
الأليم : الوجيع . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . أمّا سمعت قول 
الشاعر : 
نام من كان ليا من للم وبّقيت اللیسل طولاً لم ألم 
وفى تفسير ابن عباس ص ؛ « أليم » وجيع فى الآخرة خلص وجعه إلى 
فلو 


۱۳۳ 


قال ابو تراب : فى حاز القران لأبى عبيدة ج۱ ص۳۲ : « عذاب أليم » 
أئ مرج من الألم . قال ذو الرمة : 
وزفم ف صدور شمردلات يمك وجوهها وج آلیم 
د القتير ةله ال يله مر کل و 


قال ابو تراب NB INET‏ 
ص ۹۶ ) والقرطبی ( ج ۱ ص ۱۷۱ ) واللسان والتاج . 

وقال ابو عبيدة ج ۱ ص ١٠الفى‏ قوله تعالى : « وأعْتذنا ف عذابا ألما ( 
ای ما وقال فى قوله ج ۱ ص ۲۸۲ : « حتی یرو العذاب الألیم » محاژه 
امزلم محف ال :وارب تفه ( فعیلا ) ) فى موضع ( مُفیل ) و« سميع 
بصير » أى مُيْصرٌ . قال عمرو بن معدریکرب : 
این رَيْحَائَة الذاعی السْمِيعُ يُوْرَقيِى وأصحابى هجو 


A 


قال ابو تراب : البيت فى الأَصْمَّعِيّات ( ص ۲۳ ) ومعاهد التنصيص 
( ج ۱ ص ۲۲۰ ) والیزانة ( ج ۳ ص ٤1۲‏ ) والکامل ( ص ۱۱۶ ) وسمط 
اللالى ( ص 2١‏ ) والأغانى . ( ج ۱۶ ص ۳۳ ) . 

وفال ابن قتيبة نی تأویل الممتكل ( ص ۲۲۹ ) : الي ملم وفعیل 
يراد به فاعل . نحو حفيظ . وقدیر . وجید . 

وال الراغب : الالم الوجّم الشدید . قال الله تعالی : « فانهم يألمون كما 
تالون » . 

قال ابو تراب : وما يستشهد به من قصيدة عمرو بن مَعْيْكُربَ لباب 
( فعیل, ) بمعنى ( فاعل, ) قوله الذى ذکره فى الخزانة ١‏ ج ۳ ص 8ه ) : 
وخيل قد لفت ها بَخِيْل له بینهسم قرب وجیم 


رَد ابن بری قول ذی, الم : ( بَصك وجوفها وج أليم ) والعذاب 
الالیم الدی يبل احاعه غاية البلوغ , واذا قلت : عذاب الع ٠‏ فهو ععنی 
مزلم الم ای : توجع . 

ومعنی قول دی الرمة :) وترفم من صدور شمردلات ) : أى نستجنها 4 
السير والابل ادا ات زفقت من صدورها والشَمردلات بعنی بها الییاق . 
ویصكك خدودها رهج أ شر ا الفح الشمس . لوی وجوهها 
a‏ 

وذکر الشوکانی نی فو ( ج ۱ ص ۳) : آن کل شیم نی القران من 
الأليم فهر الوجع ۱ 

وقال صاحب الکشتاف : وصف العذاب بالأليم لالم لته الما 
على طريقة قوفم لاا .فاد للجاذ. لالم یثل مج ۱ 
ا بيهم ضرّب وجیع ) والراد أن العذاب الأليّم ايم عن الل 
كذيهم .وه قوفم : آنا به وی الآخر وما هم ین .رنه قوله تال " 
حَطِيْئَاتهم أغرقوا » والقوم 0 ۰ واغا خصّت الخطيئات استعظاما ها . 
عن ارتکاها . 

قال ابو تراب : والكذب هو الخبر عن الثیء على خلاف ما هو به . 
والجاحظ لا بسمیه كذبا الا اذا عَلِم المخبر کون المخْبّر عنه . مخالفا للخبر . وهذه 
الآية حجة عليه یمضمون الایة صریح فی آن تدع کان علة للمذاب الالیم : 
ولك يقتي أن کون كل کدی راما 


وقال نافع , تج اررق لابق غاسی.* اخبری عن قوله تعالى : « وقفیتّا على 
آثارهم بعیتی بن عزن مصنذها لا بین یدیه من التوراة ۰ ؟. 


۱۳ 


ال :فلا أ يك Ne‏ قال : ول تعرف 
و نم اما سمت فول اعد این رد 
بیم الك عتم من عا بال شي ق الصبع ان 

قال ابو تراب : وفى محاز القران لابی عبيدة ج ۲ ص ۲۵۶ : « وقفينًا » 
ا اغا 

وفى تفسير الطبری : « وَقفيتًا » أى واردغئا . وا بعضهم خلف بَعْض, 
كا فو الرجل الرجل el‏ من وراه . وأصله من القفَا . قال + 
قفوت فلانا . ادا صرت لف قفاه . ومعنی ع E.‏ 
ور را ما ی تبعنا ) قول امریء القیس . 
ولم يُذْكرْ فیا يُروى من شعره : 

( وقفی على آثارهن بحاصب ) 

ی اج آثارهن حاصبا . « واأنزلنا عليهم خاضيا 6 أن م الشديدة 
التى تحمل التراب والحضباء ٠‏ وقال ابن مقبل, فى ١‏ ( ی ) بعنی ( آنی ) : 
کم دونها من فلا ذات مطرد قفی عليها سراب راسب جارى 

ای ان لها ی ها وال اش اا غ ای نی علد أ فی 
55 

( ومارب قفی عليه العَرمْ ) 

واقتفى بالثىء . خص به نفسه . قال : 
ولا أتمحرّى ود من لا ودي ولا اقتفی بالزاد دون زمیلی 

وقال ابن أحمر : 
: قتي بيجم الال ادا هت لاه اناتسا ال 

ای لا نشو الشیال علیهم . بل تجاوزهم الی غبرهم . ولا تستبین علیهم 
صبهم وكثرة خيرهم . وشاهد أُقفَيْتهُ قول الشاعر : 
ولقفی ولید ای إن كان جائعاً وُه ان كان لیس بجانع. 


۱۳۵ 


اى نعطیه القفاوة حتی یقول : حَسبی . والقفاوة حسن الغذاء . وما بر به 
الصبی والضیف . 

وفی مجاز القران لأبى عبيدة ج ۱ ص ۳۷۹ فى قوله تعالى : « ولا قف 
ما ليس لك به علم » يعنى ولا تَتْبَعْ ما لا له ولا بَعْنِيك. ومنه قول 
النبى ية : نحن بنو النْضرْ بن اة لا تقفو أمَنَا , ولا ْفى من آبینا . 
فال التابقة الجخدء : 
ول الدّمَى شم القرانین ساك بهن ایام لا یثیضسن التقافیا 

فى تفاب 

وی شرح شواهد الكشاف ال ي ا ا فسات 
الأنوف . كتانه عن شرفهن . وارتفاع قدرهن . و کا عن کن کرائم حرانر 
وشبههن بالبیوت . وشبه ا ستکئونها وهو كناية ومبالغة فى ملازمة الجياء 
هن . ولا يُيِعْنَ . أى لا بظهرن التقانى أ الاس الت اة من 
CE‏ اف 

وقال اللیث : القفوهو أن ی الثىء . قال الله تعالی ۰« ولا تقف ما لیس 
له غل قال ال اک ال عل امن سرت ) نا نشول 
a)‏ امور میم »نا MENE‏ 
ل ال یعادت را سم ماله سل برقل :ا ندل + سینت رل 
تم . ولا رابت . ولم ر . ولا علمت . ولم تغلم . « إن السْمَم والبصر 
والفؤاد . کل اولئك كان عنه مسنوُولا » . 

وقال ایو عبید : یقفو . ویقوف ریقتاف آی ين ااي وقال جاهد : 
اتان وال ای لدا ا ید پار 

قال ا والتقافى . اللهتان . برسی به الرجل 

حو اقفن ل اوو حك او او وت اا 


اف وذاك ناقص . ولم يفرق بینها ابن منظور فى اللتان وهو 


۱۳۹ 


خطأ . چری به كلام العرب . وفى نوادر الأعراب : قفا ره . ی تَبعه . وضيده فى 
الدعاء 1 قفا الله الله e‏ جنا الله . ومن هد ا الف ٠‏ على الناحية 3 
نَأَقبَْلَتْ حتى كنت عند تَفِيّةَ من الجال والأنفاس متى آصونها 


ای فى ناحية من الجال . وأصون أنفاسى لئلا يعر بى . والجال . البثر . 
اا اا ف ال . قال رت( 

وتات ولد الي طتا ساغا. وكاعهب دات التقارة الت 
والقفی الثیء الذی بکرم به الضیف من الطعام . قال سلامة بن جثدل . 

E 

لیس بأسفی ولا نی ولا يفل ۳ قى السّكن مَرَبُوب 


واغا جیل اللبن دواء لانهم بضَمرون الیل سی اللبن . 
نقن هات التاق من تس تا سا 

وقافية مثل خد السنا ن تبقی ويلك من قا 
وال ٠‏ للشيخ اذا هرم : رد على قفاه . قال الشاعر : 

إن تلق ریب المنايا أو رد قفا لا بل منك على دين ولا حَسّب 


فا قلص وُجِدنَ مقلات تفا سلع مُخْتَلَف الجار 
اق. بو ور وا ر 3 
سلع ل واه وراءه . والقلص الان . والعقلات آأی الشدودات 


وفى حديث مرفوع : يَعْقِدُ الشيطان على قافية رأس أحدكم ثلاث عَفَدٍ . 
فادا ۳ من اليل ار انحلت إلى آخره . يعنى بالقافية الققا . وقيل : قافية 
الاس موخره 1 وقيل : ۲ ۰ اراد تتفیله ف النوم ۰ و اطالتّه ۰ کات فل شد 


١ ۳‏ ۳ و 
علیه شیدادا وعقده ثلاث عقد . 
و 


۱۳۷ 


وقال الطبری : اختلف هل العلم فى تفسم قوله تعالى : « ولا قف 
ما لین لک یه علم قل م نا + ولا قل با لعن تلف هع 
وقال اخرون : بل معناه : لا تم , وهذان التأوبلان متقاربا العنی لذن القول با 
لا بعلمه القائل . یدخل فيه شهادة الژور . ورمى الناس بالباطل . واذعاء 
سباع ما لم يسمه . ورؤية ما لم یره . وأصل القفو, البَهْت . وکان بعض 
البصربین يْشد فى ذلك بيت النابغة ( الذکور ) . وکان بعض اهل العربية من 
آهل الكوفة دو ان أضاه القيافة . وهی اتباع الأثر . والعرب تقول فقوت 
آثره و اثره ٠‏ فتقدم ااا الواو علی الفاء . وتوخرها آختانا وده ظا 
هذا كثيرة فى کلام العرب . 


ول الأقوال فى ذلك بالصواب . قول من قال معنی ذلك . لا تقل للناس 
وفيهم ما لا عم لك به . فترمَبهم بالباطل . وتتنهد علیهم بغير الحق . فذلك هو 
القفو . واغا قلنا : ذلك ول الأقوال فيه بالصواب . لأن ذلك هو الغالب من 
استعیال العرب . القفو فيه . 


وفی الکثتاف : معناه : ولا تکن نی اتباعك ما لا علم لك به من قول اد 
فلج کن شم سا لا شري اانه وا آل متمدو یو ضال ال 
النهی عن أن يقول الرجل ما لایعلم وان لعفل عا تعلو موحل افيه النهى 
عن التقلید دخولا ظاهرا E‏ وعن. 
اللي : ۷ قف أخاك ملم اذا 2 aga‏ تقال كات 
الحديث : من قفى مؤمنا با ليس فيه . حَبّسه الله فى رذع الخبال . 7/۳ 
باه راهن انشا دول الت 0 ۱ 
ولا أرزمى البسري: بغير ذنب ولا أقفو الحواصين إن قفیئا 


ث2 لوث سمت 
در 3 


۱۳۸ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « وما يغغنى 
عله مالف اذا ری الو اذا ها ر ى الا فان شاد شرت 
العرب ذلك ؟ قال : نعم . أمّا سمعت قول عدی بن زيد : 
خطّفئه َيه فترژی وهو ف الك یال التعميراً 

قال ره کل او لابق اله ا قي 
یف عن هذا الذى بَخْلَ اله . واستغنى عن ربّه . ماله يوم القيامة اذا هو 
0 

واختلفوا فى قوله : « اذا تَرَدّى » . فقال بعضهم : اذا تردّی فى جهنم . أى 
سقط فيها . ومُوی . وقال اخرون : معنى ذلك : اذا مات . وأولى القولين فى ذلك 
بالصواب . قول من قال : معناه اذا تردی فى جهنم . لأن ذلك هو المعروف من 
ری . فأمّا اذا ار رتس الوت فانه بقال : زیی فلان . وقلیا یقال ر 
وقال الزخشری : « ترد » . من الردى . وهو اطلاك . برید الموت . أو رق 
ال اذ قير أو ار كش مدهت 

وفى يحاز القران لأبى عبيدة ج ۲ ص ۱۷ : « فلا یَصدك عنها من 
لا يؤمن بها وائّبع هواه فتَردى » أئ فتَهْلِكَ . وقال دُريد : 
تنادوا فقالوا: رت الخيلٌ فارسا فقلت : أغَبد الله ذلكم الرّدِى 

البیت ق جهرة الشعار( ص ۱۲۸ ارا ات ص ۵3۸ ) . وقال ی 
ها رف قاس ا رت رن اا رك 
نات . 

وقال ابن قتيبة فى تفسیر غریب القران ص ۵٩۳۱‏ : « اذا تَرَدَى » أى فى 
الثاني دا سر 

وقال الراغب : الرذی اطلاك والتَردَى التعرض للهلاك . قال الله تعالی : 
« اله إن كدت ردن » . 
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قال أبو تراب : ومن هذه المادة فى القران قوله : « وذلكم ظلكم الدى ت 
بربكم كم » وقوله : « وكذلك ريْنَ لكثيرٍ من المشركين قثل آولادهم شركاؤهم 
دوم » والرّدَى يدل على زمی أو ترام . وما أشنبّه ذلك .. 

قال ابن فارس : الردی ثلائة مواضع تَرجع الى قياس ماذكرنا . 

فالأول : رَدَى الحجَرٌ. والثانى : رَدَى الفرس . أسرّ ع . والثالث : ردت 
الجارية . إذا رفعت إحدى رجلیها . وقفزت بواحدة , وكل ذلك يرجع الى معنى 
الترامى 

ومن الباب . الرّدَى وهو اللاك . وازداه الله أهلكه . والترتى التهور فى 
الهو . بقال : ردی ف البتر . کا يقال ری قافا آبوزید . 

ويقال : ما أذرى 5 ری . ای اوه ذهب . وهو من الباب . معناه : 
با ادو انق رمى ق ٠‏ ومن الباب : الا الصخرة , وعها الردی . قال : 
( فخل مخاض, كال ا اذ كارا اند ار فاغات مرها بالمگ:: 
ویقال : رادیت عن القوم اذا رامیت عنهم . فأمّا فول طفیل : 

راي عل فأس اللجام انا اى عل مزقساة جاع ذب 
فليس من هذا الباب . لأن هذا مقلوب . ومعناه براود . 

ا عم الات لای کے ل ای ان ما ادرف بهم 
او ا ا لو و ا 
وما ند ايشا فرك : آردی على الخمسين . اذأ زاد عليها . 

فال ابو اف له عا حنت: اة الم فا اَل الاخر . قال 
الازهری : لم آسمع اهمّز فى ( آرزدی ) لغير اللیث , وهو غلط . قال ابن فارس : 
فأمّا الهموز فکلمتان مُتجانستان جذا . يقال : آدأت أى أفسدت . وفلان ردء 
فلان أى معیئه . قال الله تعالى فى قصة موسی عليه السلام : « فأزسيله معى رذءا 
مدني هقان فشكت برزیلها هی ) أن یعینها . وعل لند آخری بزید 
فيها . فحذف الرف . وأوصل الفعل . 


E 


وأورد الزتخشر ی من حاوراتهم قوم : أقبلوا 5 تردی سم ای ۳ 
دی نا ٠‏ وتردی اھ ور نس ال وتفول : إلا فلانا ترد لا ى 
للقضاء والتقدم وهو برادی عن قومه ای يناضل عنهم 


وقال الرَّجَاج فى معنی قوله تعالى : « إن كدت ۳ » أى لنْهّلکنی . وقال 
الليث فى قوله تعالی : « اذا تردی » لترنی هو التهور ق مواق . وفی حدیث ابن 
الأكوع : فاردوا فرسین فأخذئها - یعنی اتعبوهیا حتی آسقطوهیا وحلفوها . 
ادت انها انه قال فى بعيرٍ تردی فى بثر تک 
سقط . أى اذْبَحْهُ فى أى موضع أمكن من بدنه . اذا لم تتمكن من نحْرِه . 
وی حديث ابن مسعود : من نصر قومه على غير الحق فهو كالبعير الدی 
روئ فهو رع دة : 0 أنه وقع فى الاثم . واطلك . 
ااا ا ا هط انه ره مان 
الماع والارطن: وا اوق ملک 
وردیت فلانا بجر ای رمرم فا این عار 
وكأ النسون ترْدى با اعصم صم یلجاب عنه العا 
وشاهد الرداة ععنی الصخرة قول ابن مُقبل : 
رقافيسة ل ج الا و لم تلا لجیسب مق 
والرذی العَدُو والمتى الشدید . وفى حديث عاتكة : ( بجاأواء تردی حافتیه 
اللات )اى یبای ال .وا لمارا اه ل طقس 0-0 
لكان سور ها را این 
للاحرام . والرداء من هذه الادة ذو مدلولات . واستعمالات . وهو من الاضداد . 
وتو اهدو کر یا : 
رفعت رداء اجهل على ولم اکن . يُقصرّ عنی قبل ذاك رداء 
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وقال نافع بق زوق لابن غاس اخيرق عن فوله تعالی : « والارض 
وضعها للأنام » ؟ قال : الأنام الخلق . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : 
یا اس انول انوس هام 
فان تسألينا فيم نحن فائنا عصاف من هذا الأنام المسَخْر 


e‏ البيت ذكره ابن فارس فى المقابيس . وابن منظورٍ فى 

۵ وفى الحيوان  ( ج‎ . ME e 
ص ۲۲۹ ) وهو فى ديوان لبید . وکتاب شمس العلوم -( ج ۱ ص ۲۱۸ ) ويجاز‎ 
.. ) ۲٤۳ القران لأبى عبيدة ( ج۲ ص‎ 


قفار ونا ما قفار اه نحن أولاد قوم قد ذهبوا . ومسَحر ای 


بل نادرم وه lag‏ رورس نع 
الا تقان للسیوطی « الانام السخر » وهو غلط . 

وقال ابن فارس : « من هدا السحر» ع کان اراد الخدوع ١‏ | 
خدعته الدنيا ٠ E‏ وبقال E E E‏ 
ا فيد ی علق رت 

وقال ابن منظور : ده بالطعام والشراب یت دا وعلله وقبل : خدعه ۰ 
قال امرژ القیس : 

( ونسخر بالطعام وبالشراب ) 


ای لخدف . آو تكد ب وتلهی به عن الو الخديعه وقول لبید 
الذكوو سگرن عل الوحهين و مال وا امن الي يكون من 
التغذية . والخديعة . قال الفراء : قالوا لنبى اله لست عاك انما أنت مش مشلتا : 
لس ل ای أنك تأكل الطعام SN‏ 
السحرین » أى من سح مرة بعد مرةٍ . وحکی الازهری عن بعض أهل اللغة فى 
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فوله تعالی : « ان تون الا رجلا مسحورا » تولین أحدها أنه ذو سَحر مثلنا . 
الا انهه وا ي اا جه عون قال الک 
واربط ذى ماع أنت جاشا إذا انتفخت من الوقل السحور 
هه قال 
وإلى آمرژ لم شلف الجن سخرتی إذا ما الطوی متی الفواد على حقّد 
ورجل سَحر وسّحيرٌ اذا أصابه السيل . فانقطغت رنه . 
قال العجاج : 
ی ملسم و وقائم. من جذب لوا هجر 
جرم انقطع سَحره من جذبه بالدلو. ٠‏ وشَجر . وت , کان به 
وجاراً لاسط ما به من الشت والبلاء . وت 
يذهب مامت صریسم سَحرٍ ۳ إن ذا مو العجیب 
معناه : مصر وم E]‏ اس ری 
ےل کے دا اسنلت. نكال مامت هم بسم بد 
وفی حدیث عائشة رضی الله عنها : مات رسول الله صلى الله عليه وسلم بين 
سحرى وتُحرى ای وهو مستَید الى صدرها . ومايحاذى سحرها منه . 
وحكى القتيبى عن بعضهم أنه بالشين والجيم . والشنّجْر التشبيك أئ أنه 
مات وقد ضمته یدبا ان تحرها وضدرها . والمحفوظ الا ون 
والسّحْر ما التزق بالحلقوم والمَرىء من أعلى البطن وهو ساكن الأوسط 
تفر كف شتا 
قال اللیث : اذا رلت بالرجل الط بقال : انتفخ سَحره . معناه جاور 
ا رای ر . قال الأزهرى : هذا خطأ . انما يقال : انتفخ سَحره للجبّان 
الذی اذ ارف زد فا تفخ البح وهی اة ب حنى ارمخ القلب إل 
القن . ومنه قوله تعالى : « ویلغت القلوب الحناجرٌ » وکذلك فوله : « واندرهم 
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بوم الازفة إذٍ القلوب لدی الحناجر» كل هذا یدل على أن انتفاخ السَحر مثل 
لشدء الخوف . وقکن الفرّع وانه لايكون من البطنّة ۱ 
وق حدیث أبى جهل يوم بُذر قال لمعتب بن ربيعة : انتفخ سَحرلاٌ أى 
وقال الفراء فى قوله تعالى : « فأثی تُسْحَرُونْ » معناه فأنّى ُصرفون . ويثله 
لو ل al lo‏ 
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وقال أبوعبيدة فى مجاز القران : كل من أكل من إِنْس ودابةٍ فهو مسحر. 
وأنشد قول لبيد الذکور . وقال : الأنام . الخلق ومثله فى معانى القران للفراء ج 
۳ ص ۱۱۳ وغريب القران لابن قتيبة ص 2178 وف تفسير ابن عباس ص ۳۳۹ 
الأنام الخلق كله الاحياء والأموات . 

وقال فى اللسان : الأنام ماظهر على الأرض من جميع الخلق . ويجوز فى 
الشعر ( الانیم ) وقال المفسر ون فى قوله عر وجل : « والارض وضعها للانام . 
هم الجن والانس . والدلیل على ماقالوا : أن الله تعالى قال بعَقّب ذكره الأنام 
« فبای الاء ربكا تکذبان » ولم محر للجن ذکر قبل ذلك . انما ذكر الجان بعده 
فقال : « خَلق الانسانَ من صلصال كالفخار وخلق الجان من مارج من نار » 
والجن والانس ها التقلان 

وقيل : جاز مخاطية ال قبل ذكرها معا لأنهما ذكرا بعَقِب الخطاب . قال 
EN‏ ۱ 
فا افرش: اه ت ارضا ارب اد اب الى 
أألخيرُ الذى آنا أبْتَفِيه أم الشرّ الذى هو يَبْتَغينى 
فقال : آیها . ولم مر للشر ذکر الا بعد ام البیت . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « اله ظن آن 
لن حور » ؟ قال : معناه أن لن برجم بلغة الحبشة . قال : وهل تعرف العرب 
ذلك ؟ قال : نعم . أمّا سمعت قول الشاعر : 
وما ار الآ كالشهاب وضوئه . یشور رماداً بَعْدَ إِذْ هو ساطع 


قال أبوتراب : لغة الحيشة لم يذكرها ابن سلام فى لغات القبائل وهی 
مذكورة فى تفسير ابن عباس ص ۳۸۵ . وهذا البيت للبيد بن ربيعة العامرى 
واستشهد به الزخشر ى فى الكشاف . وأبوحيّانَ فى البحر المحيط . وهو فى بلوغ 
الأرب . ( ج ۳ ص ۱۳۱ ) وهو من قصيدة مطلعها . 

لتا وسابلی النجوم الطوالعٌ وتبقی الجبال بعدنا والمصائع 

وقبل البیت الشاهد : والصانع القصور . أو مصانع الا اة 
وماالناس إلا كالديار واهلها مها یوم , حلوها وَغْروا بلاقم 
و 
وما البر الآ مُضمرات من البّقی وما الال الآ مُعْمرات ودانم 
وما الال والاهلون الا وديعة ولابد يريا أن ت الودانم 

وقال الطَوتى فى شرح البيت الشاهد الشهاب . النار . رن يصير . من 
این رت ؟ من أبن جثت ؛ . الى. آين خرّت 4 الى أبن ضرت ۲ ماس لد ؟ 
مامردود جوابك . وکذا فس أبو عمرو ۳۷ E‏ 

وف تجاز القران لا عبيدة ج ۲ ص ۲٩۱‏ « لن حور » لن برجم وق 
غريب القران لابن قتيبة ۵۲۱ لن برجم ویبعث وی معانی القران للفراء ج ۳ 
۱ لن يعود الینا فى الاخرة . 

وقال الطبری : « انه ظن أن لن حور » یقول تعالی : ان هذا الذى آوتی 
کتابه وراء ظهره يوم القيامة . ظن فى الدنیا أن لن یرجم الينا ولن يُبعث بعد 
مماته . فلم يكن یبای مازکب من الماثم لانه لم یکن برجو ئوابا . ولم یکن تخشی 
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عقابا . يقال : منه حار فلا عن هذا الأمر اذا رجم عنه . ومنه الخبر الذی روی 
عن رسول الله صلی الله عليه وسلم أنه كان بقول فى دعائه . اللهم انى أعوذ بك 

ف ارد بعد الکور ر بعنی بذلك من الرجوع الى الكفر بعد الايمان . فقال 
تعالی : « بل ا ربه کان به بصیرا » یعنی یحور و الی ره حیا . کا 
كان قل ا قد ىوا وريد كا بن يضر و اع ا مایم اتی 
وا اله ضير آمره نی الاخرة . عالم بذلك کله . 

وفى الکتات : « طن ان لن يحور» طن ان لن يرجع الى الله تكذييا 
العاف یال تور و غولب ای a‏ بارشو بد سد 
التقدم . وهو نی دیوائه ( ص ۱۱۷ ) . 

وعن أبن عباس ماكنت آدری مامعنى ( يحور ) حتى سمعت أعرابية 
تقول لیب ها : حوری . ای آرجعی 

ومعنی البیت الشاهد : ان لیس حال المرء وحیائه وبهجته ثم موه وفناژه بعد 
ذللك الا كل جال یاب النار وضوئه . جال کے تصن رمادا بعد اضاءته . 

فال غلاق ى مشاهد الانصاف : ویکن أن وله : « حور رمادا » استئتاف 
مو لاه اه ير للف ي ها واه ولايْصح تشبيه المرء بالشهاب وضونه . 
وشبه مال الشخص وأقاريّه ”5 . تشبیها بليغا يجامع. أنه مو الخد كل 
ذلك ونه بقوله : « ولايد أن برد الودائع فى يوم » من الأيام . 

وقال الراغب : الحور . الترده اما بالدات . وإمًا بالذکر . وقوله : « إنّه ظن 

أن لن یحور » أى لن یبعث . وذلك نحو قوله : « رَعَم الذین کفروا أن ۱ 
قل بل وربى بع » > وقوله عليه السلام . نعوذ بالله من الحؤر بعد الكور أى 

من التردد ی الأمر بعد الى فیه . آومن نقصان وترددٍ نی الخال بعد الزيادة 


فیها . 
والمحاورة واليوار ‏ المرادّة فى الکلام . ومنه قوله تعالی : « والله یسمم 
محاورکا (( ۰ 
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قال انرترات : وق التنزيل : « فقال لصاحبه وهو حاوره » أى مجاو به 
ويراجعه فى الکلام . قال أبوعبيدة : معناه یکلمه من الحاورة ۱ 

قال ابن فارس فى الحور : هذه المادّة تدل على ثلائة أصول . أحذها لون . 
والاخر : الرجوع . ی دون ا ا الأول فاشور بن 
العَينْ . ومنه حور الجنّةَ . قال على الاثباع : ( عَیناء حوراء من العِين ال ) 
والخوراء . البیضاء . لابقصد بها الحور فى العين . والخوازيون لبياضهم نوا تا 
ا درید : 
یکی بعييك واکفُ القطر ابن اضواری العالی الذکر 
ال انوعلد الشگری:: 

َقْلْ للحواريّات يبكين غيرنا ٠‏ ولا تنا الآ الکلاب النوابح 

أنشده ابن منظور . وذكره الامدى فى المؤتلف والختلف ( ص 75 ) وقال : 
فقلت إن الحواريات مَعْطَبَةَ اذا تفلن من تحت الجلابيب 

واخور الثىء ایض . جاء فى الخزانة ( ج ۳ ص ۸٦‏ ) لابی مهوش 
الأسدى .وهو ف اللسان + 

( فمن حلیف ال( فمّن حلیف الجَفنَة المحَوَّرَة ) 

أى 2 ات 

ما معدي الدوران فى اا وهو الخشبة التى تدور فیها الحالة . وأما 
معنى الرجوع . ففى قوم : « الباطل فى حور » أى رجع وتقص . 

فال سبیم ین النطیم : 
واسَتَعْجَلوا عن خفیف الضغ فازذردوا 

وال ذم یبفشی وزاد القوم ف حور 
ومن شواهده قول العجاج : 


( فى بئر لاحور سرّی وماشّعرٌ ) 
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ای فى تر لأيحير عليه شین , واصله حوور كرجوع, . وقال أبوعبيدة . 
اك و و 
يارت العضه ي اما رح ما نها صاحبها ٠‏ قال جرير : 

( یلجلج مى مُضعْة لا محبرها ) 


وأنشد الأزهرى : 
( وتلك لعمرى عُضَةَ لا اجِيِرُهَا ) 


O‏ بعد الکور . بالفساد بعد الصلاح . وأصله من الى العيامة 
بعد لفها . 
والخار الرجم قال الشاعر : 
نحن بنو عامر بن بیان والبا س کهام محارهم للقبور 
وقوم كهامٌ أى ضعاف . کلیلون . والخورة من الحاورة قال : 
لحلجة ذى بث وضورة له کنی رجعها من قِصّة التکلم 
وشاهد الاحوزار قول الکیت : 
ودامت قدورك للساعیی من فى الخل غرغرة واخورارا 


السل 2 والفرغرة صوت غلا ی وتا رها بياضها بالشحم قال 
الکمیت اشا 


ومرضوفة لم تون فى الطبخ طاهیا عجلت الى خورها حين غرغرا 
يريد بياض زبد القدر . 


۱:۸ 


وقال نافع ؛ بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : ( فان 5 
۱ ن لادلو او ماملکت امان ذلك دی .ان لائعولوا) ؟ قال : معناه 
اجدر أن لاقیلوا . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . ما سمعت قول 
الشاعر : 
إنا تبعنا رسول الله وطرخوا قول النبى وعالوا فى الوازین 
قال أنواترات: + القناض هو عد ان بے امات ن فیس الي مز 
بهار الفيقة ركان دای لبت فا وهو 
اذا اننا ل انرق فلاا يي هن ار ارو فاي 
ای اذا اال الم بسیفی اة . 
والبیت الشاهد ذکره ابن هشام ق السيرة (ج۱ ص ۳۵۶) والزخشری فی 
الاساس وفى تنوير القباس ص ۵۲ عن ابن عباس بعنی ان لا یلوا ولا تجوروا 
بین اربع من النساء ی القسمة والنفقة . 
قال الراغب : العول فيا لك وبثقل ومنه العول ترك النصفة باخذ الزيادة : 
«أن لاتعولوا » وقوله : «ووجدله عائلا فأغنی» أى أزال عنك فقر النفس 
قال ابو جعفر فى جامع البيان : يعنى بذلك وان خفتم أن لاتعدلوا فى ی 
اوثلات او را ۳ واخده . آو شفتم آن لاتعدلوا ق الواتعدة فش ريلك 
فلكو فهو ادن کی اکت ان لول ای ان لا عووزا ولا تيلوا . يقال : منه 
عَالَ الرجل بال انا يسان وهار ای تا فان ال ان هه 
بن املام : 
وما یدری الفقير متى غناه وما یدری الغنی متى یعیل 
ای یفتفر وعن عکرمة :( آن لاتعولوا) ی أن لاعملوا , آما سمعت ال فول 
أن :طالب 
بميزان صدق لايَعْلَ شعيرة له شاهد من نفسه غير عایل. 
ویروی ایضا (بميزان قسلط لاخ شعیرة) 


ونی مجاز القران ج ۱ ص ۱۱۷ « آلا تعولوا » أى آقرب ان تجوروا تقول : 
غلك فل ای جرت ومثله نی غریب ابن قتيية ص ۱۱٩‏ و معانی الفراء ج ۱ 
ER‏ عال بعول وق قراءة عبدائّه ( ولا بعل ان 
بأتينى بهم جميعا ) فى العنی : ولا يشق عليه أن یأتینی بهم جميعا . والفقر يقال 
له فال بطل علد و د ول ا المدكور 

وقال اموي لاتعولوا » أقرب من أن لاقیلوا من 
قوم عال الميزان اذا مال . وميزان فلان عائل . 

فا ا 

وروی عن عانشة عن النبى عليه : «آن لاتعولوا» أن لانحوروا ۱ 

قال آبو تراب : هذا الحديث رواه ابن حِبّان . قال ابن أبى حاتم والصواب 
أنه موقوف والذى عكر عن قافن أنه فس «أن لاتعولوا» أن لاتكثر عيالكم 
فوجهه أن يجعل من قوم عال الرجل عِياله اكات رك اذا الى علبهم 
کت کالم ان د دوو الك باع له الحاو عل جتن 
الورع وك الال برالروق ی وا تاک ی ی ال وا 
٠ 0‏ ورژوس الح ا ۳ اا ET‏ به 

١‏ تعيلوا ) الى ( تعولوا ) وکان الشافعی أعلل کضا أل باع كا 
عب من ا ن يخفى عليه مثل هذا ٠‏ وهو حجة فى العربية ولكن للعلماء | 
وطرقا فى التخريج فسلك فى هذا طريقة ee‏ 
الائ و عليه الال ر ا تسا 

وفى التفسير الكبير : المختار عند أكثر الفسرین فى معنى : « أن لاتعولوا» 
أن لاتجوروا . أوأن لاتميلوا . قال الواحدی : وكلا اللفظن مروی . والاشتقاقات 
تدل علی آن أضل اللفظ الل . ثم اختص بحسب العرف الل ال ار 
والظلم . وقيل : معناه : لاتفتفروا . وقد ترر فى أصول الفقه أن التقدمین اذا 
ذکروا وجها فى التفسير فذلك لاعنم التأخرین من استنباط الدقائق . واستخراج 


۷۱0۰ 


اللطانف القرانية فى بيانها الشرّق العجز وقراءة طاؤس تزید العنی الذى ذهب 
اليه الشافعی . وهو أنه یعنی أن لایکثر العیال . فیکونوا مشغلة عن الحافظة على 
الواجبات . 


ال اه ات ا هي الا يوق ای مسا عل محر ل 
لامراة جعفر بن أبى طالب فى عياها : أتخافين العَيْلة علیهم وأنا وليهم وقال 
تعالى : « وإن خفتم عَيْلَة» وقال عمرو بن كلثوم : 
من عَالَ متابعدها فلا الجر ولاسقی الماء ولا راء الشجر 

ول حدیث عنیان رضی الله عنه . کتب الی اهل الكوفة ٠‏ ان لست بیزان 
لذ أغول ی لا آمیل عن الاستواء والاعتدال . وحکی الکسائی عن العرب 
پا كدو هنا لدع فلن اال یف ای بت یی | 
الشافعى وهو تفسه حجة تاقبط هس تاغل لسن لعرمدة . وشاهد العول ععنی 
قوت اال فول الکمیت : 
كما خامرت فى حضنها ام عامر لدی البل حتی عال آوس عیافا 

واد تعلب فى صفة دئب وناقة عقرها له : 
فترکئها لبعياله جررا عنُدا وعلق رحلها صحْبى 

وقال الاعثی : 
وکافا تبع الصُوارٌ بشخصيها فتضاء تَرْرُقَ بالسلى عياهًَا 


ال اپو تراب : الصوار القطیع من البقر . الا الناقة التی ارنفعت 
خان الل جمع ان . وهی ال التى یکون فيها اجنين فى بطن لام 
اما غالی الق فهو م غلب . ول عل ,الت ایا 
ویکفی العشيرة ما عاها وان كان آصفرهم مود 
لک 
وما آنا فى ائتلاف الى إزار يوس على ولا معُول 


۱ 


وقال النمر بن تولب : 
واخبب حبييك ّا رویدا فليس يَعُولك أن تَصیّما 
ومن العيلة قول الشاعر : 
سلام على يحيسى ولا يرج عنده ولا وان أزرى بَعيّله الفقر 
وقوم عَيّلٌ . وعَالّة . قال الشاعر : 
فقركن بدا غَيْلاً أبناؤهم وبنو كنائة کاللصوت ار 
وغَيّلَ عِياله . اهملهم قال : 

( لقد عَيّلَ الأيتام طَّعْنَهَ ناشره) 
وقال الباهلى : 
نسقى قلائصنا بماء اجن, واذا يقوم به الحسير یعیل 
ومن المجاز قول بشر : 
ولو جاراك احضٌ متلیب قرى لبط اليراق له عِيال 
ريه" لفات ال ات 


وقال بن ٠‏ الأذدق ١ن‏ ات بای عن 7 9 ( فالتقمه 
۷ اللفس لیس ا ۳ الی. هو اللیم 

وى دیوان اسه ص ۵۵ « الملوم » وفى تنوير التباس ص ۲۷۹ : « وهو 
ملیم » يلوم نفسه عافر من قومه . 

A E‏ ین e Se‏ بیواه 


10۲ 


ای تور فاد مایم و اه خن له :لاه الا E‏ 
فلان غير ملیم . قال لبيد : 
تیا عت وت غير لیم وهداك قبل الیسوم یز حكيم 

بعنی : كان عَذَّلكُ سفهاً . وغير ملیم هو غيرٌ مَنْ أتى بلائمة . يقال : ألام 
الا اه 

الت ام عر ن ملي التي قاطي رادا عر دوا ال اا 
لرجل کلابی له علیه دم . فقتله . فعاتبثه اق ذلك وقالت : 
تعد اا ي عا فا میت سل اسان تلان 

وى الل رت لام عليم : 

قال الَيْدانى فى مجمع الأمثال : يعنى أن الذى يلوم اليك هو الذى قد لام 
اه لا الحافظ له . وقد قال هذا المثل آکنم بن صيفى . 

قال ابن فار اا ع 

وقال آلزخشر ی : هو موم ملوم . وملیم و . والام و 
استحق اللوم تلم یه یلم سا قال القطا" : 
يسن يكن اسسلام ال كوي تقد کرت یاف تا 

ای الزاد . ومايمتّع به الضیف . 

وقال ابو عبيدة فى يحاز القران ج ۲ ص ۱۷۶ : آلام فلان فى آمره . اذا نی 
آمرا بلام عليه . وأنشد نيت لبید الذکور . 

تقال ابن قتيبة ف تأویل التنکل : اللي الذی اح جزما استوجب به الوم 
ومثله فى کتابه غریب القران ص ۳۷ . 

وقال الزخشرى فى الكشاف : (ملیم) داخل فى الملامة بقال : رب لائم. 
ملیم . أى يلوم غيرّه . وهو احق منه باللوم 5 : «مليم) بة بفتح الميم . كما جاء 


و 3 بر ير 
((مسىب)) فى (مشوب) . 


۱۳ 


وی معانی الفراء 8 او وی ی ای وی رم خی 
اد ویو ای بویت 


وق ا اللوم غدل الانسان بنسبته الى مافیه لوم . قال : «فلا 
۳ ۳ انفسکم» وقال : «فذلکن الذی نی فیه» وقال : « ولا تس 
لومة لائم » وقال : « فانهم غير ملومین» فانه ذكر اللوم تبیها على أنه اذا لم 
بلاموا لم بفعل بهم مافوق اللوم . والاء ٠‏ استحق اللوم ٠‏ قال : « فنبدناه فى اليم 
وهو ملیم» والتلاوم آن لو بعضهم بعضا . قال : « بل بعضهم على بعض 
یتلاومون» وقوله : «ولا اقسم بالنفس اللوامة» قيل : هی النفس التی اکتسبت 
عض الفضيلة . فلوم صاحبّها اذا ارتكب مكروهاً . فهی دون اللفس الط 
ل ويل هى الف الى فد اطا تق اھا تحت انیب خزها: 
فهى فوق النفس المطمئنة . 


وقال الطبری : يقول الله ا MNS‏ 
لرسلین داك آقوامهم « إذ انق أل الفللك ال رة هذا د ال السفينة الملوهة 

ا « فساهم فکان من اا » أى قارع فکان من الغلوبین 
واا وهو ملیم » أى فابتلعه ورال ا ت اللن ال : قد الام 
الرجل . إذا أن مابلا عليه بع الاطووان لل وق فال O‏ 
تخطنا بای ات ای وی سوه فول له( سنا كد لت بودن غير 
ميم ) فأما اللوم فهو الذى يلام باللسان . ویغل بالقول . قال حاهد : « وهو 
لیم » أى وهو مُذنب . وقال قتادة : بعنی ق صنوب ثم قال تعالی : « فلولا أله 
كان من المسبّحين . ی بط الى بوم تن » يعنى لولا أن وس كان من 
المصلينَ شم قبل البّلاء الذى ابثلى به . من العقوبة بالیس فى بطن الحوت للبث 
ف بطنه آل بن القيامة حبوسا که كان من الاک اس مایت وجا 


١6غ‎ 


وذکر الفخر : أن الله سبحانه وتعالی وعد يونس عليه السلام إنزال الاهلال 
بقومه الذين کذبوه . فظن أنه نازل لا حالة . فلأجل هذا الظن لم يصبر على 
دعائهم . فکان الواجب عليه ان بستمر علی الدعاء . بواز أن لابهلکهم الله 
بالعذاب . وان آنزله . فلم يكن ذلك تعمدا للمعصية , ثم انکشف له من بعد أنه 
أخطأ فى ذلك الظن لظهور الايمان منهم . 

ویقال : ان يونس کان وعد قومه بالعذاب . فلا تخر خرج کالستور عنهم 
لمعل ليد sg‏ بلق من هو اد ای ارات 


وقال نافع بن .الازرق لابن عباس : اخبرنی عن قوله تعالی : « ولقد 
صدفکم أنه وغده اد حسوتهم باذنه » ؟ قال معناه : ارم فال : وهل تعرف 
المت ذلا قال اناي فول الا 
ومناالذی لاقی بسيفف محمد فخس به الأعنداء عرض العساكر 


قال آبو تراب : هذا البیت استشهد به الطبری . وابو حيّان عند قوله تعالی : 

« فجاسوا خلال الدیار » والرواية فى تفسير بها : 
( فجاس به الاعداء عرض العساکر ) 

وهو سان بن ثابت الأتصاری كين إل سیف ان رد انقلب 
الجذل الذى اعطاه رسول الله صلى الله عليه وسلم بخ الط و بده فا 3 
1 والى السيف الذی أعطاه بحقه أبادجائة یوم أ فقال موز 5 ؟ قال : 
تضرب به حتی يَنْحَيِى . 

واس أتی بعنى القتل فى اللغة . ومن ذلك الحديث : « حُسّوهم بالسيف 
2 » وفى الحديث فى الجراد : « اذا حه البرد » واسیس القتيل . ذكره ابن 
فارس ف الل 


۱ ۵ ۵ 


وشاهد الحسيس بعنى القتیل . فول الأفْوو الأودى : 
تفیی لهم عند انکسار القَنا وقد ری کل فرن حَسِيس 
ویقال : ان البرد كه للنبات . ومن هذا الباب : TT‏ 
اللحم . اذا جعلته على الجمرة . وتقول الاعراب : افعل ذلك فا سا 
السار أى قبل أن ا من جزورهم . أى قبل أن يجعلوا اللحم على 
النار. 
وف مقایسس اللغة : هذه المادة ندل على غلبة الثىء بقتل او رة ودل 
ایضا علی جکاية صوت عند توجم. . ريد 
ومن الباب الاول قوطم : آخسنت آی علمت بالشی» . قال اه تعالی : 
هل عن منهم من أحد ». وهذا حمول عل قوطم : ا الثیء علا فقد 
عاد الى الاصل الأول . ویقال للشاعر اکمین: ا وهی الل 
5 وال ٠‏ والسمع . والبصر 
ومن هذا الباب قوم للدی بطرد الجوع سخانه ا قال : 
واذكر حُسينا فى ار وقبله ختنا وعتبة ذا التدى افسنخاسا 
ومن الباب الثانى قول العجاج : 
فى معدن الملك القديم الكزس ليس بقلوع ولا منْحَس 
ال او الا و الى 
EY‏ 1۱۷۵ 
زب ثریب لك اى خان اه كال بالوایی 
الزاى حم ری الاق و رارت کارب 
ومعنی الاية E‏ : لقدوق الله لکم اما المؤمنون ها وعدکم من النص 
غل عورم اا ی رم ای ا که وا و 
عليهم . 


۱۹ 





وفى جامع البیان فى قوله تعالی : « فلا أَخس عیسی منهم الکفر » أى فلا 
واا هو الوجود . ومنه قوله تعالی : « هل کی منهم من ا 

فأما الحس بغير ألف فهو الافناء ۰ والقتل . ومنه قوله : « اذ ر 
باذنه » والح ایضا العطف والرقة . ومنه قول الکمیت : 
هل من بکی الدار راج ان یس له 

او بسک الدارَ ‏ هاء العیحره. الخضيل 


فقن را یس اله ان رو 


قال أبو تراب : الخحضيل المتتابع الكثير الهمول ايه ا 
على الأطلال أمْ تبكى لبكائه ؟ وذكره الفرّاء فى معانى القران ( ج ۱ ص ۲۱۷ ) 
وتعلب فى الجالس ( ص ٤۸١‏ ) وابن البیکیت ق اصلاح النطق 
ان 

وفى تفسیر قوله تعالى : « فجاسوا خلال الدیار » قال الطبری : كان بعض 
اهل العرفة بكلام العرب من آهل البصرة يقول : معنی نی جاسوا قتلوا . واستشهد 
بقول حسان المذكور ٠‏ وجار أ ن یکون معناه : فجاسوا خلال الدیار ٠‏ فقتلوهم . 


داهبین وجائين . 


قال او تراب : والذی فسرٌ ( جاسوا ) ب ( قتلوا ) هو ابو عبيدة من الم 
ار بر شیور اللشارى و کت مب ای ات 
فد اتن غا( ها سوا ) أى نَيمّمُوا . وفى کتاب أبى عبيدة ج اص ۱۰۶ 
فى قوله تعالى + « إذ مهم » ی تسنتأصيلونهم قتلا ٠‏ يقال : حسسناهم من عند 
اخرهع.: أ استاصلتاف : قال رون : 
اذ كا به حا ال ع اضر ا 
قال آبو تراب : هذا الیبت ذکره اى ى تفسیره ( ج ۶ ص ۲۳۵ . 
وق ج ۲ ص ۲۵ من الجاز لابی عبيدة : « فلا أحسوا بأسنا أى لقوه 


۱۷ 


وراوه ٠‏ يقال : هل حسست فلانا ای هل وجدنه ورایته ولقيته وبقال : هل 
احسمة ی اء ول اخ ي قك ریا كال الشساعر + 
أَحَسْنَ به فهن اليه شوس 

وأنشده الفراء فى العانی ج ۱ ص ۲۱۷ لأبى زبيد ( حَِينَ به ) الخ .. قال : 
یبدلون من السین ياء وانظر غريب ابن قتيبة ص ١١7‏ .. 

وشاهد اس ن الافناء . قول أرسن. : 
قاتا تا تب ین لک فیا محش رف 

رکسارة المجارة الصفار ا . قال الراجز بذکر حجارة الْجنیق : 
شَظِيّة من رَفْضَّة الحساس2 تعصيف بالمستليم التراس, 

الستلئم لاس الا للحرب , والتراس صاحب الس والرفضة الرمية . 

و کتاب النظاثر للد اما ص ۱۲۹ : هذه الاد ى القران عل اربعة 
ما .لول :ار قل تا + ف اشر یی مهم اکفر» ی رأی ‏ 
کقوله : « فلا حسوا بأسّنا » أى رأوا عذابنا . 

والثانی : القثل قال : « اد تحنونهم » أی تقتلونهم . 

والثالث : اليحث . قال : « فتخسسوا من بوسف » يعنى ابحثوا عنه. 
والرابع : الصوت . قال تعالی : « لایسمعون ا٠‏ یعنی لایسمعون يوت 
جهنم .. وانظر هذه العانی فى نزهة الاعین ج۱ ص ۱۳۱ وقال ابو عبيدة ج ۲ 
2 !4 و ار :اررض 
فاشتال وارتاع من حسیسها وفعله يفعل الذژوب 


فال ابو تراپ : یعنی حركة التلهب . وافسیس عام ف الاشیاء ۰ قال ف 
رى الطبر العتاق یظلن منه جنوحا إن سین له خسیسا 


۱۸ 


فال المتنبى : 
فلا التقينا والنوى ورقیبنا غفولان عنا ظلت آبکی وسيم 
فلم أر بدرا ضاحكا قبل وجهها ولم تر قبلى میتا یتکلم 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « واذا قيل 
هم اتّبعوا ماأنزل الله قالوا : بل ی ماأَلفيِنَا عليه اباءنا » ؟ قال : ألفينا يعنى : 
وجدنا قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم , أمّا سمعت قول نابغة بنى 
بیان 
فحسبٌ وه فالشوه كا زعمت تسعا وتسعين لم تنقص ولم رد 

قال أبو تراب : هذا البیت فى کتاب رغبة الآمل ( ج ۱ ص ۱۳ ) وخلاصة 
المنشات السنية ( ج ۳ ص ۱۰۲ ) وهو فى دیوانه ( ص ۳۰ ) یذکر فيه قصة 
زرقاء الهامة حين رات ایام 

قال الطبری : ومعنی الآية : اذا قيل هولاء الکفار : کلوا ما أحل الله لکم 
ودعوا خُطوات الشیطان وطريقه . واعملوا با أنزل الله على نبیه ها استکبرو 
عن الاذعان للحق .. وقالوا : بل تام بابائنا فع ماوجدناهم عليه من تحليل 
ماکانوا يحلون ٠‏ وتحریم ماکانوا و 

ومن شواهد : « آلفینا » بمعنى ( وجدنا ) قول آبی الأسود الدئلی وهو فى 
کتاب سیبویه ج ۱ ص ۸۵ وأمالى ابن الشجری ج ۱ ص ۲۸۳ وکتاب الصداقة 
لابی حیان ص ۱۵۱ والخزانة للبفدادی ج ۶ ص ۵۵۶ والأغانى لأبى الفرج 
۳ ص ۱۰۷ : 0 ۱ 
اريت ارا كنت لم یله أتانى فقال دحي خليلا 
فخاللشه ثم صافیثه فلم أستفد من لاله فتيلا 


وألفیشه حين جَرْبنُه کذوب الحديث سروقا بخیلا 
فذكرته سم عاتبته عتابا رفيقا وقولا یلا 
نالفيئه ‏ غير مستعتب ولا ذاكر الله الأ قليلا 
ألست عقيقاً بتوديعه وإتباع ذلك صرما طويلا 

ولهذه الأبيات قصة فى طلاق زوجته مذكورة فى كتب الادب . 

وذکر ابو عبيدة ق الجاز ج ۱ ص ۳۰۷ ف سورة یوسف ووو لبا سیدها 
لدی الباب » ای وجدا . وذکر بيت النابغة . وهو فى شرح الفضل لابن يعيش 
ج ۱ ص ۱۱۸ . وشواهد الغنی ( ص ۳۱۱ ) وغيرها . وانظر معناه فى غریب 
ابن قتيبة ص ۲۸ ومعانی الفراء ج ۲ ص 1۱ .. 


كان او انين عدو ناز تل عل ات ی فد وس ال تا 
فقد كشفه فانكشف . فاذا كان معنى قوله : « ألفينا » وجدنا . فواجد الشىء 
کات لوق ی عا ري ان نها دما فتاه امت وی 
الا » ی تان علیه اله الا وهو نائم تعنی بعد صلاة اللیل . لأآن صلاة 
التهجد كانت فريضة عليه کل خاصة به . 

والتلافى هو النداراه كا آنشد ابن الاعرایی : 
خبرنسی ألى به ذو قرابة وأباشه ألى به متلاق. 

وقال : معناه أنى لأدرك به ثاری . 

وق احدیث : لا این احدك متکتا غل آریکته ال آخره . أ لا آجد . 

را لعا انها نامع وا 

قال الجوهرى : واللفاء الخسیس من كل شیء . وکل شیء يسيرٍ حقیرٍ فهو 
لفاء ب قال ابو ف 
اتا مالشتفت. فطليتی. ,لے الف ولا ایس 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « فمن خاف 
ن وض جَنَفا أو انا فاصلح بینهم فلا إثم عليه » ؟ قال : الجتف اور والیل 
فى الوصية . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . أمَا سمعت عَدِى بن 
رای تفر 
انك بالعیان فى اناا اتبيه باه خن 

قال الراغب : أصل ال جف الیل فى الحكم ظاهرا . وعلى هذا : « غير 
كانت لا نم 0 اي مائل اله 

وقال الطبری : الجنّف اور والعدول عن الحق فى کلام العرب ومنه قول 
الشاعر - 


قال ابو تراب : وهو عامر الخصّفى . وقد ذکره أبوعبيدة ج 1/۱ وابن 
هُم الولن وان جوا علينا ‏ وإِنّا من تلقابئئهم لزور 

ذکره فى کاب القزطين ( ج ۱ ص ۱۵ ) والقرطبی ( ج ۲ ص ۲۹۹ ) وانظر 
ا و ا الا ا ر 
اص و مقي نلق ن ر ال ال وکل مرف 
وکل اعوج فهو اجنف . 

يقال : منه جَنّف الرجل على صاحبه . اذا مال عليه وجاز . فمعنى الكلام : 
من خاف من موص جنا له بوضيع الوصية ا عد ای ا ودر را كن 
القصد أو انا يتعمّده ذلك على علم منه بخطأ مايأتى من ذلك . فأصلح بينهم 
فلا إثم عليه 

قال ابو تراب : وشاهد اتف ف الل قول نالا غلب 
فبصرت بد‌اییء فیی غر جناق جميل الزی 

الا ای ا در 


۱٦۱ 


قال الرجَاج : « فمن خاف من موص, جَنّفا» أى ميلا . وقول ابی 
العيال : 
الا درات اخصضم حين رأيتهم جنفا على بالشن وعيون 
كأنه قال : ذوی جلف . وقوله تعالی : « فمن اضطرّ فى تُخْمَصةٍ غير 
متحانف لام » ای متايل متعمد . قال الاعئی : 
تالف عن جو اللامة اقتی وماعَدَلَت من أهلها إسيوانكا 
ذكره فى الخزانة ( ج ۲ ص ۵٩٩‏ ) والانصاف ( ص ۱۸۵ ) . 
ومن شواهد اتف فول لبيد بن ربيعة العامری 
إلى امرو ملعت ا عامر ضیمی وقد جنْفتٌ على خصومی 
وقد أجتّف الرجل ای جاء با لجف . قال أبو كبير : 
ولقد تقيم اذا الخصوم تناقدوا أحلامّهم صَعَرٌ الخصيم الْجیف 
وشاهد هذه المادّة من قول عامر الخصفى المتقدّم ذكرّه القرطبى وصاحب 
۳ 
ومن هدا الباب قوشم : رجل أجِنّف . وهو المتزاور المائل فى أحد یف وقدح 
اف . قال عدی بن الرقاع : 
وبکر العَبدان بالخلب الاجتّف فيها حتى مخ السقاء 
وقال اللیث : اتف سيه بایّف . الا آن لیف من الحاكم خاصة . 
وا جف عام . قال الأزهری : وهذا خطأ . فالحيّف أيضا مِنْ کل من حاف . ای 
جار . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : ا عن قوله تعالی : « ولقد ارسلنا 


ال ۳ من قبلك فأخذناهم بالبأساء تال اه لعلهم بضر عون » ؟ 


۱ 


قال الاساء الصی ی وال را الحذب فال .وهل تفرك الت ذلك ؟ 
ال تقو اها سن قول رند ین عسوو 
ان الاله عزيرٌ واسع حَكم بکفه الضيرٌ والباساء والعم 


قال أبو تراب : مادة الضرّر ف القران جاءت بمعتى البلاء والشدة كا فى قوله 
ال < دو الارن و الايا والظيزاء ى الیو واللاة وط ها وله 
« متهم البأسَّاء والضراءُ » وقوله : « وان یسك الله بضر » وقوله : « الذين 
و اس ال اء ن كل ولك لوالا 
وجاءت هذه الادة فى القران بمعنى القخط کقوله تعالى : « فأخذناهم 
بالباساء والضراء » ونظيرها فى سورة الروم . 
وجات انضا ی الأهرال كقرلة تعال :او بواذ | مت الاتسات الق ی 
الرض . وقال : « فلا كشفنا عنه ضرّه » أى مرضّه . ونظيرها قوله : « أَنَى 
یی الضر » يعنى مرضّه الذى اصيب به فى جسده . 
۳9 ارقا في ال و كترليه هال برها نر و من شىء » 
: وماينقصونك . ونظيرها قوله : « فلن یر الله شینا » يعنى لن يَنْقص اله 
4 ۱ 
وجاءت بعنی الحوع کقوله تعالی فی سورة یوسف : « مسا وأهلنا الض » 
بعنی الجوع . 
وجاءت ابضا ععنی الضرّ بعینه . وهو الأذى . کقوله تعالی : « هل سمعون 
اد تدعونهم . آو ینفعونکم و نض ون » ذکر هذه الوجوه الفقیه الدامَغانی و 
الوجوه والنظاثر ص ۲۸۹ وابن الجوزى فى نزهة الأعين والنواظر ج ۲ ص ۲۰ 


قال أبو تراپ : ولم أجد فى شىء من العاجم اللغوية ولا کتب التفسير 
الا یم و ری اى الا هة الا این 
العيشة . واظن أنّ هذا التفسیر هو با يؤول اليه الأمر. لأن البأساء اسم 


۱۳ 


للحرب . وهی تعود بالخير والخصب للمنْتصر فيها . والله أعلم . وأنظر مجاز القران 
لأبى عبيدة ج | ص ١9١‏ وص ۲۳۱ وأنشد لذى الأصبع العدوانى وأنشده 
ال 
أأن رايت بنى بيك يحجمّحين ‏ اليك شوسا 
حنقا على وما ترى ی فيهمو أثرا بئيسا 

وانظر أيضا معناه فى غريب ابن قتيبة ص ۱۵۳ . 

وام الس اك افق كال اش تاه الع الل اا اه انا 
العلم والفضل_والعقة . وإمّا فى بديْه لعدم جارحة ونَقْص . وامّا فى حالة ظاهرة 
واوا ی ها یل لها وله 
وام لاا الف و فلا كا ته ور كان له بدعتا ان 
ضر مه » مثله وقوله : « لن يضر وكم الا آذی » یتبههم على قلةٍ مايناهم من 
جهنم . ویژنتهم من ضرر یلحقهم , تخو : « لانضرکم کیدهم شیثا » « ولیس 
بضارهم شيئا » « وماهم بضازین به من أَحَدٍ الا باذن الله » . 


وقال تعالی : « ویتعلمون مايضرهم ولاینفعهم » وقال : « یذعو من دون الله 
مالایضره ولاینفعه » وقوله : « يدعو لمن ضره أقرب من نفعه » فالول یعنی به 
الضرٌ والنفع اللذين بالقصد والارادة تنبیها على انه لايقصد فى ذلك ضيرًا ولا 
نلعا له ادا وی التاق تروب نا كله ا ا و ا 
لا مايكون منه بقصده . والضراء تقایل بالسرَاءِ والتعباء . والضرّ بالنفع . قال 
تعالى : « ولئن أذقناه ناء بعد ضرا » وقال : « ولایلکرن لأنفسهم ضرا 
ولا نفعأ » والضرٌّ ر ال فال : « ولا تضاروهن: » وقال : « ولا بضار کاتب 
ا حدر لذ اه 


والاضرار حمل الانسان على مایضره . وهو فى التعارف له على أمر 
یکرهه . وذلك على ضر بين . أحدهما : إضرار بسبب خارج کمن یضرب أو هدد 


۱۹ 


حتی یفعل منقادا . ويؤخذ قهرا . فيُحمل على ذلك کا قال : « ثم أضطرهُ الى 
عذاب النار» وقال : « ثم تَضْطرهم الى عذاب غليظ » 

والثانى بسبب داخل . وذلك اما بقهر قوةٍ له لایناله بدفعها هلاك کمن غلب 
عله ھر هر او روما يدور قرو بت بدفعها الهلاك کمن اشتد به الجوع 
فا ال اکل مه 

وعلی هذا فوله تعالی : « فمن اضطر غير باغ ولا عادٍ » وقوله : « فمن 
ETT‏ قوله : « ا حي الط ادا دام یکی ال أإله 
مع الله » ؟ فهو عام فى كل ذلك . 

قال أبو تراب : وشاهد الضرّ بمعنى سوء الحال قول عدى بن زيح العبادى : 
وخلال الأضرّ جم من العش یی كلومّهن ‏ البواقی 

والأضرٌ جع الضر . وأنشد تغلب : 
تن بأطواق عتساق, ينها على الضترّ راعى الضأنِ لو يقوف 

E Go 
. ِن لايَفهم الخيرَ فكيف ین يفهم‎ 

وقال ابن عَرفة ى تفسیره لقوله تعالی :« غير اول الضرّر» أى غرم به 
ع وتقطْعه عن المهاد . یعنی لایستوی القاعدون والجاهدون الا ولو 
الضرّر ٠‏ فانهم رون الجاهدین . 

قال أبو تراب : والاسم من الاضطرار اة ال درك ب امه : 
وتظرج منه ضرَّة القوم مَصدَقاً وطول السرّی دی عضب مهد 

ای تلالز عَضْبٍ يريد ند السیف . لأله يبه مدب التَئل . 

فلابو افش عن قال ال ع : 

( ثم وصلت ضرَة بربیم ) 
فال فة اما 


a. امن‎ 
o 
2 خب‎ 


۱۹ 


وقال نافع بن الازرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « قال : ايتك 
آن لائکلم الناس ثلائة آیام الا ر قال : ال الاشارة ات والوما بلرأس . 
قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . أما سمعت قول الشاعر : 
مافى الساء من الرمن مرْبَمَرٌ الا اليه ومافى الارض من وزر 

ال ان ری انا ال فان لا علت من ما نت عة العف الافاه 
بِالشفتَينَ . وقد یستعمل فى الاياء بالحاجِبَين والعینین أحيانا . وذلك غير کثبر 
فيهم . وقد يقال للخفی من الکلام الذى هویثل امس بخّفض الصوت . الرمر 
ومنه قول جوبة بن عائذ : 
وکان الابطال رمزا وهَمْهَمَّة شم مثل ادير 

ویقال : ضر به ضر بة فارقز منها . أى اضطرب للموت . قال الشاعر : 

( خْرَرْتَ منها لقفای اریز ) 


وقد اختلف العلاء فى العنی الراد فى الآية الذکورة فقال بعضهم : عنی 
بذلك تحریکا بالشفَین من غير أن تَرْمِرَ بلسانك الکلام . وقال اخرون : بل عنی 
بذلك الاعاء والاشارة . 

وقال الامام ابو عبيدة نف تفسیره (ج ۱ ص ٩۳‏ ): « الا شزا » آی 
باللسان من غير ان بين . ویخفض بالصوت مثل هَمُس, . 

وقال ابن قتيبة فى تأويل المشنكل ( ص ۳۷۳ ) : الرمرٌ تحريك الشغتين او 
الحاجبَينُ او العيئين . ولايكون كتابا . 


وقال فى الغريب ص ۱۰۵ ای وحيا وايماءً باللسان أو باليد أو بالحاجب . 

قال الفراء فى المعانى ج۱ ص ۲۱۳ : وأكثره فى الشفتين . 

وقال الراغب فى الفردات ( ص ۲۰۳ ) : الرمز إشارة بالشّفة . والصوت 
الخفى . والعْمْز بالحاجب . وعبّر عن كل كلام كاشارة بالرمز كا عبر عن الشكاية 
بالغمز . 


۱۹۹ 


وقال ابن القطاع فى کتاب الأفعال ( ج ۲ ص ۳۱ ) : رَمَرّ الانسان . اشار 
بعين أو حاجب . 

وقال ابن فارس فى المقاييس ( ج ۲ ص 155 ) : الرمز يدل على حركة 
واضطراب . ومنه الراموز. بمعنى البحر فى لغة هذیل - قلت : ذلك لتموجه - 
قال : وكتيبة ا قوج من نواحيها . 

قال أبو تراب : ومن شواهده قول الأخطل التغلبى : 
Nk‏ نوی اه ال .تتفل 

وال اه كر الك .وا قنك انا ای 
( سلاجم الل قراف الا ااال عم اللحی . وهو عط الك الذی علیه 
الان وا لستلاجم الطويلة . والترمٌ فى اللغة . الحرم . والتحرك . وأنشد ابن 
الانبارى : 
يبريح بعد اد والترمیز إراحة الجداية التفوز 

قال اوو اا القزالة روش ا اا را وان 
رمز فلان غنمه وابله , أى لم يَرْضُ رعيّة راعيها . فحَوَهًا الى راع أحَرّ. أنشد 
ابن الأعرابى : 
انا وجدنا ناقة اعجوز خير النياقات على الترميز 

قال الزخشرى فى الکشاف : « الا رم ان انان اسه اذ ار 1 
أو غیرهیا . وأصله التحرلد . يقال : يقال : ارب اذا رك . 

وقال ف الأساس : کلمه رمزا بشفتیه رارقل دخلت عا 
فتغامزوا وترامزوا . ونبهته فا ارقز . 

وجارية غیازة بیدها . هار بعینها ,لان بغمها :راق بحاجبها . وتقول : 
شتان بين منازله الرمازة . ومغازلة الرمازة . 

قال الزخشرى : وماقصر مزرد فى التشبیه اذ بقول : 
اذا شفتاه اقتا خر طعمه رمَا للجوع الاك الشغر 


۱۷ 


تال الطرناح : 

اذا مارآه الكاشحون روا حذاراً زوا كله بالأنامل. 
اف الكتسة الرمازة قول ساعدة بن ا : 

تحميهمو شهباء ذات قوانس رَمازة تابسی لهم أن محْرَبُوا 
القوانس بيضات الحديد . و( أن يحربوا ) أن يسلوا . 


وی لسان العرب : الرمز تصويت خفی باللسان کاهمُس . ويكون تحريك 
الشَفتين بكلام غيرٍ مفهوم باللفظ , من غير إبانةٍ بصوت . انما هو إشارة 
بالشفتين . وقيل : الرمز إشارة وإيماء باحاجبین والعيئين والشفتين والفم . والرمز 
نی اللفة کل ماأشرت اله ما بار بلفظ يأئ شیء شرت اله سد آو يكين . 

والخلاصة ان زکریا عليه السلام لفرط سر وره مما بشرّ به . ویُقته بکرم ربه . 
وانعامه علیه و ا ان مجعل اه له علامة تدله علی حصول الرام فجعل بين 
ا ایام لايه ل یرل اه کلم الا الا وم مه فر عل 
الذکر والتسبیح والتهلیل . لیکون فى تلك المدّة مشتغلا بذکر الله تعالی وبالطاعة 
والشکر عل تلك النعمة الحسيمة . وکانت قدرته على التسبیح والذکر . وعجزه 
عن التكلم بامور الدنيا من اعظم العجرات . 

وقيل : انه كان مأمورا بأن لايتكلم مع الخلق . ویکونْ مشتغلا بذكر الله . 
مُعْرضا عن الدنيا . شاكرا على إعطائه ایاه هذه الب . فاذا عَنّت له حاجة دل 
عليها بالرمز . فكأن زكريا عليه السلام آمر بالسكوت واستحضار معانى الذكر . 
لذلك قال : « واذكر ربك كثيرا سب بالعَيّى والابكار» . وعن قتادة : انما كان 
عقوبة عوقب بها اذ سأل الابة بعد مشافهة الملائكة اياه با بشر به كا فى الطبری 
عا ا 


۱۹۹۸ 


وقال نافع بن ال زرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « فمن زرح 
عن النار وادخل النة فقد فاز » ؟ 

قال : فاز أى سَعد ونجا . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . ما 
سمعت قول عبداله بن رواحة : 
بغتی. ان او ت القن ج الفى. بسا الان 

فال الراغب : الفوز الظفر ار تع حصول السلامة . 

قال تعالى : « ذلك هو الفوز الكبير » وقال : « فاز فوزا عظبا » وقال : 
« ذلك هو الفوز البین » وقال : « اولئك هم الفائزون » . 

وقوله : « فلا تسبنهم بُفازق من العذاب » الفازة مصدر ( فاز والاسم 
( الفوژ ) أى لاتحسبتهم یفوزون ویتخلصون من العذاب وقوله : « إن للمتقين 
مفازا » ای فوزا . 

وف فتح الباری للحافظ ابن حجر ( ج ۸ ص ۶۲۳ ) عن أبى عبيدة فى 
نولك عاك + 

« ویتجی الله الذين اتقوا بمفازاتهم » ای بنجاتهم . من ( الفوز ) . 

وفى كتاب أبى عبيدة ( ج ١‏ ص ١١١‏ ) فى قوله تعالى : « بمفازة من 
العذاب ) ای رح . رُحَرّح بعیدٍ . 

وفى المفردات : قيل : سمّیت المفازة تفاؤلا للفوز. وسميت بذلك اذا وصیل 
بها الى الفوز . فان القفر كا يكون سببا للهلاك فقد يكون سببا للفوز: فیسَمُی 

وقال بعضهم : سمیت مفازة من قوطم : فورّ الرجل اذا هلك . فان يكن 
( فوز ) بعنی هلل صحیحا فذلك راجع ال الفوز تصورا لر مات باه نجا من 
حبالة الدنیا . فالوت وان كان من وجم هلکا فمن یرجه فورُ ولذلك قيل : مااَحَد 
الا والوت خير له . هذا اذا اعتبر بحال الدنيا . فأَمّا اذا اعيبر بحال الآخرة فبا 
نصيل اليه من النعیم فهو الفوز الكبير . 


۱۹۹ 


وقال ابن فارس : الفاء والواو والزای کلمتان متضادتان . فالأولى النجاة . 
الأخرق ها i‏ رها ات 
قال الکن : 
فا ضرفا أن کعبا توی ونور من بعده جروّل 

وق رواية : ۱ توی ) بدل [ نوی ) والعنی واحد الا آنه أجُری ( توی ) 
تي و اناسل ی ری ی توت : 

واختلف فى الفازة فقال قوم : سمّیت بذلك تفاژلا لراکبها بالسلامة 
وا اه .اهدر تفه ان وا من العذ ات وال ارو هی من 
اطلاك . 

وفى کتاب الامتال للمیدانی . ومعجم البلدان ی قوت قصة رافع الطانی 
دلیل خالك ين الرليد و اک ق ر الا وه الان من برض E‏ 
موضع سوی . وبینهبا مس ليال . قال حسان کا فى أساس اللاغة ونسبه ف 
الشان عا :۱۶۶ إل خالفين الد 
له دز رافع أنى آفتدی فور من قراقرٍ الى سوی 

وذکره الطبری فى تاريخ الأمم ( ج ٤‏ ص 1۵ ) . 

وق اشاس البلاغة : طوبى لمن فاز بالثواب وفاز من العقاب أى : ظفر 
ونجا . وهو عفازة من العذاب . أى ا منه . وتقول : ضربوا الفازات . أي 
الشساطظ له اقا و قفا اما ي اسعت وی السافتر كت 
المفازة ٠‏ ومصی فيها . 

قال الزتخشرى ويقال : فوز الرجل . ای مات فصار فى مفازة مابين الدنيا 
ا ره المدود + آو ان الفازة صارت اسب للَلكة . فأخذ منها 
وا هل رات ان ای اب 

فال أبو تراب : وكانوا يقولون : فاز سهم فلان اذا أصاب . قال الطرماح 
دكن دلق 


۷۱۷۰ 


وان سبيل تیه اصلا من فوز قدح مَنوبة أده 
قر بته ای یه . والأصّل جع أصيل . وهو وقت مابعد العصر . والقدح 
السهم . ولد جع تال وهو خلاف الطارف . 
وشاهد ( فورٌ ) بمعنى هلك قول کعب بن زهير : 
نت للفسواق شانبا من ها اذا مائوّی كسب وفوز كول 
يقول فلا يُعْيَّى بشىء یقوله وین قائليها من یسیء ویعمل 
CLE‏ ای مر رول تون 
الط ور ال حرج من أرطي ان ارف قال ات ا 
ضلال خوی 1 تفوز عن يى لیب غا بالییاجم وبلا 
الاج وتیل موضعان ذكرها ياقوت . 


قال ابن منظور : الفوز النجاء . والظفر بالامنية والخير . وقوله عز وجل : 
« ان للمتقین مفازا . حدائق واعنابا » انما اراد موجبات مفاورّ . ولامجوز ان یکون 
الفاژ هنا اسم الوضم . لان احدائق والاعناب لسن مواضم . 
بمفازة من العداب » معناه ببعید من العذاب . وقال ابن قتيبة فى الغریب 
فين ۱۱۷ ای ناه .من فال :فاد لاچ ای نها . 

ال او شای ارين اه باه مش ات 


وقال الطبری نی الآية التی صدرنا ها « فمن رُحزح عن النار وأدخل الجنّة 
فقد فاز » : معنی ذلك . آن من نى عن النار . وأدخل الجنة . فقد تجا وظفر 
بعظيم الکرامة « وما الحياة الدنيا 1 متاع الغر ور » . 


۱۷۱ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « قل ياأهل 
الكتاب تعالوا الى كلمة سوام يتنا وبيتكم » ؟ قال : معناه الى كلمة عدل قال : 
وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . أمّا سمعت قول الشاعر : 
تلاقيشا فقاضّينا سواءٌ ولكن جر عن حال بحال 
قال أبو تراب : یخی ال سارك كمد سيراك ا فاد ميال 
« واهدنا الى سواء الصراط » بعنی عدل الطریق . کقوله : « سواء للسائلین » 
بع اغ ار اه تین رک دیسا 
الجحيم » وبعنى الأمر البين وله تعالى . 7 یذ البهم عل سواء » یعنی عل ار 
بين کقوله : « ل آذنتکہ عل يسيواء )ی اما ينا ٠‏ وجعنی الث ع والمساواة 
قوله تعالى : « سواء العاکف فیه والباد » بعنی حكد شيعا واحدا العاکف فیه 
والبَادِى كقوله : « ودوا لو تکفرون كرا کفروا فتكونون سود » يعنى شترّعا . وقوله 
تعالی فى سورة النحل : « فا الدين فضلوا برادى رزقهم على ماملکت یانبم فهم 
فته نس ی غا ارب فض ا السبیل قوله اال : « وضأر 
ورعيق الل ميلقا عد الى بمو 0 لاقام 
لم يُنذرهم » ذكره الدامّغانى ص ۲۵۲ وهذا الوجه الأخير أدخله ابن الجوزى فى 
العادلة والماثئلة . 
وقال الراغب : سواء : الساواة المعاولة العبرة بالذزع . والوزن . والکیل 
يقال : هذا ثوب مساو لذاك الثوب . وهذا الدرهم مساو لذلك الدرهم . وقد یعتبر 
بالكيفية . نَحُو: هذا السواد مساو لذلك السواد . وان ا اال 
اعتبار مكانه دون ذاته . ولاعتبار العادلة التى فيه استعمل استعیال العدل قال : 
) ۹ فلا تعطى السرا دوا ) 
وسواء i‏ ی يستوى 5 9 : « سواء علینا اجرعنا ام صبرنا ١‏ 
أى بستوى الأمران فى أنهما لایغییان . وقوله : « حتی اذا سای بين الصدفين » 
اي ق القدر. 


۱۷۳۳ 


وأنشد ابو عبيدة فى تفسیره ج ۱ ص ۰ قول حسان فى رثاء عثیان رضی الله 
عنها : ۱ 
باویح آنصار النشی وله بعد اليب فى سوام الد 
وذكره الطبری والقرطبی . والمبَرّدِ فى الكامل ( ص ۷۰۸ ) ومعناه : 
لظ 
وانظر معانى القران ج١‏ ص ۲۳۰ وقال ابن قتيبة فى الغريب ص ۱۰۱ 
سواه ا تفا قال فا اا افك اى ال اتمه وة كبن 
نظف مويق ال تاضق ماه لا عیام سول الأمور امشطها : 
وق اكان هذه الا كل عل انامه وغدل سين دين وس 
الباب . الى معنی الثل . قال الطينة : 
فایاکم وحيَة بطن واو هَمورٌ الاب لیس لکم بیّی 
ومن الباب ایضا : السّواء بمعنى وسَط الدار وغيرها . وسمی بذلك 
لارا كاف رة كمال« د عاط ادق جر شم 
اا ا ال وروا لح اا و د 
تری القوم اسواء اذا جلسوا مَعا 
وی القوم زََيْف يقل زيف الدراهم 
۱ وقال رافع بن هریم : 
ليس الرجال ‏ ون سووا . باسواء 
وقال اخر : 
الاس اا ےا 
وقال جران العودٍ : 
ولشن پاسوام فمنهن توش 
هيمح الرياخ غيرها لاصنزح 


وشاهد نی سوام قول قيس بن معاذ : 
اننا رب إن لم تن المح چا 
وقال اخر : 
تقال لط حب تعد وغتدی 
سواء ين 5 بام در ين, 
يقال للارض الجدبة : ام درين . 
وقوله تعالى : « تعالوا الى کلمة سوام » أى عَدْلٍ . قال هیر : 
ازشتن ند ایب هیا يتوق با افيا الراء 
أده ابن اموز ق نزهة آلا عن ۱2 ص ۲۳۹ وهو نی دیوانه ص ۸۶ 
و 
فان ترك السواء فليس بينى وبينكم بنى حصن بقاء 
وقوله : « فاثبذ البهم عل سرا » قال البراء بن عازب الضى : 
اتالتی لته رتطا وه آل إن لته ان اتضامرا 
وقال الله تعالی : « حتی اذا ساوی بين الصدفین » أى سّوی بینهبا حين 
رفع الس بينها . 
وقوله عز وجل : « إِذْ نسویکم برب العالین » أى تعلکم فتجعلکم سسواء فى 
ا 
غا اا ا کشا بها وگ 
اا اھا ا و ر دا عفنا ارا چ دون ام فان 
تولوا :قاقرلا ا امن اقا ا ل اع ف 
الکتاب وهم اهل التوراة والانجيل - هلموا الى كلمة عَدْلٍ بیننا وبينكم وهی 
کلمة التوحید قلا نعبد قر الله ر اس کل معبود سواه . فلا را شیثا . 
ولاندین بعضنا لبعض بالطاعة . فيا مر به من معاصی الله . وبعظمه بالسجود له 


۱۷ 


کا يسجد لربه . فان اعرضوا عا دعوتهم اليه من الكلمة السواء التی أمرئك 
بدعانهم الیها . فلم يجيبوك الیها . فقولوا أا الذمنون للمتولی عن ذلك : 
انهدوا بائا مسلمون . 

واختلف أهل العلم فیمن نزلت فيه هذه الاية فقال بعضهم : نزلت فى ود 
بنی اسرائیل وقال اخرون : بل نزلت فى وفد نصاری تجران . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « فأنجیناه 
ومن معه فى الفلك الشحون » ؟ قال : فى السّفينة الموقرَة . قال : وهل تعرف 
العرب ذلك ؟ قال : نعم . اما سمعت قول عبید ين الاپرص : 
ما آرضهم بافیل حتی ترکناهم اذل من الصراط 


قال ابو تراب : هذا البیت ليس فى دیوان عبید بن الابرص . ولا فى جمع 
الامنال للمیدانی . فى « أَذْلّ من الصراط » وقال ابوعبيدة فى الجاز ج ۲ 
۱۱ و اون الت مان« ها عله خلا روعالا با 
ملافا لفلف ال الراجد زان مراد ونان الکمیت:: 
وارض ابر يعدو کل بخ یعول الفلك مركبه الشّحينا 

وانظر غريب ابن قتيبة ص ٩۰۸‏ . 

وق الأفعال لابن القطاع ( ج ۲ ص ۱۸۱ ) : شَحنتَ السفينة شحنا . 
مرها فكت اتلد یار یال ديت سای امنيا 

وقال ابن فارس : هذه المادّة تدل على الملء وعلى البعْد ‏ وبين المعنيين تباین 
واضح . ومن الباب : شحن فلان للبكاء . اذا نها له . كأنه اجتمع له . 

وقال الزخشر ى : شحن السفينة . ملأها . واتَمّ جهارّها كله . قال الله 
تعالى : « فى الفلك المسحون » . 


۱۷۵ 


وقال ابن منظور : الشحن ما السفينة . وإتمامك جهازها كله والشيحنّة 
مایشحنها . وقول کثیر : 
تاطرن الا ثم ترك وقد لح من أجاطن شحون 


قال ابن سِيدة : يجوز ان یکون الشحون مصدرا . ويجوز ان یکون جمع 
یر تفر + یراب این ای مشحون . کبا قالوا : سم كاد ای مکتوم . 
وشاهد الاشحان بعنى إجهاش الصبی بالبكاء قول أبى لایة : 
إإإ عارت ال واف اللفوف 
وإ سلسوا السيوف عُراة بعد إشحان 
وشاهد الشحْن بعنی إِبْعادٍ الطردٍ فى الصَید . دون أن تَصيدَ قول الطرماح 
بصف الجلاب : 
تن فا المد غير الشواحن, 
والشواحن هی الکلاب التی تُبعد الطرید ولا تصيد . والأمراس الیبال . 
والعَملْس الکلب القوی على السير الجرى؛ . 


م - 
. 


وق الان شحن, الي طردهم وشلهم : فال الا زفزی:: ست أغرانيا 
بقول لاخر : انحن عتك فلانا . أی تكد وأبیده . والشَخن العذو الشدید . 

وفى تهذیب اللغة : الثِحة مايقدّم للدواب من العلف الذی یکفیها یومها 
وليلتها . والشحناء اليقد . والعداوة . وكذلك الشيحتئّة بالکسر . وعد مشاحن . 
وبينهم مشاحَتّة . أى موّاحَتة من الاحَنة . وى الحديث : يغفر الله لكل بشم 
كاكلا شر كا ر تاا 


ال ا ار .ف ییاهن : اما اا 
الشحناء وهی العداوة ۱ وقال الاو زاعی : اراد بالشاحن هنا صاحب البدعة ؟. 
والفارق لحماعة الامة : 


۱۷۳۹ 


قال ابن الاثير : وقيل : الشاحنة مادون القتال من السب . والتعایر . فض 
ااه الاو ا من ال الأول قولف ال رجلا كان یه وه 
اخيه شحناء . أى عداوة . 
وفى اللسان : الاشحان هو الاستعبار عند استقبال البكاء . 
قال ان ای :سيراب ست كل ها ی 
( سلوا السيوف عراة بعد إشحان ) 


وتوف وفك همت باشحان 5 
زد انك رفي فى أماليه مت لا اورده الجوهرى فى الصحاح ۱ 


بو كيه اي اتح الجر سا بستنا 


فال. ایو ترا + وهده. العانی. لم اندها صاحب اللسان ٠‏ وذكرها الخد 
الفير وزابادی فى القاموس . واذا كان الاشحان ععنی الاغماد والسنل معا فهو من 
الاضداد . لی لم اجده ی کات انق الانباری . ولا کات آبی الطیب نی هذا 
الا 


موي يا و ly‏ 
به من الحق من عندك . وردوا على نصیحتی هم Ens‏ 
احكم بينى وبينهم حكن من عندك . نهلك به المبْطِلَ وتنتقم FF‏ 
وجخد توحيدك وکذب رسولك . رتك من ذلك العذاب الذی ای کی بینی 
وبینهم . ومن معی من المؤمنين من أهل التصدیق . فقال الله تعالی : فَأَنْجَينا 
توحا ومن معه من أهل الايمان حين فتحنا بينهم وبين قومهم . وأنزلنا بأسنا بالقوم 
الكافرين . قال تعالى : فكان فيا فعلنا ياحمد بنوح ومَنْ معه من المؤمنين فى 


۱۷۷ 


الفلك الشحون جين ارلا اسا , وسطوتنا بقومه الذین کذبوا لاية لكك ولقوماك 
لاا منهم . ر ا أن ا سنا وا تاعهم اذا نزلت یمتا 
بالمكدبين بهم من قومهم داوكذلك سيق فيك وف قومك . وماکان أكثرهم مومنین . 


وال اقم من الأزرق لابق هاس اشير ع انوا 
الصالحون متا دون ذلك كنا طرائق قِدّدا » ؟ قال : طرائق قددا , کا 
من کل وجه قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : تعم . آما سمعت قول 
الشاعر : 
ولقد قلت وزيدٌ حاير یوم ولت یل زيب قدذا 


قال ابو تراب : وفى رواية ( خيل عمرو ) عوضا عن ( خیل زید ) والبیت 
للبید بن ربيعة العامری . استشهد به الشوکانی فى تفسيره . ولم اجده فى دیوان 

لبيد وليس هذا التفسير فما جمعه المجد لابن عباس فى التنویر فلیستدرك. وفیه 
۳ اخ و اطا ددا اا اه نید و تم اند فل ان امنا 
بال . 

ولد فى اللغة يدل على قطع الثىء طولا . ثم یستعار . بقولون : هو حَسَن 
القدَ أى التقطیع فى امتداد قامته . والقد سير ید من جلد غير مدبوغ . ومنه 
اشتقاق القدید من اللحم . 

والقِدّة الطريقة . والفرقة من الناس . اذا كان هَوَى كل واحد غيرٌ وی 
فاج که ات قاری > ا الأخين جات لاه ال ا الى 
ذکرناها انفا . 

وق الاساس للزخشری : قولهم : صاروا قِدّدا . أى فرقا . ویقولون : طاروا 
نها وار ا وو شع الب ای الطريق :ولا ف له امه ای 


۱۷۸ 


لس له شان . وقال فى أصل معنی هذه المادة : ده طولاً .وه 9 ٠‏ وقد 
ل ۱ ۳ فول اد دك وقطك . فقد استوى طك . 

لوده وا مایت والجلد وا انقى ةواد بالقيد اق المع لا 
مایعرف القَدْ من القِدَ . أى مَك السّخْلة من اسر . والقد القوام. 
اف قطعها وی أدب رارسا رت الب ت آل 5 1 
الموضعين . 

وق جمع الأمثال للميدانى من امثال العرب : « مایجعل قدّك الى أديمك » 
القد منك السخلة » والأديم الجلد العظيم . أى مایخملك على ان تقيس الصغير 
من الأمر بالعظیم منه . والعنی مایضم قدك الى اديك . وهذا الثل يضرب فى 
اخطاء القیاس 


قال ابو تراب الك املد لأنه یسك ما وراءه من اللحم . وْصّه 
بعضهم پجلد السَخْلَة وهو صغير . والسخلة الاعزة . وشاهد الق بمعنى السَيرْ 
جواب قول يزيد بن الصعق : 
فرغتم لتمریسن الیساط وکنتمو یْصّب علیکم بالقنا کل مَرْبَعٍ 
واجابه بعض بنى اسد : 
اعم علینا آن تن فا ومن لم من ده قط 
وقوله : « كنا طرائق قددا » هو من قوم : تَقدَّد الوم ای تمر قو قددا . 
وتقطعوا . والقد الثی القدود بعینه . والقدة القطعة من الشیء . .والقدة آبضا 
الفرقة والطريقة من الناس مشتق من ذلك اذا كان هوى کل واحد على حدة . 
قال الفراء : فى العانی ج ۳ ص ۱٩۹۳‏ معنی الآية : كنا فرقا مختلفة أهواؤنا . 
وهدأ القول حكاية عن الجن . وفال الرجاح : » ا » يعنى متفرقين أى كنا 
جماعات متفرقين مسلمين وغير مسلمين . 
وقوله تعالى حكاية عن الجن : « وائا منّا المسلمون ومئا القاسیطون » هذا 


۱۷۹ 


تفسير قوم : « كنا طرائق قددا وقال غیر الجاج : « قددا » جع دز . مثل 
طم ل : وصار القوم قددا , تفرقت حالاتهم واهواژهم . 

وقال o‏ الشکل وانظر الفریب له ص ٤۹۰‏ : « طرائق 
دا » أى أصتانا وکل رة يذه , وهى مثل قطعة . فى لتقدير. وف العنی . 

E‏ ا ۱۷۲ .راحب الطرائق الطريقة دروا يد 
القدّد القِدّهَ . أى ضر وبا وأجناسا . 

وقال الزخشرى فى الكشاف : « كنا طرائق قددا » سان للقسيمة المذكورة : 
أى كنا ذوى مذاهب مد ختلفة . أو كنا ى اختلاف احوالنا مثل الطرائق 
الختلفه أو كتانق راق . أو كانت طرائقنا طرائق دكا وت 
الطرائق بالقّدد لدلا لها على معنی سر اه والتفرق 

وقال ابن جرير : يقول تعالى ذكره مخبرا عن لهم : وأنّا منا الصالحون وهم 
السلمون العاملون بطاعة الّه . ومتا دون ذلك . آی ومتّا دون الصالین . کنا 
طرائق قَدّدا . بعنی آنا کا آهواء مختلفة وفرقا شتی . منا الزمن والکافر والطرائق 
تهج طر یقة ۰ وهی طريقة الرجل ومذهبه . والتدد جع ده ٠‏ وهی الضر وب 
والاجناس الختلفة . 


فال ابو تراب : هذا وقوله تعالی : « فلا رأى قمیصه فد من در قال نه من 
کیدکن » یعنی به انقطاع القمیص ماوت و۱ ٠‏ حیت 
عضمه اه سرا اف ی واد ى ای رن ور هة الت 
فقده ضفن دوق یت کل .ين آ تی :طالب کان ادا ار فد وا اعترضن 
قط . أى فطع طولا وعزضا ٠‏ والقد الجلد صف به النعال . روى ابن الأعرابى 
قول طَرّفة وضبطه فى اللسان خطأ : 
( کسیبت المانی ده لم مرد ) 


۱۸۹۰ 


لم رد من الشعر فهو لين . وژوی فده لم برد . والتحريد هو التعویج أى 
سشاله لم بموج وکا( تاه ان ل عم بعض السير رها 
وبعضه دقيقا . وفى احدیث : لقاب قوس احدکم وموضصع ده فى الجنة خير من 
الدنیا ومافيها . الق هنا بمعنى الط . أئ قدر الموضع الذى يسع السوط خير 
من الدنيا ومافيها . 

ول یا عا هقان : یی بالعباس يوم يَدْرٍ أسيرا . ولم يكن عليه ثوب . 
فنظر له النبى کف قميصاً . فوجدوا قميص عبدالله بن ابی بقدد عليه فكساه 
إياه . أى كان على قدر طوله . وفى حديث عمر قال : كانوا يأكلون المد يعنى فى 
الجذب . وهو جلد السّخْلة . 


وقال نافع , بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « قل أعوذ 
برب ١‏ الفلق » ؟ قال : الصبّح اذا الى عن .طلية اللا , قال : وهل تعرف 
العرب ذلك ؟ قال : نعم . آما سمعت قول زهير بن اتن ل : 
يافارج الهم EE‏ عساکره کےا فرج غم الظلمة الفلق 


قال ابو تراب : هذا البيت ليس فى ديوان زهير . وانما ذكره الزخشرى فى 
اساس البلاغة غير منسوب . وفى رواية : « يافارج الكرب » والله فارج الغموم 
والكروب . يقال فى الدعاء : فرج الله غمه . ويامفرج الهم . وكاشف العم بحيب 
دعوة المضطرين وی تنوير المقباس ص ۳۹۸ الفلق هو الصبح . وقيل : جب فى 
النار ويقال : هو واد فى النار وی كتاب أبى عبيدة ج۲ ص الأخيرة « الفلق » 
الصبح وأنظر غریب ابن قتيبة ص ۵8۳ وف معانی الفراء ج ۳ ص ١‏ يقال : 


هو أبين من فلق الصبح ٠‏ وفرق الصبح . 


۱۸۰۱ 


او ور او بویا نی 
كتاب المقابيس ومن ذلك ی e‏ لأن الظلا 
TE‏ جى اموق واظهر , ويقال : انفلق الحجر وغيره . وأفلق 
فلان ای أتی باهیفلق ٠‏ وهو الامر العجب العظیم وکذلك یقال : شاعر مق . 
يأتى بالعجیب . 

ونی إصلاح النطق لابن الیکیت ( ص ۲۲ و ۲۹۶ ) : قول سويد بن 
كراع ا a‏ چ امه وه عم ۱ 

ای عملن سپا ع ۱ وال المفازة ۰ اا امظلمة والحادى 
الذی بالابل ل .ال کل ى چان ابعر ون وود ی اعل 

تفه ی دا اله ابلا کار الا مى الح .فكل ی كجتدع 
الزرنوق, . والفليق المطميْن فى عنق البعیر الذی فيه الحلقوم . والرمح الضلع . 
العرج . والشعشاع . الطويل . والرنوقان دعامتا البتر اللتان توضع علیها 
البكرة . 

وق اساس البلاغة : فلق الله اا ٠‏ والح وال :وتقول : هو آشهر 
من نيية الابلق ٠‏ بل من وضح القلق . وفلقت الفسئقة والرمانة > وهات فلقة 
نها . وسمعثه من فلق. فيه . وضر بته على فلق مفرقه . وتفاق البيض . 
فلاق ايض ۰ وق نوی موی سوه اي 
الف 


\AY 


ومن الجاز قول النابغة : فان تلف الَجْد عن غرّة مواهبه فانت سیم 
اف . ومن شواهد هذه الادة قول الکست:: 
ا 07 الثال 7 2 خط ۳ التوتير 
اليك باه حتى سفق . انشد ايد الاعراب ” 
وان أتاها ذو فلاق وحشنن تُعارض ۳ اذا الکلب رشن 

الحشن وس دسّم اللبن . ورن الکلب اذا أدخل رأسه فى الاناء . والفلق 
الطمَيْن من الارض بين الر وین ٠‏ قال : 

0 و ين ۰ 2 ۰ . ۳ 
وبالادم تحدى عليها الرحال وبالشول فى الفلسق 

. ۱ 3 : ۱ : ا 

الادم الابل الشديدة البباضص ۰ وعد ی ای تتاف 5 والشول رفع الناقة 
دنه والفلق. العاكب.:.. ار دات :الاعات 

وقال الشیاخ يذكر الفلیق . وهو باطن عَنّق البعير : 
وأنعث وراد الثنايا کانه اذا اجتاز فى جوف الفلاة فلیق 

وفى التنزيل : « ان الله فالق الب والنوى » وقال بعضهم : فالق فى معنی 
خالق . وکذلك فلق الارض پالنبات . والسحاب بالطر . واذا تأملت الق تبن 
لك ان اکثره عن انفلاق . فالفلق جميع الخلوقات . وفلق الصبح من ذلك . 
ولق الله الفجر ابذاه وا رود . وقوله : « فالق الاصباح » قال الزجاج : جائز 
ان يكون معناه : خالق الاصباح . وجائز ان يكون معناه شاق الاصباح . وهو 
الصبح بعينه . وقيل : هو الفجر . ٠ Ev e.‏ قال ان 
« قل اعود برب الفلق » . 


فلق الصبم و مت O‏ ای ی ۳ 


۱۸۳ 


الفلق .. الخلق كله . والفلق بیان الحق .. بعد إشكال » وبقال.: فلق الصبح 
فالقه . 
قال ذو الرمة يصف الثور الوحثى : 
حتى اذا ماالْجَلَ عن وجهه فَلَنَْ هادیه فى أخریات الليل منْتَصِبْ 
قال ابن برى : والرواية الصحيحة : ( حتى اذا ماجَلاً عن وجهه شَفق ) 


لان بعده : 


أغباشَ ليل قام كان طارقهُ ‏ تَطَخْطْحٌ العْیّم حتی ماله جوب 

وفى حديث بده الوحى .. انه عليه الصلاة والسلام كان يرى الرؤيا فتأتى 
مثل فلق الصبح . يعنى ضوءه وانارته كناية عن صدق الرؤيا . 
۱ وفى الحديث أيضا : یافالق الب والنوی . أى الذی يشق حب الطعام ووی 
مر للانبات . وی حدیت عل : والذی فلق اة وا النسمة:: 

وفى حدیث عائشة : انّ البکاء فالق کبدی . 

وفى تفسير الطبری : اختلف أهل العلم فى معنی الفلق فى قوله : « أعوذ 
برب الفلق » فقال بعضهم : هو سین فى جهنم . یسمی هذا الاسم . وقال 
اخرون : الفلق الق . والصواب من القول : أن الفلق فى کلام العرب فلق 
الصبح . وجائز ان یکون فى جهنم سجن اسمه فلق . والعنی : انه قال : قل 
باحمد استجیر برب الفلق من شر ماخلق من الق . 


وقال الزتخشری : قبل : الفلّق هو کل مانفلته اق کالأرض عن الثبات . 


شم 2 شب . 
و N‏ 


۱۸ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « ولقد علموا 
لن اشتراهُ ماله فى الآخرة من خَلاق » ؟ قال : ماله من نصيب . قال : وهل 
تیب لحرت ذلك ای سیب آنا عنقت ولا ای الف 
يدعون بالويل فيها لا خلاق لهم الآ سرابیسل من قطي وأغلال 

فال أ و اة اسب الدووع د وتو الجا الاي 
والأغلال اطواق من حدید تجعل فى عَنّْق الأسير . وهذه حال أهل جهنم . 

وهذا البیت استشهد به ابو حيان . والطبرسی وهو فى دیوانه ( ص ۶۷ ) 
ونقل السیوطی فى الدر ۱۰۳/۱ سوال نافع هذا واجابة ابن عباس وأورده 
الطبری أيضا كا يأتى . ویعنی بالاية المذكورة الفریق الذين لا جاء‌هم رسول 
فق عند ان ای ا نچ درا کاب اھ ور یره کاب لامرن 
واتبعوا ما تتلو الشیاطین عل ملف سلیان . فقال حل ثناژه : لقد علم النابذون 
من بهود بنی اسرائیل - کتابی وراء ظهورهم تجاهلا منهم .. التارکون العمل با 
يعن ا باه ابا مار هه مزال ات کا مسدفا زا 
معهم . وبعد إرسالك اليهم بالاقرار با معهم ومانی أيديهم . الوْیرون السيحر الذی 
له الشياطين على عهد سلبان . والذى انزل على الملْكَينْ بيابل هاروت 
قارب لق ار ان ركاب ار غل وول كانه ها 
فى الآخرة من خلاق . وقد أورد الطبری فى ذلك اثارا عن قتادة وحاهد والسْدّی . 
وابن زيد قالوا : معناه ان اهل الکتاب علموا فى عهد الله اليهم ان الساحر لا 
خلاق له عند الله يوم القيامة . وان من اشتری السحر . وترك دين الله فالنار 
مثواه وماواه . 

واختلف الفسرون فى قوله تعالی : « ماله فى الآخرة من خلاق » فقال 
بعضهم : الخلاق فى هذا الوضع النصیب . وروی ذلك عن جاهد وسفیان . 
اندي + ونان تفه الان ها الم و وى لك ع فا وتا 
ارون : الخلاق ههنا . القوام ٠‏ وروی دلك عن ابن عباس . 


۱۸۵ 


وأول هذه الأقوال بالصواب ول قال : الان و هذا الوضم 
النصيب . قال ابن جرير : وهذا هو معناه فى کلام العرب . ومنه قول النبی صلی 
الله عليه وسلم : ليؤيدن الله هذا الدين بأقوام لا خلاق هم - یعنی لانصیب هم 
ولا حَظ فى الاسلام والدین . 


قال ابو تراب : رواه امد فى السند ( ج ۵ ص ۱۵ ) من حدیث ابی 
بك . ورواه اللسائی وابن حبان من حدیث الس . ورجاله نثقات . 

فال الطبرق > ونه فرل اة بن ای :الك 
یعون بالویل فيها لا خلاق لهم الا السرابیل من قطر وأغلال 

يعنى بذلك : لا نصيب هم ولا حظ الا السرابیل والاغلال . فکذلك قوله : 
لأقالة ی الا خر ناریا اد ی الا ای امین ال اند 
يكن له إيمان . ولا دين . ولا عمل صالح يجازى به فى الجنة . ویثاب عليه . 
فيكون له حظ ونصيب من النة . وانما قال جل ثناؤه : « ماله فى الاخرة من 
لاق 0 ف ا لتيب ل الاخ ره ت اك لا عت لمن 
عزاء وت دون ی ااا كان قداول اق التى لمن 
من أجلها ان يكون لهم نصيب فى الآخرة على مراده من الخبّرء وانه انما يعنى 
ذلك اله تب هام اراو رات ارو ننف اا 


قال بو عبيدة : « فاستمتعوابخلاقهم » آی ی و و 
« وماله فى الآخرة من خلاق » ای من نصیب يعود اليه انظر مجاز القران لابی 
عبيدة ج۱ ص ٤۸‏ . ۹۷ . ۲۷۳ وغریب القران لابن قتيبة ص ۵٩‏ قال : 
الخلاق الحظ من الخر . 

وفى القاییس : الناء واللام والقاف اصلان أحدها يدل على تقدیر الثىء 
والاخر على ملاسَّيّه . 

ذلك ال و اة ف كانه رصیق در 


۱۸۹ 


لكل أحد نصيبه . ومن الباب لالب . وهو اختلاقه , واختراعه . وتقديره 
فى النفس . قال الله تعالى : « وتخْلقون افکا » . 

كال لاسر ال بر رودل لسن لد قلي + أن عط من تین 

وقال الراغب : « وماله فى الآخرة من خلاق » فلان خليق بکدا , أى كأنه 
خلوق فیه . آو مد الیه من وله 

وق لسان العرب : الا الط . والتصیب من ار والصلاح . یقال : 
لا خلاق له فى الآخرة . ورجل لا خلاق له . أى لارغبة له فى الخير . ولا فى 
الآخرة . ولا صلاح فى الدين . 

وقال المفسرون فى قوله تعالى : « وماله فى الاخرة من خلاق » : الخلاق 
اللصیب من ابر وقال ابن الاعرابی : لا خلاق هم لا نصيب لهم فى ار . 
قال : والخلاق الدين . وقال ابن بری : الخلاق النصیب الموفر بدو لاد ليسا ون 
نابت الاتضارى:: 
فسن يل منهم ذا خلاق اه سیمنصه من ظلمه ما رد 


ال أب تانود تركف ای ادي كاو الد :ی 
الآخرة من خلاق . قال ابن الأثير فى النهاية : الخلاق بالفتح . الحظ والنصيب . 
ومنه حديث أبَى : وأما طعام لم يصنع الا لك فانك ان أكلته انما تأکل منه 
بخلاقك .. أى بحظك ونصيبك من الدين . قال له ذلك فى طعام من أقرأه 
القران . والخليقة التى خُلق عليها صاحبها . والجمع خلائق . قال لبيد : 
ناقتع بما قسم المليك فافا قَسّم الخلائق بيننا عَلامُّها 

والخليقة والسليقة بمعنى واحد . والخليق كالخليقة . قال القناانی فى 
الكسائى : 
ومَالى صديق ناصح أغتدى له باد :إلا .ان بر هافق 
زت الكجسانىٍ الأغرّ خليقة اذا فضحت بعض الرجال الخلائق 

مایق ا ا اه ٠‏ قال سالم بن وابصة : 


۱۸۷ 


يااها المتحلى غير شيمَته إن التَخَلق تانب دونه الخلق 


قال ابو تراب : وشواهد هذه المادة كثيرة . سنوردها فى اشتقاق هذه الكلمة 
عند اراد كلمات القران وشواهدها . بعد انتهائنا من الأسئلة الأزرقية . 
والمخْتَلق التام الخلق . وامحمال . العتدل . قال ابن بری : شاهده قول 
البرج بن مسهر : 
فلا آن تى قام جرق من الفتیان ملق" هَضيم 
وخالق الناس : عاشرهم على أخلاقهم ٠‏ قال : 
خالى الناس بخلق حسن, لاتكن كبا على الناس ۳ 
وخلق الأديم : قدره لا يريد قبل الط . وقاسه لیم منه مراد أو قِربة . 
أو خفا . قال زهير یدح رجلا : 
( ولأنت تُفرى ماخلقت وبعض القوم يخلق ثم لايفرى ) 
يقول الك اذا درف امرا قطعته ا ٠‏ وغيرك دريل بقطعه لأنه 
لبس. عاط العزم . وانت مضاء yT‏ 
وقال الكميت : 
افیا ان انس کات فد كسد وة 
يقول : ان بنی نزار من معد وها ربيعة ومضر سبهم واحد . فاذا اراد 
خالقات آدیهم - یعنی اهل النسب د یط لايجوز خلته أئ 
قطعه .. ویقال : اخلولق أى بلى . قال : 
هاج الهوى رسم بذات الفضی ولق منتعجم مخل 
واهد خرن قول الاأعثی : 
آلآ یاتئل قد خلق الجديدُ وك ایح ولا يبيد 
ویقال : خأق التوب خُلوقا . قال : 
مضوا وکان لم تفن الائ افم وکل جدیس سات لوق 


۱۸۸ 


راخلق الرجل وهای وا خان قال ات هرمع 
تحت اه أن راتنی فا تکشد امد آی ذالد يرو 

5" دود الشرّف الفتی وردازه خلق وجيب قميصه مرقوع 
و قال لبید : 

والنِيْبُ إن تَعْرُ متى رمَة خلقا بعد المات فانی كنت ار 
وئوب أخلاق مجمم با حوله . قال الراجز 

جاء الشتاء وقمیصی اخلاق شراذم یضحصك من التواق 
وثوب خلق . بال . قال : 

كأنهما والال ری علیها من البعد عَيْنَا برقع خلقان 
أل الوب . قال ابو السود الدثل : 

نظرت الى غوانه فتبدئه کتبذلد نعلا أخلقت من نعالکا 
وباع , ف لدان > قال : 

ا يه مد الحياة بسيفى بیع ذى الخلق 
وانظر شواهد الخلق ععنی الملاسة فى اللسان 
ل ا و ll‏ جديده . 


ل ا ل لي كر ها ن ااال و لعل 
بالاضافة . فیقال : اعطنی عاق حك . وخلق عيامتك . ثم استعمل فی الافراد 
کدلك بغر هاء . 


فال الزجاجی فى شرح أدب الکاتب : لیس ماقاله الفراء بثیء . لانه يُقال 
له : فلم وجب سقوط اهاء فى الاضافة حتی حمل الافراد عليها + ألا تری أن 
اضافة رت ال المؤنث لا توجب اسقاط العلا مد ميك . کقوطم : دة هنل ۰ 


وشنو رة رشب وما اشه ذلك . 


۱۸۹ 


قال ابو ات 

الق مع الفراء . فان المثل الذی ضر به الزجاجی اضافة اسم الى علم . 
وماذكره الفراء اضافة صفة الى اسم . والفرق بینهیا واضح . فانك لاتقول : هند 
ال وكا تقول : الله الل الأن الضف الضافة ال الاسم تکرن صفة 
له . ولایکون الاسم الضاف الى العلم کذلك . ومثاله : ذهب الخائم. ۰ والخاتم 
الذهب .. وباضافة الوصوف الى الصفة خانم الذهب کمسجد الجامع . ولیس 
کذلك : قذة هن . ولا مسرن زیلب فال , ولیس من هذا الباب آیضا قول 
العامة فى اللحن : هذه خامس مرو . فانه يجب فيه ان يقال : هذه خامسة مرة . 
للزوم التأنيث هنا فى الاضافة والصفة لأنها منقولة بعينها . وقد اوضحنا هذه 
المسألة فى كتابنا « كبوات اليراع » بتفصيل انم . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « وله من فى 
الوه را كل ام ال فاون ان مر وه ال ول 
تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . آما سمعت قول عدی بن زيد : 
قانتاً الله برجو عق یوم لایکفر عبد ماأدخْر 


قال أبو تراب : هذه السألة بشاهدها لم پوردها محمد فؤاد عبدالبافی فى 
المسائل الأزرقية التى ألحقها بعجم غريب القران . وجل من لايسهو . 

واختلف العلاء فى تفسير « قانتون » فقال بعضهم : معناه مطيعون . وقال 
اخرون : معناه مرون له بالعبودية . وقال اخرون : كل له قائم يوم القيامة . 

وللقنوت فى كلام العرب معان أحدها الطاعة . والآخر القيام . والثالث : 
الکف عن الكلام والامساك عنه . 


۱۹۰ 


قال ابن جرير : وال معانی القنوت فى قوله : « کل له قانتون » الطاعة 
والاقرار لله عز وجل بالعبودية . بشهادة اجسامهم با فیها من اثار الصنْعَة . 
اننال لسن و وجل وان اسان ناوه الا لت اسر 
ل شاه اک الديق زعم أن لله ولد يقولة. « يل له عاق امنرات 
تناکا و م خر عن بو عاق الات را اما مير 
بدلالتها على رها خالا ن الله تعایی بارئها وصانعها . وان جحد ذلك 
بعضهم . فألسنتهم مدع له - ادا بان لس الى ها 

وأن السیح آحذهم فأنی یکون لله ولدا وهذه صفئه ؟ 

وقد زعم بعض من قصرّتٌ معرفیّه عن توجیه الکلام وجهته أن قوله تعالی : 
د کل له قانتون » عاض هل الطاعة ع ولیست ا وكير جائز ادعاء 
تخر ود انه عام ظاهرها الا بحجة يجب التسليم ها . وهذا خبر من الله عرز 
وجل عن ان السیح الذی زعمت التصاری اله اپن اه ا ج هو والسموات 
والارض ومافیها . اما باللسان . ولما بالدلالة . وذلك ان الله عز وجل اخبر عن 
جميعهم بطاعتهم إياه . واقرارهم له بالعبودية عقیب قوله : « وقالوا اتخذ الله 
دق ذلك مل عه فلا 


قال ابو تراب : قائل هذه القالة الذى رد عليه الطبرى هو الفراء فى كتابه 
معانى القران ج١‏ ص ۷٤‏ . 

وقال الطبرى ايضا فى تفسيره : يعنى ولله مافی السموات والأرض من مك 
وجن, وإِنْس . وکل قانتون له أى مطيعون . فان قيل كيف ذكر أنهم قانتون . 
وأكثرٌ الح والانس عاضون . 3 بعضهم : بأن هذا الکلام مرج ع 
العموم . والراد به الخصوص ف كل له فا و ای داش اه 
يي عا وين > لايمتنع عليه ثىء من ذلك . وان عصاه 
بعضهم فى غير ذلك . وقال اخرون : بل معنى ذلك أنهم قانتون باقرارهم بأنه 


۱۹۱ 


دم كالب . وقال اخرون : هو على الخصوص والعنی . وله من فى السموات 
من مؤمن لله مطیع دون غيرهم . 
وأول الاقوال بالصواب ماورد عن ابن عباس . وهو آن كل من فى السموات 
و ی هة غ لله مطیع فى تصرفه فا آراد تعالی من حياة وموت وماآشبه 
ذلك . وان عصاه فیا که بقوله . وفيا له السبیل الى اختياره وایثاره على 
خلافه . 
فال اااي الخ الا ص ۳۹۱ :وکل له فانتون) مر وق 
بالعبودية . « وقوموا لله قانتين » مطيعين . وقال ابن المجوزى فى النزهة ج۲ 
ص ٩۰‏ ذکر بعض الفسرین ان القنوت ق القران علی ثلائة اوجه آحدها 
الطاعة ومنه قوله تعالى : « وقوموا له قانتين » ومثله : « والقانتن والقانتات » 
والثانی العبادة . ومنه قوله تعالی . « كل له قانتون » والثالث طول القیام ومنه 
قوله تعالی : « يا مریم اقنتی لربك » أى أطيلى القیام فى صلاتك . وفى بعض 
نسخ النزهة زاد وجها رابعا وهو السکوت کقوله : « وقوموا لله قانتین » أى ساکنین 
وساکتین عن الکلام . 
قال ابن قتيبة : ولا آری أصل التنوت الا الطاعة لأن جميع الخلال من 
الصلاة والقيام فیها والدعاء وغعره یکون عن الطاعة . ( آنظر مشکل القران 
لابن قتيبة ص ۲۵۰ والغریب له ص ۱۲ . 
وقال الزخشر ى : « قانتون » منقادون لافعاله فيهم . لايمتنعون عليه . 
وقال آبو عبيدة فى الجاز ج۱ ص ۵۱ و ۸۹ ج۲ ص ۱۲۱ : کل متیر له بانه 
عبد له . قانتات : مطيعات . 
وقال الراغب : « قانتون » خاضعون . وقیل : ساکتون . ولم پعن به کل 
السکوت . 
وفى المقاييس : القنوت يدل على طاعة وخير فى دين . لا بغدو هذا الباب . 
والأصل فيه الطاعة . ثم سسُمَى كل استقامة فى طريق الدين قنوتا . وقيل لطول 


۱۹۲ 


التيام ف الصلاة : قنوت . وسمی السکوت ف الصلاة . والاقبال علیها قنوت . 
وفى أساس البلاغة : هو قانت لله . ای مطیع خاشم . 
3 الخکم لابن سيِيْدَة : القانت . القانم بجمیع أمر الله . وجمع القانت : 
نت . قال العجاج : ۱ 
( رب البلاد والعباد القنّت ) 


2س 
۶ 
- 


ردق الف اع :1ل بالات شاف دوف المراة 2 افرت: 

وف اللسان : « کل له قانتون » ای مطيعون . ومعنى الطاعة ههنا . ان من 
فى السموات والأرض مخلوقون كارادة الله . لابْقدِرٌ أحَد على تغيير الخلقة . ولا 
تلك مقرم فانان اتمه را له غدل .عل الطاعة زل کے عا طا 
العبادة , لأن فيهما مطيعا وغير مطيع .. وانغا هى طاعة الارادة . والمشيئة . 


والقانت المطيع . والقانت : الذاکر . كا قال : « أَمّنْ هو قانت اناءَ الليل 
ساجدا وقائيا » والقانت : العابد كا فى قوله : « وكانت من القانتين » والشهور 
فى اللغة ان القنوت الدعاء . وحقيقة القانت انه القائم بأمر الله . فالداعى اذا 
كان قائما خص بان يقال له : قانت . لأنه ذاكر لله تعالی . وهو قائم على رجلیه . 
فحقيقة القنوت العبادة والدعاء فى حال القيام . ويجوز ان بقع فى سائر الطاعة 
لأنه إن لم يكن قیام بالرجلین فهو قیام بالشیء بالنية . 


وقد آوسع الكلاء عل القنوت .. القاضی ابو .كن بن العربی فی کتاب 
عَارضة الأحوذى > وقال : ان القنوت له عشرة معان .. ونقله امحافظ الزین 
العراقی . وزاد عليه . ونم العایی كلها فى ثلانة أبيات ٠‏ ونقلها احافظ ابن حجر 
العسقلانی فى أواخر باب الور .. من فتح الباری : 
ولفظ القنوت اعدد مَعَانِيَهُ تجذ . مزیدا على عثم مَعَانى مَرْضِيّة 
دعاء خشوغ والعبادة طاعةة اقامتئها اقرازها بالعودیة 


۱۹۳ 


سکوت صلاة والقيام وطولهٌ ‏ کذاك دوام الطاعة الرابح النية 
قال الزبیدی : وقد الحق شتا سا زاها انا اوه ال 
دوام سح[ طول زو تواضع الى أله ذه .سه اه 


وقال نافع بن الازرق لابن عباس : E‏ عن قوله تعالی : « و تعال 
عد رینا مااتغذ صاحبة ولا ولدا » قال : « جد رینا » عليه ربنا . قال : وهل 
تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . آما سمعت قول أمية بن أبى الصلت : 
لك اد والنعیاءٌ والملّك ربا فلا شىء آغلی منك جَدَا وأیخد 
والبيت فى دیوانه ( ص ۲۷ ) وذکره الزتخشرى فى الفائق ( ج ۱ ص 

۷ ). 
رقال اين قتية نف تون ا . ومنه قوله : « تعالی جد 
ريّنا » ومنه يقال فى افتتاح الصلاة : تبارك اسمك . وتعالی جك . جَدَ الرجل فى 
صدور الناس وق عیونهم ادا عَظم . ومنه فول انس : كان الرجل اذا قرأ البقرة 

آل عمران ا فینا ای عظم . 

وفى غریب القران له ص 484 عن مجاهد : « جذ ربنا » جلال ربنا . وعن 
قتادة عظمته . وقال ابو عبيدة : ملکه وسلطانه ( انظر الجاز ج ۲ ص ۲۷۲ ) 
وقول جحاهد رواه الطبرى عن عكرمة اشا وقول قتادة رواه السموطی عن ابن 
عباس ايضا فى الدر المنثور ج 1 ص ۲۷۱ ونقل الفراء فى العانی ج ۳ ص ۱۹۳ 
قول مجاهد . وف تنوير المقباس ص ۳۹٩‏ عن ابن عباس : « جد ربنا » ملكه . 
وعظمته . وسلطانه . وغناه . وصفته . 


١6غ‎ 


وقال الراغب فى الفردات : سَمّی الفیض الاطی جدا . قال تعالى : « تعالى 
جد ربّنا » أى فيضه . وقیل : عظمته . وهو یرجم الى الأول . وإضافته اليه على 
مسا تفه لک 

وقال ابن فارس فى القایس : هذه الادة تدل على ثلاثة اصول . الأول : 
العظمة . والتانی : احظ ۳ القطع . فالأول : العظمة . قال الله 4 
الخبارا جن قال : « وأنّه تعالی جد - رينا » ویقال : جد . الرجل فى عینی . 
عَظُم . والثانى الغنی والحظ قال برشل الله صل الله مسي 
لاينفع ذا الجد منك الجد . يريد لاينفع ذا الغِنى منك غناه .. انما ينفعه العمل 
بطاعتك . 

وقال ابن الأثير فى النهاية : تبارك اسمك وتعالى جَدّك . أى علا جلالك 
قك ,ادلم والنساةة ری مه سانشان ادا اسان 
الجدّ محبوسون . أى ذوو الحظ والغنی . 

بقل انش ا لتكت ا 
کذا . أى ذو حظ . وفى حدیث القيامة قال صلى الله عليه وسلم : قمت على باب 
ای ناذا عات ی لها ال ایس ادا اجات ال ون او ال 
والغِنى فى الدنیا . 

قال ابو تراب وذلك: لجل السات والسقال:: 

وف الدعاء : لا مانع لا أعطيت . وِلِامُعْطِى لما منعت ولاينفع ذا امد منك 
الجد . أى من كان له حظ فى الدئیا لم ينفعه ذلك منه فى الآخرة . 

وقال الجوهرى : أى لاينفع ذا الغنى عندك غناه . وانما ينفعه العمل 
بطاعتك . و( منك ) معناه ( عندك ) . 

وقال ابو عبيد فى هذا الدعاء : الجد يفتح الجيم لاغير . وهو الغنى والحظ . 
ومنه قیل لفلان فى هذا الأمرجَدٌ . اذا كان مرزوقا منه . اول قوله : لاينفع ذا 
اد منك اد أى لاینفع ذا الغنى عنك غناه . انا ينفعه الايمان والعمل الصالح 


۱۹۵ 


بطاعتك . وهکذا قوله : « يوم لاينفع مال ولابنون . الا من اتى الله بقلب سلیم » 
وقوله : « وما أموالكم ولا آولادکم بالتی تُقرّيكم عندنا وی » . 

قال محمد بن الکرم صاحب اللسان : تفسير أبى عبید هذا الدعاء بقوله : 
( أى لاینفع ذا الغنی عنك غناه ) فيه جراءة فى اللفظ . وّسمح فى العبارة . 
وکان فى قوله : ( أى لاینفع ذا الغنی غناه ) كفاية فى الشرح . ون عن قوله : 
( عنك ) أو كان يقول كا قال غيره : ( أى لاینفع ذا الغنی منك غناه ) . 

وأما قوله : ( ذا الغنی عنك ) فان فيه تجاسرا فى النطق . وماأظن ان احد 
ال ل آن لهس عن اف :تارك ال قط باقن ود عقوت 
والثیرود وغيرهها من ادذعی الاطية , انما هو بتظاهر بذلك . وهو یتحقق فى باطنه 
فقره واحتياجه الى خالقه . الذى خلقه ودبره فى حال صِغْر سين . وطفوليته . وحمل 
فى بطن أمه > قبل ان يدرك غناه أو فقره ولا سا اذا احتاج الى طعام أو شراب ۱ 
أو اقطر ال ااج لان e‏ ان 
موت عضو من اعضائه . بل من عدم نوم اا س اوعض ربق او 
عضة بو ما بر اضعاف ذالك عل الخاوقین . فتبارد اه رب العالن . 

قال آبو تراب : وغذر آبی عبید انه راعی تَعْدِيَةَ اللفظ . فصيغة الغنی تتعذی 
ب ( 2ن ) والعتاند السائدة ق العالم احم - ماخلاً الدهرية - کلها مب لوجود 
الارخه اه ان ادا اي ل ظا للح عن الله فهذا 1610 
لاینفعه يومئذ عنده . ولعل هذا العنی هو الذی بریده ابو عبيد . وفی الدعاء : 
اللهم أغيتى بالافتقار اليك . ولائفقرنی بالاستغناء عنك . فلو كان کا قال ابن 
الکزم .. فکیف يُتصّور الاستغناء عن الله عز وجل . لذلك قلنا : أنّ هذا وأمثاله 
على الجاز . والیه زمی ابو عبید والله اعلم . 

وقال آبو عبید : وقد زعم بعض الناس : انما هو : « ولاینفع ذا الجد منك 
ا لحد » والجدٌ انما هو الاجتهاد فى العمل . وهذا التأويل خلاف مادعا اليه 
لزینن . دعقي به . لاله قال ی کتابه العزیز: « یاآها اس کلوا من 
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الات واعملوا صالا » فقد آمرهم اكد والعمل الصالح . وجدهم علیه . 
نكيف يحْمَدُهم عليه وهو لاینفعهم . 
وقال فى اللسان : امد : العظمة . قال : « تعالى جد ربنا » . وقيل : غناه . 
وقال اهدج وها خلال ربنا وقال ابن عباس : لو علمت امن أن فی الانس 
جَدَا ماقالت : « تعالى جد ربنا » یعنی ان الجن لو علمت ان آبا الأب فى الانس 
لك جدا الت الل خی اه عدن هاون ها . 
قال آبو تراب : هذه الرواية تذهب الى ماقيل من انه كان من کلام جهلة 
الجن . 
وقال الطبری : اختلفوا فى معنی :« تعالى جد ربنا » فقال بعضهم : معناه : 
ام ربنا . وسلطانه . وقدرته . وقال اخرون : معناه : جلال ربنا . وقال 
اخرون : معناه غِنّى ربنا . وقال اخرون : معناه ذکر ربنا . وأولی الأقوال 
بالصواب انه اراد : تعالت عظمة را . وقدرته . وسلطانه . 
وهؤلاء النفر من الجن الذین امنوا آرادوا ان حَظویّه من الملك والسلطان 
والقدرة والعظمة عالية . فلا تکون له صاحبة ولا ولد . لأن الصاحبة أى 
الزوجة - تکون للضعیف العاجز . فقالوا : علا ملك ربنا . وسلطانه . وقدرته . 
ی اک ی اف ای عو سح با با شترا 
ری ی اغا ریاشع غا الفاح وال مورا هال و 
وا" لد صا يه E‏ 
وشاهده من اللغة قوهم : رجل جَدَى . وجدود . ای ذو حظ فيا هو فيه . قال 
حاتم الطائى : 
آغروا ِى عل فالعَرْو جَدُكمو عدوا الرّوابى ولاتبُكوا ین قتلا 
وقال اخر : 


یرفسم جدك الى امرؤ ي اليك الأعادى سجالا 


۱۹ 


وقال نافع , بن الازرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « بطوفون 
بینها وبین یم آن » ؟ قال : الآنى الذی انتهى طبخه وخره . قال : وهل 
تعرف العرب ذلك ؟ قال : : نعم انا سعفت قل ی 
E E‏ عدوت ای ات من نجيع اجحوف ان 

قال آبو تراب : البیت فى دیوانه ( ص 
| خالص . 

والانی : الشدید الحرارة . وهو الذی بلغ ناه أى نُضَجّه . وهذا الشطر 
ينسب أيضا الى عنترة . ویروی فيه : « قان » بدل « ان » وهو الشدید الحمرة . 

فال الوزير ابو بكر : معنى قوله : « وتضب ليل آنه إن قدّر عليك قتلك . 
متكي لتك يدم جرال + وکا شیر العا بن وا لزاه ضاع با غارا رال 
استشهد به الطبرى ( ج ۲۷ ص ۷۵ ) وابو عبيدة فى المجاز( ج ۲ ص 
۵ ) . والقرطبى ( ج ۱۷ ص ۱۷۵ ) . 

ومعنى الآية : يقال طؤلاء المجرمين . الذين أخبر الله تعالى عنهم . أنهم 
بعرفون یوم القيامة بسيماهم حین یوخذ بالنواصی والأفذاء عد جيك الى كدت 

ایا یوس ارما . لايموتون ولايحيَوْن و جهنم بين اطباقها . 
E TE e‏ ) وال حتی انتهی حره . وأنی طبِخْه . 


وکل شىء قد بلغ وأذرك فقد أنَى . ومنه قوله تعالی : « غير ناظرين إناه » یعنی 
ادرا که وبلوغه . يعنى الطعام . 


۱ ونجیع الف یعنی الدم 


وفال النابغة : ( بأحمر من نجیع الجوف ان ) أى مدرك . 

وقال بعضهم : عَنَى بالانی : احاضر . فبأى نِعَم ربکا . یامعشر الجن 
والانس . التی آنعمها علیکم . بعق بته أهل الكفرٍ . وصکر يمه أهل الایان .. 
تکذبان ؟ ذکره الطبری . 

وقال ابو عبيدة : « أن » بلغ ناه فى شدة الحر. وكل مدرك أن ٠‏ وق ابة 
اخری « إناه » ای إدراكه . 


۱۹۸ 


وقال ابن قتيبة فى الغريب ص ۳۹ : الانی الذی انتهت شدة حره . ورواه 
الطبری عن ابن عباس . وانظر تنویر القباس ص ۳۲۷ . 

وقال الزخشرى : والحميم الانی هو الاء امحار قد انتهی حره ونضجه . أى 
يعاقب علیهم بين التَصلِيّة بالنار . وبين شرب الحميم . 

وق ا مارم قاي ال لان وا من 
أودية جهنم يجتمع فيه صديد آهل النار . OE e‏ 
فيه . حتى تنخلع أوصاهم E‏ ا حلا دا 
ANA‏ سا ركه رفظلل وبا 
الانذار به من اللطف . 

وهذا كقوله تعالى : « وان يَستَينوا يُغانوا او كالمل » . 

وكقوله تعالى : « كلما ارادوا أن مخرجوا منها أعيدوا فيها » لأنهم خرجون 
فیستفیلون .. فیظهر لو من عو شیء مان هو صدیدهم الل فیظنونه ماء . 
فیردون عليه كا برد العطشان . فیقعون ویشر بون منه شرب ابم - وهی الابل 
العطتّی - فیجدونه أشد حرا . فيقطع أمعاءهم . كا أن العطشان اذا وصل الى 
ماء یلح, ا فرظ نا ٠‏ فیحرق فژاده . ولایسکن 

و صقان ان را مس ای SE‏ ان شاه 
أل افا هه انار فان و غاد ان رالا اوق 
ا لحر نهاية . ذکره الرازی . 


قال ابو رات بان سل ای ای وی ت أ دا روت 
وفى القران : « من عين ابِية » أى بالغة إناها فى شدة الر كالحميم . وقوله 
تعالی : « الم يَانٍ للذین امنوا أن تخشع قلوبهم لذکر الله » أى ألم قرب . 

واورد ابو عبيدة شاهدا ل « الم يان للذين امنوا » قول عمرو بن حسان فى 
المنادرة والاكاسرة كما ذكره التبريزى ( ج ١‏ ص ۲ ) وهو فى اللسان وقيل أنه 
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خالد بن حى التتيبانى ٠‏ وق جهن اسان ض١١‏ ) آنه اللاب هوهو فى 
اصلاح النطق لابن السيكيت من غير عرو( ج ٤‏ ص ۳۷١‏ ) وفى تفسير 
الطبری وتاج العروس للزبيدى . قال : 
نُخْضَت المنون له بیوم ا ولكل حاملة تام 
وفى المقاييس : ان هذه المادة تدل على اربعة معان هی الأصول .. وهی 
بط . وما آشنبهه من اليل وغیره . وساعة من الزمان . و(دراك الشیء . وظرف 
من الظروف . 
أما ور ای فالائی . تقول : انتظرنا الى اللحم . أى ا 
واستَأئْت ت الطعام ٠‏ أى انتظرت رر انه لذ ا ی د 
زالتعل يي E‏ اه 
فال عباس 
علانيّة واخیل يى متونبا یم وان من دم الجوفٍ ناقع 
ومن شواهد هذه الادة . ماأنشده ابن الاعرابی فى الانّی . قال : 
أقت لها فى نصف ثهر وَل اداسلات انسی طویل 
وأنشد یعقوب قول السلمية : 
عن الامر الذی يؤنيك عنه وعن اهل النصيحة والوداد 
ارات كفن الاي »غ اعد :. 
وأنشد اللیث قول الشاعر : ۱ 
إسْتأن تظْفر فى أمورك كلها واذا عزمت على افسوی فتوکل 
ای : لا تعجل . ومنه الأْناة : ی الم والوقار . والأناة : ال الرّزينة . 
قال الشاض + 
أناة كأن المسك تحت ثيابها وريح خزامی الطّل فى دَمِث الرّمل, 
قال ان التمتردى. : 
رااان رة عاق لزن القضی ماقي ای هام 


۳ ٠. ٠ 


ناء الا واتحدها إلى + قال السحل؛: 
خلو ومُرٌ كعَطف القٍذح مِرته فى كل إلى, قضّاه الليل يعر 
وأورد ياقوت فى معجم البلدان قول ابن مُقبل : 
5 احتملن یا بعد تضحية مثل المخاريف من جَيْلانَ أو هَّجَرِ 
الخاریف : جم ف كر وهو لبیل ب ی الققة ى فیها الثمر . وجیلان 
رق مرها وال نی ال میاه انم طرر ال جات هو تفر 
ای . واحد انام . وقال النابغة : 
لرفشیق ین والأناة سعادة فتان فى رفق ثلاق نجاحا 


أ 
وت 6 ج 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « فاذا ذهب 

الخوف سَّلق كم بألسنة حدامٍ » ؟ قال : يعنى الطعن باللسان . قال : وهل 
تعرف العرب دلك ؟ قال آما سمعت قول الاش 

فيهمو الخصب السا والح ده یا والخاطضب المسلاق 


فالا قراف : هذا البيت .. ذكره الجاحظ فى الحيوان ( ج ۳ ص 1۸۵ ) 
واستشهد به الشوكانى فى فتح القدير. وهو فى ديوان الاعثی ( ص ١٤٤‏ ) 
وتفسير القرطبى ( ج ۱۶ ص ۱۵۶ ) والصحاح . واللسان والتاج . ويحاز القران 
لأبى عبيدة ( ج ۲ص ۱۳۵ ) . 

ویتضح معنی الاية با قبلها . قال تعالی : « قد يعلم الله العوقین منكم 
والقانلین لاخوانهم يهلم الینا. ولایأتون الباس الا فاا علیکم فاذا جاء 
ا حوفت راه ینظرون اليك تدور أعينهم كالذئى ن غل ماوت قاطا 
ذهب الخوف سلقوکم بألسنةٍ يداد . أشحّة على الخير . أولئك لم يؤمنوا . فأحبط 

الله اعام وكان ذلك على الله يسيرا » . 


قال الطبری : ومعناه : قد بعلم الله الذين یعوقون منکم عن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم فيصدينهم عنه وعن شهود الحرب معه . نفاقا منهم وتخدیلا عن 
الاسلام واهله . والقائلين لاخوانهم : تعالوا الينا . وذعوا محمدا . فلا تشهدوا معه 
منهده . فانًا نخاف عليكم افلاك بهلاكه . ولايأتون الحرب والقتال الا تعذيرا 
ودفعا عن انفسهم . 

وقد وصف اله تعالى هؤلاء المنافقين . لين والشح بالغنيمة والخير . والنفقة 
فى سبيل الله على أهل المسكنّة . فاذا جاء القتال وخافوا اهلاك . رأیتهم يا محمد 
بنظر ون اليك لواذا بك . تدور أعينهم خوفا من القتل وفرارا منه . کدّوران عين 
الذی نى عليه من الوت الغاز ل يف وان ات اش ایا سلقوكم 
اة حاف : 

ویقال للخطیب الذرب اللسان : مسلق ومصلق . وسلاق وصلاق . 

وف حديث عل : ذاك الخطيب السلن . وقال بعض العلاء : لمهم إياهم 
عند الف اه انس لم وال ارون ول ول لیم :اهس 
بالأذق . وقال اخرون : بل معنی ذلك أ بسلفونهم من القول غا حون نفاقا 
منهم وظاهر القران يدل على أن سلقهم لطلب الغنيمة . لأنه وصفهم بالشح 
علیها . 

فال ابو عبيدة نی مجاز القران ( ج ۲ ص ۱۳۵ ) : « سلقوکم بالسنة 
حدادٍ » أى بالغوا فى عييكم . سس ویقال : لسان حدید . ی ذلیق . 
قاطي سای رانيد فقول از عفن 
فيهمو الحزم والسماحة وال دة فيهم والخاطب السلاق 

وقال ابن قتيبة فى الفربب ص 589 « سلتوكم » يقول : اذوكم بالكلام 
الد هه ای ایشا وه له ي ا بنرا ان 

TE‏ نه ب د ري مني لد و نان 

الات فار واا ا ا ينها کلسان.ق 


قياس واحد . وذکر منها : سلق ای صاح . والسليقة الطبيعة .. الق على 
الاک دعل ال الا ولي + ماعات مق ال 
ال 
م منهاق السْلیق الأب فة يتل الضرام المهب 
والسلاق : ر جلد اللسان . وسلقت الا اى . اذا ا 
قال امرو القس : 
كأنهما ‏ ماتا متَعَجَّل فيان لا یسلا بدهان 
وال ری مه اذه اة ار يقال 
کے اذا قالوا تیم ماللا ملي ا مالک لقفاه 
تيفع : أى اصبح یافعا - وسلقت اللحم عن العظم : ای قشرته . ورکبت 
الا قلقت ادا ج باطو فد اده ون الا ی لام اا ت 
کی رم انا هقی و وین کم سا 
والسخاء خلیفته . وهو بتکلم بالسليقة يبو يكل سلیقی . قال : 
ولست بتخوى يلوك لسائه ولسکن سلیقی آقول فاعرب 
وکلب سوفن + سوت آل د بالیس : 
ومن الاه اة دوي سار وان ا د اله 
ی ی ا : أعالی الفم یعنی باطن الفم حیث 
يرتفع اليه اللسان - وهو جمق لا واحد له . 
كال ررد 
انی امدزر آخین قي يب ا اواز رو 
ا ا سبرها . قال الشاعر : 
وسَيِرْى مع الركبان كل عَثبيْة ‏ آباری مُطاياهم بأذماءً سيق 
واا + انيد الا 


الى اء ال اة حلت اور له 


نسور بين الّج واللجام سور السلوقى الى الاجذام 
السور الوثوب والسلق :القاع الصفصف ٠‏ وقد بجمع على أسلاق ٠‏ قال 
الاعنی : 
كحَذول تَرْعَى اللواصف من تثلیث قفرا خلا لما الاسلاق 
تنفض الرة والکباث بحئلاج. لطيف فى جاییُه الفراق 
الخذول : الظبة لخد عن الظباء . واللواصف : جمع ناصفة. وهی 
المسييل الضخم واولا ها رای لا الل ينيفو اليل وال لين تب 
والمرد والكباث نمر الاراك 2 وهو شجر تتخد من اصوله الساويك - وأراد 
بالیملاج : يدها . و« الفراق » بعنی انفراق طلفئها . .وتتليك: : اسم موضع . 
ول میت اليس ماه ملق ولي أي رم حر عند موت انس و 
وقال : لعن الله السالقه والحالقة قیل : هوان هك الراة وجهها عند الصية 5 
وقال الفراء فى معانی القران ج ۲ ص ۳۳۹ : « سلقوکم بألسنة حدادٍ » 
معناه عضوکم . واذوكم بالکلام عند الأمن بألسنةٍ سليطة ذَرِبَةٍ . والعرب تقول : 
صلقوكم . ولا يجوز فى القراءة لمخالفتها اياه . أنشدنى بعضهم : 
ذلك اذا ضرت الاب اتاب قسفت حنوتة. . 
قال ابو تراب : هدا من شعر العجاج فى وصف ار وحثی يدافع عن 
اناق يوا للشو بن E‏ 
وقال بعضهم : معناه : خاصموكم فى الغنيمة أشد مخاصمة وأبلغها . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « آفرایت 
الذى تولى . وأعطی قلیلا وأكدى » .. فال : « وأكدى ( ای كدر مه قال : 
وهل تعرف العرب ذلك قال : نعم . آما سمعت قول الشاعر : 
فاعغطی قلیلا ثم أكدى مته ومن ینش العروف فى الناس محمَد 


قال ابو تراب : هذا البیت للحطيئة . استشهد به القرطبی فى تفسيره 
والسیوطی وابو حیان والشوکانی ابضا م نرفو فى وا اخری:: 
فأغطى قليلا ثم أكدى عطاءه ومن يَبْذْل العروف فى اللاس يحْمَّد 

وفى صحیح البخاری : ( وأکدی ) أى قطع عطاءه ۱ 

وقال ابو عبيدة فى الجاز( ج ۲ ص ۸ ) : معنی أکذی : قطم . انلتت 
من كذية الرّكية - بعنى البئر - وهو ان مر حتى بيأس من الماء . فيقول : بلغنا 
کذیتها 1 وأو رده الطبری ونقله فى اللسان عن الرجاج ١‏ 

وقال ابن قتيبة فى الغريب ( ص 2۲۹ ) کدی أى قطع من كديّة الرُكيّة . 
وهی الصلابة فيها . واذا بلغها الحافر یس من حفرها فقطع الحفر. فقيل لكل 
ود یوم نس اعطی وم : أكدى . وذکر نحوه القرطبی 

حیان فى البحر الحیط وذكر ب د 1 الدکور كما دکره السیوطی فى الدر 

ان 

وق ور نی + واکدی » قطع نفقته وصدفته فى سبیل الله . 

قال الاق اسر داكي » للطالب الحْیق . والعطی الیل . 

ولا هه الا فل عل واد و تون ت قاس عليه :: 
لر ی اا وصل الكدية , ثم بقال ل اذا اعطى د ثم 
فطع : أكدى شنب بالحافر بر فیکدی . فيمسك عن الحفر . قال الله تعالى : 
ی ی كين 0 

وق ار البلاغة : كرف الحافر : بلغ ال وى ا 
فة كر ال لاز ى الرحل :اعم ول طر اعت 


۲*0 


وفلا مک . لاينْمَى ماله . وطلبت اليه فأكدى : أجحد . ونکر . وان فلاناً قد 
بلع لثاس كاه وکذاء . اذا آمسك بعد الاعطاء . و كو لا ریخ له . 
وتقول : کدی بعد ماقدى . 
قال آبو تراب : یعنی ذهبت رائحته بعد أن فاحت . ومن هذه الادة 
الكادية . وهی الارض اذا أبطأ نبائها . وأنشد آبو زید : 
عَقَرَّ العقيلة من مالى اذا ینت عقائلٌ الال عَقَرَ الصرّخ الکایی 
الكادى : البطىء الخير . ويقال : کدی : أى ألم فى المسألة . قال : 
تَضيِن فئعفیّها إن الداز ساغفت . فلا نحن تُكدها ولا هى تبذل 
فلا نحن تُكدبها : أى فلا نحن تلح عليها . وقالت الخنساء : 
فتی الفتيان مابلفوا مداه ولای‌کیی اذا بلغت کداها 
ی لايقطع عطاءه . ولاسك عنه . اذا قطم غبره . و . واکدی 
لرجل : دن خيره ,برقل : الکٍی من الرجال الذی ي له مال . ولا 
5 ی ات شرا سا ای ۱ 
وتال رار يفيدك أخلرا راکو باغى الخير وأئقطع السْفر 
وفى تهذيب اللغة للأزهرى : يقال : الكِدًا بكسر الكاف . القطع . من 
قرلك : ی قليلا وی : أى قطع . ال : الم قال الطرتاح . 
بلى ثم لم ملك مقادير سْدَیْت لنامن کذا هند على قِلة امد 
فا ابو تزاف امد عطاك الظر e‏ ا ا کف 
أدته ۳ ۱ 
وق لام لش ات انه الم ورن هم وال لارعل 
عند فهر خا حه لت کیت اطفارك» واكدى الط فل وتكد مدو كذى رل 
فلل عطاءه . وقيل : بَخِلٌ . وق التنزيل العزيز : « وأعطی قليلا وأکذی » 
فيل : أى وقطع القليل . قال الفراء : أكدى : أمسك عن العطية وقطع ( ( انظر 
العانی ص ۱۰۱ ج ۳ ) . وقال الزجاج : معنی آکدّی : قطم . وأصله من الحفر 


۳۰۹ 


فى البثر يقال للحافر اذا بلغ الى حجر لاه عق امغر : قد بلغ الكدية .. وعند 
ذلك يقطع الحفرٌ. وقال ابو عمرو: أكدى : منع . وأكدى : قطع . وأكدى : اذا 
انقطع . وأكدى الَبْتْ : اذا قصرٌ من البرد . وأكدى العام : اذا اد كيه 
اقا بع + اع کل ال 

ال ابي ال ای یقت ی مله تم مرا تلك وا كلض 
العدن ۶ لم تتکون: فيه جوهر .. 

ومعنی قوله تعالی : « آفرأیت الذی تون . وأعطی قلیلا وأکدی » : آفرآیت 
تام الى ادير عن الاغان امه بو غرضی له ون قيقد را عط صا 
فلا هن له و هه ,فلك غ کل عليه 

در هه اه توالت و تم تمن الكل أله اه يعضو 
المشركين . وكان قد اتبع رسول الله چا على دينه . فضّین له الذى عاتبه إن 
هو أعطاه شيئا من ماله . ورجع الى شركه ان يتحمل عنه عذاب الاخرة . 
تفعل . فأعطی الذی عاتبه غل ذلك بعض ماکان ضَمن له . ثم بخل عله 
ومنعه تام ماضّين له زا از EE‏ ی اك 
با با نی صحف موسی , وابراهیم الذی وق . ن لاتزر وازرة وژر آخری . وأن 
اس ارات از ماي 3 

وقال بعض الفسرّین : انا نزلت فى عتمان وأخيه من الرضاعة وهو عبدالله 
بن سعد بن أبى سرح . كان عثان يعطيه ماله . فسأله ان يعطيه ناقة برحلها . 
وهو يتحمل عنه أوزاره . ففعل عثیان . وأشهد عليه . ثم أمسك عنه . قيل : 
رن ی لط تا دای E‏ 
فاا د الق والاورى را الو هي ۱۲۳۳۳ 

قال ابو تراب : وهو قول باطل . وظاصر حال عثان يَأَبَى ذلك . 


وقال 2 بن الأزرق لابن عباس : : أخبرنى عن قوله تعالی : « بقول 


لعمرك ماان له صحرة لرك ماان له من ور 


فا ات : ورواه آبو حیان فى البحر المحيط ( ج ۸ ص ۳۸۲ ) : 
لرك ماللفتی من ور من الوت یذ رکه والکیر 

وهو فى تفسير القرطبی ( ج /۱٩‏ ص ۹۶ ) ومجاز القران لابی عبيدة 
( ج ۲ ص ۲۷۷ ) ونسبه الى ابن الذئبّةِ . وقال : « لا وزر» لا جبل . وهو فى 
لغات القبائل نقلا عنه کا یأتی . 

وفى غريب ابن قتيبة ص 4۹٩‏ « لا وزر» أى ملجا . واصل الوزر الجبل 
او الحصن الذى يمتنع فيه . ون معانى الفراء ج ۳ ص ۲۱۰ الوزر الملجأ . 

قال فى الكشاف : « لا وَرّر» أى لا ملجأ . وكل ماالتجأت اليه من جبل 
أو غيره . وتخلصت به فهو وَرّرِكَ . و« كلا » ردع عن طلب اف . 

وفى التفسير الكبير : قال المبرّد والزجاج : أصل الورّر : الجبل المنيع . ثم 
يقال لكل ما التجأت اليه وتحصنت به وَرّر . وأنشد البرد قول كعب بن مالك : 
الناس الب علينا فيك ليس لنا الا الستوف وأطراف القَنَاوَزرَرٌ 

شک الآ ی و ی ارو 
المسْتَقرَ » وفيه وجهان .. أحدها : أن يكون المستقر بعنی الاستقرار. أى أنهم 
لابقدرون ان د الى غيره . كما قال : « ان الى ربك الرجعّى »۰۰ والى 
اذى للضم و تصن الور ور ال رك الى 

الثانى : أن یکون العنی : الى ربك مستفرهم . أى موضع قرارهم . من جنةٍ 
او تازلف و ال مومت شاه امه | وی فتاه ادعله ال ر: 

وقال الخازن : « كلا لا وزر » أى لا حرز. ولا ملجأ ولا جبل . وکانوا ادا 
فزعوا لجأوا الى الحبل . فتحصنوا به . فقيل طم : لا جبل لكم يومئذ تتحصنون 


۳۰۸ 


ای موزل یم اناد دود 
ال الا 

وفى تفسير ابن جریر : يقول الانسان يوم یعاین آهوال يوم القيامة : أين الْفر 
من هول هذا الذی قد نزل . ولا فراز هناك ینفع صاحبه . لانه لاينجيه فراره . 
ولانی يلجأ اليه . من حصن . ولا جبل . ولامعتیل من أمر الله . الذی قد 


حضر . 


ا ان خر ا ۳ الو زر : بمعنى ال جرز واللجا واحبل وا حصن 1 

وعن الحسن قال : كانت العرب فى الجاهلية اذا خشوا عدوا قالوا : عليكم 
الْوَرّرَه ای علیکم الجبل . وقال ابن زید : لا ورزر : أى لا متَغْيب بْب فيه من 
ذلك الامر . لا له منه . وعن الضحاك . قال : الو رر الل . لغة چم . 


قال نواتزاب ای لاق کاب ایا نزن زاح ۲۲۲ )بط كلذ 
لا وزر» یعنی لاجبل . ولا ملجأ . بلغة توافق النَّبَطِيِّة . وقیل : الوزر .. ولد 
الولد بلغة هذیل . ولا جبل بلغة اهل اليمن . وانشد أبو عبيدة لربيعة بن 
الدئبة : 

ال ورود ای ل جل :وق وی الا ص ۱۱ ورزر 
لا جبل يواريه من الثار وبلغة مر سمون احبل ons‏ لا وزر 

وال ا لاغ + الوزن الملجا الذئ نها المع ال . 


قال أبو تراب : وهذا من فوات الدامغانی . فانه لم يذكر هذا العنی فى كتاب 
الوجوه والنظائر فى الوزر. وذكرناه فى الستّدرك . ولم يذكر المادة برمتها ابن 
الجوزى . 


وفى کتاب القاییس : هذه المادّة تدل على أصلين صحيحين . أحدها : 
الجا والآخر ايقل فى الشیء . ومن الأول قوله تعالى : « كلا لا وَرّرُ» وحكى 
الشیبانی + آوزر فلان الثىء أى ار 

قال آبو تراب : وذکره ابن القطاع فى کتاب الأفعال . 

الوذ : حل لجل اذا بنط ثوبه فجعل فيه التاع . وخله . ولذلك سمی 
الذنب وزرا . 

وكذا الوژر السلاح . والجمع آوزار . قال الأعثى : 
واعددت للحرب آوزازها رماحاً طولاً وخيلاً ذكورا 

والوزير سمّى به : لأنه يحمل الیل عن غيره . وعليه تقع الأعباء . 

وق اناس البلاغة : حملته الوژر : وهو الحِمُل الثقيل . وهو موازره ٠.‏ ووزيره 
كقولك : : حالس وجليسه . ویقال : آنت حصیی ووزری ا سلاحی - واعد 
اوزار ارب : أی الاتها . ووضعت ارب آوزازها . ویقال : فلان وازر . وموزور 
عو اها جور وهی مر رت قال مان قمع 
أستغفر الله من جدّی ومن لیبی ‏ وژری فكل آنریء لاد متزر 

وفى لسان العرب : الوَرّر : الجا . وأصله الجبل النیع . وکل معقل, ورزر . 
قال آبو اسحاق الحربى : الورّر فى کلام العرب : البل الذی بلتجا اليه . 
هذا أصله . وکل ماالتجأت اليه وتعصّت به : فهو ور . 

ومعنى قوله تعالی : كلا لا رر رو لاثىء يُعتصم فيه من أمر الله .. وف 
التتزیل : « حتی تضع ارب ای ان لاملا ند ع وجل 
بحصهم مك الذتوفيه . وال الق مرها )ا ا شرك ا فی 
ا ٠‏ والمعنى : أوزار أهَِها . وفى القران : « ولا تَزْر وازرة وزر 
ارف ( ای لا بوا خذ ۳۳۷ ند لي ار . ولاتخيل نفس 7 وزز تفن اکر 
ولکن کل يخزى نحل وقآل الا من ا انمة نا او 
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وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : اخبرنی عن قوله تعالی : « فمنهم من 
فطی نحبه ومنهم من بنتظر » ؟ قال : « نب » ی اج الذی قدّر له . قال : 
وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . آما سمعت قول لبت : 
الا شنألان ال ماذا يحاول انب فیقضی أم ضلال وباطل 


فال اب هدا اند کی ىرال اران لاس الغا العرى 
( ج ۲ ص ۶۷ ) وخزانة الأدب للبغدادی ( ج ۲ ص ۲۱۹ ) وهو مطلع قصيدة 
ليرت ريا ی ار في ف الب الان من الوا 

قال البغدادی : النّحْبُ له معان . والراد من قول لبيد : « انح فیقضی » 
ادر هوا ن الانسان عل نفسه . ویوجب علیها فعله علی کل حال . 

رقي الت :"ابد لوا هذا ار عل ادناه عن ها لدم هو فيه اهو 
رین عل یه دان الا مرق یه لل وبا طق مق اف 

وبعد البيت المدكور : 
خائليه نة بك وف اذا خااحطاته انا 
او ال ای لته طن اه فی یلول اعا عامل 
ولا اله إن كان ي ا الاك اهيا اف 

ال اف كار اا رل غل سر وا ا تة فن حم او لار 
شی» . ویدل ایضا عل صوت من الأصوات »الأول اا ال ر . ومنه قوطم : 
از فان تغل تیدا حون ایکا هط هل .فى فك قال الکست : 
خین بنا عَرّض الفلاو وطوفا كا سار عن إحدى يَدَيْهِ المنَحَبْ : 

فاا قال نوراهو رحد ای سر ور الال ره وق 
اة ارغ ي يديه ديرد كان اب الريب برقو کال 
کانوا یقولون : ان كان کذا فلك غل کذا . وال فلی عليك . وجاء الاسلام 
الي ةه ولحت ارت كانه نی اه الا ولايد له 


۲۱١ 


منه . ومن الاصل الاخر : اللحیب هو البكاء والاعوال . 
قال الاخشری : هو تحب عليه . ای تذر. قال حسان : 

مسامیح ابطال يرجون للندى يرون عليهم فعل ابائهم تحبا 
وقال نصیب : 

وائی لساع ف رضال کیا سعی ‏ لاخدالا 
ونْحب القوم فى سبرهم او : 

ورب مَفازة تذفب جوح تشول مب القرّب آغتیالا 


قال آبو تراب : القرب : هو سير الليل لورود الغد . ومنه قول أبى الطیب 
المتنبى : ( كأنّه الوقت بين الورد والقرب ) 

وهو طلب الاء اللا ایضا . وقوله : « کی که ی مات . کأن ا 

قال أبو عبيدة فى الجاز ج ۲ ص ۱۳۵ « قضی نحبه » أى نذره الذی كان 
نعي آی نذر. والتحب ایضا النفس ی الوت وآنشد قول تريس الاتی 


والفرزدق وذی الرمة قال : ویقال : نحب فى سيره يومه أجمع اذا مد فلم ينزل 


وليلته جميعا . 

قال الفراء فى العانی ج ۲ص ۰ « فضى نحبه » أجل وهدا فى مره 
واا 

فال ابن قتيبة فى کتاب تأویل المتلكل . ن ۱۶۰ ) : قوله : « فمنهم 


من قَصّى تحب » أى قتل . والنّْب الذر اه | أصحاب 
رسول اله و ذروا إن هالع معد د از لل ۲ ۷ 
لمن قتل : قضى نحبه . واستُعير اللْحب مکان الأجل . لأن الأجل وقع بالتحب . 
ركان النحب له سببا . ( وأنظر غریب القران له ص ۳۸٩‏ ) . 

وق اللسان : وقیل : « فمنهم من قطی نحبه » ی فضی تذره . کأنه الزن 


۳۲ 


شه أن قوت فری سیف تب الد كانه الوم فيه أن بای ال عراز 
ایب فوفی به . ولم سم ٠‏ وقیل : هو من النحب أى الوت ٠‏ کاله بلزم نفسه 
أن يقاتل حتى يموت . وقال الزجاج باصن ب عق ابن عنيدة ال 
الزجاج والفراء : « فمنهم من قضى نحبه » أى أجله . 

وفال الطبرى : قيل : إن هذه الاية نزلت فى قوم لم يشهدوا درا ٠‏ فعاهدوا 
الله أن يفوا فتالا للمشركين مع رسول الله صلى الله عليه وسلم . فمنهم من أوفى 
فقضى تحب . ومنهم من بدّل . ومنهم من أوفى ولم تقض تحب . وكان منتظرا .. 
على ماوصفهم الله به . 

وقال الراغب فى الفردات : النَّحْبُ : التذر المحكوم بوجوبه . يقال : قضى 
نحبه , آی وق بنذره و بذلك عمن مات . کقوهم : قضی اجله . واستوفی 
اكلة توش الذاننا ما سم 

وقال فى الکشاف : « فمنهم من قضی نحبه » يحتمل موته شهیدا ویحتمل 
وفاءه تدر من النبات مع رسول ا 

وقال الطبری : لبحب اللذر ى کلام العرب . وللنّخب آیضا وجوه غير :ذلك 
ن کلامهم . منها الوت كنا قال الشاعر : ( قال آبوتراب : وهو ذو الرمة وأنشده 
أبو عبيدة والقرطبى وهو فى الخزانة ۱۳۲/۲ ) 

( قضّى تحبه فى ی القوه هوبر ) 

یعنی ميته وه . ومنها الخطر العظيم كما قال جرير : 
بطَخْفَة جالدنا الملوك وخيلنا عَِيّة بَسْطام جَرَيْنَ على تخب 

ای على خطر عظيم . ومنها التنحيب : وهو الاخطار كما قال الشاعر : ( قال 
ابو تراب : وهو الفرزدق وأنشده أبو عبيدة فى الجاز والقرطبى ) 
اذا لحت کلب عل الشاس اي ان بتاج الاجد التکرم 

ومن شواهد النحب ععنی الندر قول الشاعر : 
فالى وامجاءً لآل لام کذات الب تُونى بالنذور 


۳۳ 


وقال 56 

یاعمرو ياابن الأكرمين نبا قد تحب الجد عليك نج 
ونحب القوم جدوا فى العمل . قال طفيل : 

زر آثلا مان غ ركز لت افس الراس م 
قال آبو تراب : ألال هو الجبل العروف بعرفة بجبل الرحمة . 


قفا ی اا ری ان ای ری ع وا ال و اه سد 
القوى . ذو مرو فاستوی » ؟ قال : ( ( دومرة ) ذوشدة فى آمر اله . قال : وهل 
قرف شتا قال : نعم أما سمعت قول نابغة بنی ذبيان : 
( وفنا قوی ذى مِرَةٍ حازم ) 


قال أبو تراب : أورد البخارى فى صحيحه عن محاهد قال : ( ذو مرة ) ذو 
فوة . وكلا اللفظين وردا فى تفسير ابن عباس انظر المقباس ص 39١‏ . قال 
القرطبى ( ج ۱۷ ص ۸۵ ) : أصله من شد: فثل الحبّل . كأنه استمر به 
الفتل . حتى بلغ الى غاية يصعب معها الحل . ومعنى ( ذو برة ) فى وصف 
حول علا اوی ج بقاله این عا ال ا دراو 
طویل حسن . وقيل : معناه : ذو صحة جسم وسلامة من الافات . ومنه قول 
النبى وة : لاتجل الصدقة لذى غنی ولا لذى ير سنوی . 


قال ا ورات اما رسای براقع اه كن اي شنت مسر یداو 
والترمدى والحاكم وأحمد ابضا - عر امن عه + 

وقال امرؤ القيس 
کے کے آبدا ذا خا حك ال مامون العقد 
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و ی و 


قال بو تراب اوه ال ای و افا ورا ای را 
ید ذو حيلة ) وقال قطرب : تقول العرب لكل جزل الرای حصيف العقل : ذو 
2 فال الشاعر : 
قد كنت قبل لقاکمو ذا مر عندی لكل مخاصم ميزائه 
قال الجوهرى فى الصحاح : والمرّة : إحدى الطبائع الأربع . والمرة : القوة . 
وشدة العقل ايضا . ورجل e EE‏ 
تری الرجل النحيف فتزذریه ولو ثيابه أسَد مرير 
قال آبو تراب : قائله العباس بن مرداس . وف التاج : ( وف أثوابه رجل 
ير یشان المع اقب قا لاسو ا الا ساسا > ر 
وقال لقيط : 
حتی استصرت على شَرْرٍ مريرئه مر العزهة لا قخا ولا ضرعا 
القحم : الشیخ اطرم . والضر ع : اللين الذلیل . وقال خُفاف بن تیه : 
إلى امرؤ ذو مر فاستَبقنى فا ينوب من الخطوب صلیب 
وقال الطبری : اختلف العلاء فى تفسير قوله : « ذو مرةٌ » . فقال بعضهم : 
ی حسن ومنظر . وفال اخرون : دو قوق . و القولین بالصواب .. قول 
من فال : عى ال صحة الم وسلامته من ال"فات والعاهات , وامحسم اذا 
كان كذلك من ( الانسان ) كان قویا . وانما قلنا ذلك لان ایِرة واحدة المرر. 
وإنما أريد به ذو مرو سَوِيةٍ . وکان ( الانسان ) صحیحا اذا كانت صحيحة . 


قال يوازاك : وریا اعترض علی هذا التقریر بان هذا تتصف به الاجسام 
الكثيفة وأجسام الملائكة لطيفة . والجواب : أن لطافتها فى النفاذ. وإذ هى 
أجسام مخلوقة . فلا مانم من اكتسابها صفة السلامة والصحة . فلا غبار على 
كلام الطبرى . وهو تفسير السلف . 


۲ ۱ ۵ 


وقال ار ال : « ذومرة » : ذو حصافة نی عقله . ورأیه , ومتانة فی دینه . 
وفى مفردات الراغب : فلان ذو مرة . كأنه کم الفثل . 
وفى کتاب أبى عبيدة ج ۲ ص ۲۳۹ :۰« ذومرة » ذوشدة واحکام . يقال : 
نر ان و لتر ل O‏ 
وأصل المرة الفتل . 
وف اشاس البلاغه : ۶ الحبل + شد فّله و وتيك ار هبي الفثْل . 
والریر ارت :سل کم ad‏ مر يرنه . ای استحکم ٠‏ ورجل دو مرة : 
للقوی . وفرس ۶ الخلق ٠‏ وفلان ذو تقض وامرار. قال جرير : 
لین قوئ لفض مه الى أرى الدهر ذا تقض, وإمرار 
ومر فلان فلانا : عالمه . وفتل عنقه لیصرعه + وهو EE‏ ف 
الصراع . وامرأئه تازه : أى تخالفه . وتلتوى عليه . 
قال ان فارس .< سحت :كل ده وده دا البتاء.: 
وفى لسان العرب : ارّة : القوة . وشدة العقل . ورجل مَرير أى قوى ذو 
مرة . والرة : القوة والشدة . والمرير والمريرة : العرية .. قال الشاعر : 
ولا ألشى من طِيرةٍ عن مريرة 
إذا الب الداعى على الدوح صرصرا 
قال ابو تراب : الا خطب : الصرّد . وهو طائر بت أبيض البطن . أخضر 
الظهر ضخم الرأس والتقار . له علب . بصطاد العصافیر . وصفار الطیر . ومعنی 
( صرَصر ): صوت وصاح ور الط ٠‏ بفتح ا وسكونها . هی 
التشاوم بالتىء . وهی مصدر نَطِيرٌ . وهو مصدر نادر مثل ر . وکان اهل 
امحاهلية يتطير ون بالسوانح والبوارح من الطير والظباء . وکان ذلك بصدهم عن 
مقاصدهم . فنفاه الشر ع وابطله . ونهى عنه . واخبر أنه ليس له تأثير فى جلب 
ی أو دفع رر وهو كرك . :وال هذه الطيرء آشار الشاعر فقال : لاأنتنی.من 
طِيرّة .. اذا صوّت الطاثر على الفتّن . 


۳۹ 


قال أبن 9 وال : قوه الخلق ۰ 1 ۰ والجمع : مرر . و ۳ 
قطعت الى معروفها منكراتها ‏ بامرار فتلاء الذراعين شوذح 


قال أبو تراب : الشَودّح : الناقة الطويلة . وفى حديث على فى ذکر الحياة : 
ان الله جعل الموت قاطعا لمرائر أقرائها ‏ المرائر احبال الفتولة - وفی حديث ابن 
ار ار رن سا قويت سکم وامتحكفة:: 


رن حجنت ماران ات مرو ای ان مس مر خی 
حرا فا زار ها ما دنا افو عر )ا 

قال افیا ای( ال ارت د عاذ اذم اله 
وصف رعلا یتحمل الدیات . فاذا رت فوق ظهره يعات منها . آداها وضینّها 
وکفلها . 

وقال ابن سييدة : وهو عاره ای عليه ویو( آبی ویب : 
وذلك مشبوح الذراعین خلجَمٌ خشوف اذا ماالحرب طال مرارها 

فسرّه الأصمعى فقال : مرارها . مداورتها ومعالجتها . 

فال الجرشرى :ورام شین ا الوق د تیم ماب 
الثانية , آی آنه قوی نی الخصومة . لاسام الراس . وآأنشد ابو عبید : 
اذا تخازرت ومابى من خر ثم کسرّت العينَ من غير عور 
وجدننشی العوى بيد ار ال ماملت من خير وشرٌ 

قال ابن بری : هذا الرجز يروى لعمرو بن العاص . وهو الشهور. 
ویقال : انه ارقا بن سه » تل بد عمرو رضی اف عنه . 


۳۷ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « وأنزلنا من 
الفا دما اجا کال الان : السخات ضر ها شا 
فيخرج الماء من بين السَحابْتین . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . أما 
سمعت قول النابغة : 
فز يبنا الأرزاع من بین شم وبین صباها الْعْصرات الاس 


قال ابو تراب : هذا البیت لم نجده فى دیوانه . والعصرات الدوامس هی 
السحب السود . والارواح : لغه فى الریاح وشمال : لقة فى الشبال . وهو اسم 
لريح کالصبا . والجنوب . قال امرژ القیس : 

( لا نسجتها من جنوب ال 

زإى الكنينا قن الضراكه: ‏ المعاتي: ادا ارت : ان تارفن ار 
تعصرها الرياح فتمطر . كقولك أجرٌ الزَّرْحٌ . اذا حان له أن مج . وقرأ عكرمة : 
» ارت ودن ن . أن تراد الرياح التى حان ها ان تَعْصرّ السحاب . 
وأن تراد السحائب لأنه اذا كان الانزال منها فهو بها . كا تقول : أعطی من بده 
درهما . وأعطى بيده . وعن مجاهد : المعصرات : الرياح ذوات الأعاصير . وعن 
ادبن ا هی ال ات وهاه ان ال ل هم اال الات كان 
السموات یغصرن : ی یمن عل اليم وى منه . والریاح : هی التی 
لشیم السحاب مكدر آخلافه , فصح آن عل ها لانزال.. وذکر این کیسان 
انه جعل العصرات ععنی الغیثات . ووجهه : أن يريد اللاتى أعصرّن . أى 
حان ها ان تَمصر : أى تُغيث . 

قال آپو تراب : ولم یذکر الدامغانی فى کتاب الوجوه . معنی العصرات . فى 
مادة العصر ولا ذکرها ابن الجوزى فى النزهة بل أهمل الادذة بأكملها 
فلیستدرك . ون الفردات : « من العصرات » آی السحائب التی تختصير 
بالطر : ای بت ٠‏ وقيل : التى تأتى بالا عصار وهو ريح تثير الغیار . 


۳۹۸ 


وقال القرطبی : قال جاهد وفتادة : العصرات الریاح . وقاله ابن عباس . 
كأنها تَعْصرٍ السحاب : وعنه ایضا : انها السحاب . وقال سفیان والربیم وابو 
الا راتضعات:: ای الات الى يي الط » کاثرا: 
لغصر الى دا لها قال ابو النجم : او هو لنظور بن مر ر الأسدی : 
شى هوى مانلا خازها قد آعصرّت أو قدّدنا اعصازها 

وقال عمر بن أبى ربيعة : 
فکان بجی دون من كنت أنْقّی ثلاث شخوص کاعبان ومغصر 

ذال الت 
ودی اثر كالأقحوان يزينه ذهاب الصبا والعصرات الروائح 

وق ر اسان( ارات رال هي اجا ای ایا 
الماء . والذهاب : الأمطار الضعيفة . فالریاح تسمّی مخصرات . يقال : اعصرّت 
الريح . تُعْصرٍ اعصارا . اذا آثارت العَجَاتَ . وهی الاعصار . والسحب ایضا 
ی را رب وال او شتا یات ۱سا فان 
النخاس : هذه الاقوال صحاح . 

وقال النحاس : يقال للریاح التی تأتی بالطر : معصرات . والریاح قح 
السحاب فیکون الطر . والطر ینزل من الریح على هذا الاعتبار . ويجوز أن 
تکون الاقوال واحدة , ویکون العنی : وأنزلنا من ذوات الریاح العصرات .. ماء 
تجاجا . واصح الأفوال : أن العصرات : السحاب . کذا العروف ان الغیث 
منها . ولو كان بالعصرات لكان ( الریح ) أَوْلىَ . 

وفى الصحاح : والعصرات السحائب تعنص بالطر . واعصر القوم أى 
او راض الا الى اا و او > اه 
ر ی للیاء . ولس منه ی بعد شی» . وقال ابو زبید ق رثاء این 
اخته وقد مات عطنا : 


صاديا يستغيث غير مغاث ولقد كان عصرة المنجود 


۳۹۹ 


قال الطبری : اختلفوا فى معنی الغصرات . فقال قوم : هی السحاب . 
وقال قوم : هی السیاء . وقال قوم > هی الرياح ناتك الأقوال بالصواب ان 
يقال : إن الله تعالی اخبر أنه مق اسان وفی التی قد لت بالاء من 
السحاب ماء . والرياح لا ماء فيها . وانما يُنزل بها . 

وق اساس البلاغة : تقول : وعده اعصناز .لبس بعده اعصار. من 
اعصرّت السحابة ..واعتضر القصان بالاء . قال عدی : 
لو بغير الاء حَلقسی شرق کنت كالغصّان بالاء أعتصارى 

وقال الشماخ بذکر الظلیم والتعامة : أرادا الرواح الى بیضیها : 
اذا اجتهدا الترویح هذا عجاجة آعاص مما نستنمر خطاها 

وتعصر الرجل . بكى . قال جرير : 
اذا ذکرت “ليل جرا ت ولیس شاف داء‌ها آن تعصرا 

وعصرّ الرکض الفرس : عَرقه . قال آبو النجم : 

[ رن الرکض بطش مطله ) 

وقال الفراء : السحابة تَحلب بالطر وا تجتمم 

قال آبو تراب : ولم أجد هذا القول فى کتابه معانی القران وهو حكى عنه فى 
اللسان والتسر الط لا كدان > ولا قو وعو المسائ وى غرفت ابن 
قتببة ص ۵۰۸ : ( العصرات ) يعنى السحاب يقال : شبهت ععاصير 
الجوارى . اضر الجارية التى دنت من الحيض . ويقال : هن ذوات الأعاصير 


قال او تراب : روی القولان معا عن ابن عباس انظر الدر النئور ج ٩‏ 
ص ۳۰5٩‏ 

وقال ابو 1 مه 7 : عن قوم | ن العصرات الریاح دوات الأعاصم . 
واستشهدوا بقوله : 


وکان سمفك المغصرات كسَوتًا برب الفدافد والبقاع ملحل 


۳۳۰ 


السهك : الغبار العاصف . وقال ذو الرمة : 

سم لح البرق عن مُتَوضيّح کتور الاقاحی شاف ألوانها العَصرٌ 
وفسر وه فقالوا : العصر : الطر من العصرات . وروی ( القطر ) 
قال الازهری : وقول من فشر العصرات با لسحاب اشبه عا اراد الله تعال . 


قال أبو تراب : وتأتى شواهد هذه المادة فى قوله تعالى : « فيه يُغاث الناس 
وفيه بعصر ون » والاعصار : الریح التى سطع فى الساء . والأعاصير جع ۰ 
قال الشاعر فا انشده الاصمعی : 
وبینا الم فى الأخياء متبط اذا هو الرَمس تعقو الأعاصيرٌ 
والعصار . الغبار الشدید . قال الشیاخ بن ضرار العّطفانی : 
اذا :ماحد واستذکی علیها رن علیه من رفخ عصارا 


a رلا‎ 
wa wo wO 


وال بق ارو لاب عاس اخ عم قولة فال :و 
عضدك باخيك ونجعل لكا سلطانا » ؟ قال + العضد : العی التاصر . قال : 
وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . اما سمعت قول النابغة : 
فى ذمة من أبى قابوس منْقِذَةٍ للخائفين ومن ليست له عَضد 


قال ابو تراب : هذا البيت لم نجده فى ديوانه . والعَضّد نل عل عضو 

ین ال عضاء بستعار فى موضم الا > ذكره ابن فارس . والجمع أعضاد .. 
35 : فلان عضدی > لكان القوة التی فى العضد . 

قال الخليل : والعضد المعونة . وعضدت فلانا : أَعَنْنّه . قال الله تعالى : 
وا کشت مهد با اش عضدا » وقال أعرابى لرجل استعانه فلم عله : « أنت 
واثّه العضت الل تا ال ا 


۳۳۱ 


وقال ابن الأعرابی : عَضّد الرجل : قومه وعشيرته . ولذلك يقال : يفت فى 
مضه . قال الخليل : واعضاد کل شىء : مایشند حوالیّه من البناء . وذلك 
كأعضادٍ الحوض . وهی صفائح من حجارة يُنْصَبْنَ حول شفيره . قال لبيد : 
راسحٌ الدّمْن على أعضاده ثلنشه کل ريح «سبّل 

رضف فة امرض الا طال عجو ال ار 

قال الزخشر ى : المؤمن معضود بتوفیق الله . ومعتّضید به . وفلان عضدى . 
وهم أعضادى . ویقال : أَمْلكَ اعضاد الابل , أى قوم مسيرّها حتی لاتذهب يمينا 
وشالا ۰ قال حیان بن جر بن ضرار : 
الت لمن لبيك اماي الیل مالك للك اع با 

ویقال : وهتّت أعضاد بيته . وحوض ل الأعضاد . وهى نواحيه . 

قال دو الرفة + 
عَفت غير ارى, وأعغضادٍ مسجدٍ وفع مناخات رواجل مِرجل 

قال ابو تراب : الاری : خيس الدابّة . والسفم : الأثافى . والرجل : 
القدر . 

ويقال : فلان عضادة فلان . اذا كان لايفارقه . ويقول الرجل لصاحبيه : 
كفانى بکما عضادتین . أى مُعِبْنينْ . والأصل : عضادتا الباب . 

واستعمل ساغدة بن جوبة الاعضاد الكل فتال : 
وكأنَ ماجَرَسَت على أعضادها حیث استقل بها الشرانع محلب 

شبّه ماعلى سوقها من العسل بالمخلب . 

كال ماعن الا امه ولو اسان الما وى مده 
فسمیت القوة به . وق التنزیل : « ستشند عد بأخيك » . 

قال الزجاج : أى ستُعينك بأخيك . ولفظ العضد على جهة الیثل لأن اليد 
قِوامُها عَضدها . وكل معين فهو عضد . والعَضّد : على المثل بالعَضّدٍ من 
العا وة الا« سا کت العلين اهنآ أعضادا 


يفف 


وأنصارا . وعضد الرجل + آنصاره واعواته . والاعتضاد التقوی والاستعانة . 
وفلان تعضد فلانا . اي بعینه . وفلان معاضده . وعضادته اذا كان بعاونه . 
وبرافقه . قال لبيد : 

او تخل سيق عضادة ملعم راا لدي اله وکلوم 


فال انو اه يعنت دای مسا هی هو ود 
كره الأكل من الشيبع ٠‏ والسمحج : الأتاه ن الطو بلة الظهر . علنها حدوش من 
عض الحار الوحثی . وسرانها : أعلى متنها . 
تال ادت ان اى اسع عافد + اغات :اة : 
العاونة .. والعضود : كالأعضاد . قال الراجز 
فازفت عُقرالحوض والعضود من عکرات وطؤها ونيد 
العكرات : جحماعات الابل بر وعضد الركائب : اتاها من قبل أعضادها . 
فضَم بعضها الى بعض . قال الفقعیی : 
ياليت لى بصاحبی صاحبا اذا مشى لم یعضید لرکاني 
o‏ ان الله تعای تا r‏ 
َه من رد ب : قد شد فلان على عضت فلان . ومنه قول ابن بل 
عاضدثها بعنود غير معتلث کاله 2 عاج بات مَكتونا 
يعنى بذلك قوسا عاضدها بسهم . 


قال ابو تراب : وق ديواته : ( تن منه مت حين يريا ) 

وغير مت . أى لم يُصَنّْ فى بيه . لجودة عُودِه . ووقفُ عاج أى سيوا من 
عاج . ورواية الديوان : « عارضتها » بدل عاضدتها . وأنشده أبو عبيدة فى 
المجاز ج ۲ ص ۱۰۵ وقال : معتلث يعنى القدح . العنود السهم . والعتلت 
تكون السهام من قنا فيكون فيها السهم من غير قنا فذاك المعتلث . وكذاك 
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شب . رقف عاج : موقف فیه طرائق من حسنه والعتلث بقال : امتلث 
وافتلث . واسم علائة مشتق منه . وفلان يأكل العليث اذا أكل خبز الشعير 
والحنطة وافتلث واعتلث واحد . وهو الختلط بعنی قوسا انه عاضدها بسهم وقال 
فى معنی الآية : أى سنقزيك به ومينك به , يقال إذا أعز رجل رجلا ومنعه قد 
شد فلان على عضد فلان وهو من عاضدتة عل آمره أى عاولتة وا رکه عليه : 

قال لقرطبی : « سقط تدك بأخيف » آی یب .فا بل . 
لأن قوة اليد بالعضد . قال طرَفة بن العَبّْدٍ البكرى : 

ونسبه الطبرى فى تفسيره الى اوس بن حجر . 

وقال وا ار ا ان مره وروی عدي نك امین دل 
ao‏ ها برقال E‏ ول ام ال افد شید 
المشد . راملة تقوی پشدة اد علی مزاول الأمو .وا أن الرجل كته باه 
ی اشتدادها باشتداد العضد . فجعل کأئه ید نتن ينهد شدید . 

وقال الراغب : ستعار العضد للمعین كاليد . واعضاد الحوض جوانبه تشبیها 
له 

قال آبو تراب : ومن شواهده قول الراجز : 
سائئها أربعة بالاشطان یعضده ا آثنان ویتلوها آثنان 

کډ لد 3 

وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « فنجیناه 
وأهله أجمعين . الا عجوزا فى الغابرین » ؟ قال : « فى الغابرین » فى الباقين 
قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . آما سمعت قول عبيد بن الابرص 
وهو بقول : 
ذهبوا وخلفسی الخلفٌ فیهمو فکاننی فى الغابریسن غريب 


YY 


قال ابو تراب : لم اجد هذا البیت فى دیوانه . وقد تکررت كلمة 
القایرنن »6 اران قفن سورة الشغراه والضافات ۶« لا ععنورا فى 
الغابرین » وق مواضع اخری من القران : « كانت من الغابرین » ومعناها : من 
الباقين . ولم يقل « الغابرات » لأنه أريد آنها من بقی من الرجال فى عذاب 


الله . 
فال ابو جعفر : فلا أبى قوم لوط مع توبیخه إياهم وابلاغه رسالة ربّه الا 
الیادی ی غیهم الجن اه لوطا وأهله الزمنین به الا امرأته فانها کانت خائنة 
کافرة . 
وشاهد « الغابرين » فى قوله تعالی فى قصة لوط عليه السلام وامراته العجوز . 
مع من بقی من الرجال فى عذاب الله . قول الأعثى : 
عض با أبُّقى الوانی له من امه فى الرّمن الغابر 
وهذا البیت فى دیوانه ( ص ۱۰۱ ) ویجاز القران لأبى عبيدة ۰( ج ۱ ص 
۹ ) وقال یزید بن الک بن العاصی الثقفی : 
وأبى الذی فتح البلادة بسيِه نأدَهًا نی الرمان الغابر 
نعتن لباقي وال أن ارات كانت هن التاق قل اللاك .زالعمر ت 
الذين أتی علیهم دهر کار ومر بهم زمن کار حتی هرمت فیمن هم من 
الناس . فکانت من عبر الدهر الطویل قبل هلاك القوم فهلکت مع من هلك من 
قوم لوط . حين جاءهم العذاب . 


وقال القرطبى : « من الغابرين » أى الباقين فى عذاب الله . قاله ابن 
عبان واد و ر الى ف اذا كى موعن اذا قله وهو من الاختداور: 
وقال قوم : الماضى عابر . والباقى غابر. حكاه ابن فارس فى المجمل . وقال 
الزجاج : من الغابرين . أى من الغائبين عن النجاة . وقیل : لطول عمرها . 
قال النحاس : وأبوعبيدة يذهب الى أنها قد هرمت . والأكثر فى اللغة ان يكون 
الغابر الباقى . قال الراجز : 
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نا .وين حا مل إن غذة له الال سا 
وفى مجاز القران انه للعجاج . وكذلك فى الأضداد لأبى الطيب ۰( ج ۲ ص 

469 ). 
وفى تفسير الطبرى : وقد قيل : إنها كانت من الغابرين . لأنها لم تهلك مع 
قومها فى قريتهم . وإنما أصابها الحجر بعد ماخرجت عن قريتهم مع لوط وابنتیه . 
فكانت من الغابرين بعد قومها . ثم اهلكها الله . با أمطر على بقابا قوم لوط من 

الحجارة . 

وقال الراغب : الغابر الماكث . 

وفى كتاب الأضداد لأبى الطيب , ( ج ۲ ص ۵۲۷ ) قال ابو حاتم : الغابر 
الباقی وهذا الاکثر الاعرف . والغابر ایضا : الاضی , غار کل شی» : بقیته . 
والغبر : بقيه اللبن فى ۳ 

وانشد لابى ذؤيب ادل : 
متنلی أنساؤها عن قانیء کالترط ضاو ره لايرضع 

وفی رواية ابى هلال فى معجم البقايا . ( ص ١58‏ ) : ( صاو ) وهی رواية 
الان 


قال آبو تراب : وهو فى صفة فرس . والانساء : تمع نسا . وهو عرق فى 
الفخذ والورك . والمعنى ان هذه الفرس نی لحم فخدها من السَمنَة و جتن نا 
الى دمن ا . والقانىء : الض ع الأحمر ا رر 
وأنشد ابو الطیب قول ابی كبير اذل : : 
ورا من کل عبر حَيْضَّةِ وله مَرْضعَة وداء مغیل 
ووه و امو A GD‏ 0 
حبيب . حين تزوج رقاش ) بعد ما أسن ٠‏ فقال : لعلى بر منها ولدا . 
ا اد ایا هن اب 
وقال فى اللغتين جميعا : الأغلب الیجلی او العجاج كا فى ديوانه : 
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آغابران نحن فى الفبّار ام غابسران نحن فى الفبار 
وی رواية الدیوان : أعابران . بالهملة فى الأولى . ام غابران بالعجمة . 
يريد .. آذاهبان فیمن ذهب . ام باقیان فيمن بقی . وقال ابو ذؤيب اطذی : 
بت بعدهمو یعیش ناسو واخال اس لاحسق شقلا 
ای : فبقیت بعدهم . 
داهن الاننارض اشن ١‏ 1 اين هآ 
خافة ان لايجمع الله بیننا ولابينها أخرى الليالى الغوابر 
وقال الاخر : 
هر بصبر لاوجدك لن تری . سنام الیمی أخرى الليالى الغوابر 
كان فزادی من تذکره الحِمَّى وهل الیمی يفو به ریش طائر 
o‏ یی ال از ی 115 انان ای عار 
لاتكّع الشول باغبارها ائك لاتدری من النایَج 
الکسع : أن بح ضرع الناقة بالاء البارد . ويُضرب بالید ليرتفع لبها . 
راكد هلا لیات الا ها 
ی ای ار ادا ای از سس 
فالزفم دار الضیاع فاأصبحوا على مَقَعَدٍ من موطن العِرّ أغبرا 
وق الاساس : يقال : هو غابر بنی فلان . أى بقیتهم . قال عبيد الله بن 
عمر رض الله عنها : 
آنا عبيد الله يَنْمِيْى عم خی قريش من مَضَى ون عبر 
وغیر اللبن : بقاياه . قال : 
وأَحمَدْت إذ ئَجَيْت بالامُس صرمة ها رات واللواحق تلحَق 
فال ابن فارس : عبر المرض : بَقِيتُه . قال ابن مُقبل : 
فان نات عنی ى فقل ها به عبر من دە وهسو صالح 


۳۳۷ 


وفال نافع بن الازرق لابن عباس : اخبرنی عن قوله تعالى : « فلا تاس 
على القوم الفاسقین » ؟ قال : لا تَحْرّنْ . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : 
قي نامع فان مایم امیس + 
وقوفا با صضی على مطیهم یقولون لا تئهلك انى وتجَمُل 


قال ابو تراب : هذا البیت من معلقته الشهورة ( قفا نبك ) ومن التوارد 
الغريب ان يأتى بيت من معلقة طرفة . على هذا اللفظ والترکیب . ولاختلف الا 
فى القافية . فهو بقول : ۱ 
وقوفا ها صحبی على مَطِيّهم يقولون لا تئهلك آنی وتجلد 

والأسى فى اللغة هو الحزن . يقال : آسیّت على الثى. آی حزنت علیه ومن 
کلامهم . إن الا ال سی تُدفم الاتی الاق هن اه جنم ار وكتابتها 
بالالف اصَح . 

ویقال : رجل ۳ اجان نای ا الاصمعی لرجل 
من اطذّلین : 
ماذا هنالك منازان مكتنب وساهفب ثيل فى صَعْدة حطمٍ 


الساهف : افالك الط ق ع والصعدة :اح + القناة الك . 
وقال اخر : 
ات E‏ لأن الى موعدهم اون کل عذاب دُونْ عَیذاب 
وق حدیث أبى بن کعب : وله مااسى عليهم . ولكن اسى على من أضلوا . 
وتان قارف رن كاله تووم + 
E GO‏ ولقد 0 شاء_بالاظعان 
ماسجا اباتك E‏ ت رو نه ق 
الشاعر : 
وإن الألى بالطف من آل هاشم واه وا للكرام التاسيا 


۳۳۸ 


الطّف : موضع قرب الكوفة , قال ابن برى : وهذا اليف تيه مم وج 

قتل . وتأسَوا فيه . من المؤاساة كا ذكر الجوهرى . لا من التَأسَى كا ذکر البرد . 

فقال : تاسنوا : بمعنى تسوا . وتأسسُوا بمعنى تَعَزُوا . ومن شواهد الایّی وهو العالج 

قول الحطيئة : 

هم الاسون ام الرّأس لا تواکلها الأطِيْة والاساء 
"لاساه: العلاج . والاأسئو : فلا اورم . وقد جمل الأعنی واوه لا 

ال 

عنده ال ولتي وا ال ول اضبم الأتتال 
قفا ید 

وصّبّ عليها الطيب حتى کانها آیی على ام الآماغ حجیج 
و وس رل خط ال اا رالد وال اک 

وقائلة أَسِيْت فقلت جی أيى اننى من ذالد الى 
جير : كلمة جواب ععنی نعم . وشاهد المؤاساة قوله : 

فان يك عبداثه اى انحن امه وب الت الکمسی الغاور 
والأسوة : مايتعرّى به الحزين . وجعها ندا . قال حريث بن زید الخيل : 

رل الأب ماع ق الا ساعة لک ازا تاشت جارس سل 
ال 

ورلا كثسرة الباكين حَوْى ‏ على إخوانهم لقتلت نفسی 

وماييكون مشل أخى ولکن أعَرّى النفس عنهم بالتَأتی 
نم سی ابر أسا . وآلتتى به . أى آقتدی به . ويقال : لا تاس ين 
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E E a‏ و و 
فلان :ای غل کا أن ود ات من کا أ د ريك ده 
فول امری» القيس : 
( يقولون لا نهلك آنی وتجمُل ) يعنى لاتهلك حزنا قال السّی : ندم 
موبی ع لا ضرب علیهم اله فأوحی ال اليه : « فلا تاس علی القوم 
الفاسقين » فلم مرن . 
وقال الطبری فى قوله تعالی : « فلا س على القوم الکافرین » یعنی لا 
تن باحمد على تکذیب هولاء الكفار. فان مثل ذلك عادة وخلق منهم فى 
الأنبياء . ومنه قول الراجز 
( والْحَلَبَتَ عیناه من فرط الأسى ) 


قال أبو تراپ : ذکره ابو عبيدة فى الجاز ج ۱ ص ۱۱ ۲۲۲۰۱۷۱۰ . 
الد و ن دوا( ی ا الان ای۲ ج ا ص ۲۵۵ 
وأوله : 
ياصاح هل تعرف رسا مسا قال َعَم أغرفه وأبلسا 

ومعنى : « انحلبت عينأه اعون » سال دمعها ونتابع وأورده ابو عبيدة ج ١‏ 
ص ۱۹۲ . 

وا او و یا , آی لا تحزن . 

قال القرطبی : وهذه تسلية للنبى مياه . وليس بنهی عن الحزن . لا 
لابقدر عليه ته من ام للحزن . 

قال آبو تراب : والبیت آنشده الطبری فى قوله تعالی : « فاذاهم مبسُون » 
ونسبه للعجاج . 
ومعنی « مبلسون » فى الاية : أنهم ایسون من الخير . نادمون حزنا . ومعنی 


آپلس الرجل : سكت غا . وانکسر . وب ولم ينطق . وق هذا العنی قوله 
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تعالى : « ولا محر الذين بسارعون فى الکفر . نم لن يضر وا الله شیثا . يريد 
لله أن لا حل هم حظا فى الآخرة وهم عذاب عظیم » قال القشمری : لحرن 
على کفر الکافر طاعة . ولکن النبی و كان بفرط فى الحزن على کفر قومه . 
فثهی عن ذلك . قال تعالی : « فلا تهب تفسك عليهم حسرّات » وقال : 
« فلعلك باخم نك علی آثارهم إن لم يؤمنوا بهذا الحديث اسفا » . 


قال نافع بن الأزرق لانن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « الظر کیف 
تصرف الآيات ثم هم بصدفون » ؟ قال : ( يَصدفون ) بغرضون عن الحق . 
قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم ۰ اما سمعت قول ابی سفیان : 
عَجبت للم الله عتاوقدبدا له صذفنا عن کل حق مرل 


قال آبو تراب : فى القاییس : يدل الصّدْف على الیل . كقوهم : صَدّفَ 
عن الثیء اذا مال عنه . وولى ذاهبا . قال الله تعالی : « ستجزى الدین 
بصدفون عن اياتنا » والصَدّف من البعیر أن يَيْلَ خُفه من اليد أو الرجل الى 


الجانب الوحیی . 


وفی کتاب الأفعال لابن القطاع : اذا كان الیل الى الجانب الانْيّى فهو 
الأنْقد .. ويقال للابل التى تقف عند اعجاز الابل على الحوض . تنتظر 
ای ی تع هن الع ات قال واه 
لارى حتى تلقل الروادف الناظرات العقب الصوادف 

والصدف : جانب الجبل . وانغا سْمّی به ليله الى إحدى الجهتين . 

وق الاساس : صَدّف عن الشیء صدوفا ٠‏ آعرض عنه . وفلان فیه صدوف 
عن الفحشاء . وامرأة صَدوف . تصيد عن الريبة . ومن الکناية : رجل صدوف : 


۳۱۳۱ 


اق انكر لاه كل ان و ا و ماهد ها 
الاد ف اللسان : قول ملیح. امد : 
فلا شوت آمافا روصت بشم المراقى باردات الداخل 
قال السکری فى شرحه : تَصَدَفتَ : أى تعرضت . وقال الاعثی : 
ولقسد ساء‌ها الاش قلطت بحجاب من جا اف 
قبل هو می موز کال ابو عد ده وک اذا غدل 
قال الطبرى فى معنى الآية : انه تعالى بقول لنبيّه : انظر كيف تُصرّف 
الایات . ائ کیف تتابع عليهم المج برتقت على الاضان هو 
و فینیبوا . ثم هم تصلدفون . أى بعرضون عن الادکار والاعتبار مع متابعة 
ال وز الي ال :م اف فلان فى به اى ال 
واغرض . ومنه قول ابن الرقاع ( وذكره القرطبى ايضا ) 
ذکرن حدیشا قلن أَحسَنَه E PEH‏ 
وقال لبيد بن ربيعة العامری : 
يَرْوِى قوامح قبل اللیل صايفة ٠‏ أشباة جن علیها الر یط والارر 
قال أبو تراب : القوامح : الیطاش من الابل . وقیل : یعنی القیان التی 
معه . وقیل : هم الرجال ۳ هار ۱ 
قال القرطبی : « ثم هم بَصیفون » ی مائلون مُمْرضون عن احجج . 
والدلالات . وصادفته مصادفة . أى لقيته عن اعراض عن جهته . 
وقال الراغب : صدف عنه : أغرّض اعراضا شدیدا. رى يخرّى 
الصّدّفي : أى البل فى أرجل البعير . او فى الصلابة كصدف الجبل ای جانبه . 
او الصدف الذی خرج من البحر . قال تعالی : وف الم من کذب بایات 
الله وصدف عنها » . 
وقال ابن القطاع فى کتاب الأفعال : صَدٍف الانسان والدواب : اعوجت 
أنديها صَدَفا . 
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وقال ابو عبيدة فى مجاز القران ج ١ص‏ ۱۹۲ ۶۱۶۰ : « ثم هم بصدفون » 
ای يعرضون . وقال « بين الصدفین » مابین الناحیتین من الجبلين . 9 ویفتح 
وتك الدال .. قال : 
قد ادت مابين عَرْض الصدفين ناحِيّتها وأعالى الرکتین 

وقال ابن قتيبة فى الغریب ص ۱۵۶ « یصدفون » . يعرضون . صدف عنى 
وصد : اعرض : 

وقال الرخشری : فى « حتی إذا ساوی بين الصَدَفینْ » بين رأسى الجبلين 

وقال ابن درید : هیا جانبا امحبل اذا تحاذیا لتصادفها . ومنه صادفت قلانا 
ای لاقته . 

وقال الزخشری : معناه : يعرضون عن الایات بعد ظهورها . 

وقال الفخر : والراد من تصريف الایات : ایرادها على الوجوه الختلفة 
التکاثرة + بحیث یکون کل واحد منها یقوی ماقبله ق اقیصال الی الطلوب . 
فذکر تعالی ان مع هذه البالغة ف التفهیم والتقریر والایضاح والکشف اط 
یاحمد انهم كيف یصدفون وبعرضون . 

رق الحکم لابن سيدة : صدف عنه . ای عدل . واصدفه عنه . ای عدل 
به . وصدف عنّى . ای أعرض . وقوله تعالی : « سّجزی الذین یصدفون عن 
ایاتنا سوء العذاب با کانوا یصدفون » آأی بعرضون . والصْذف عوج فى 
اليدين . وقيل : ميل فى الحافر . وقیل : هو من عيوب الیل التی تکون خلقة . 
وهو ای نها ی توا ای یعاس ل سفن 


قال ابو تراب : العجایتان عَصبتان فى باطن یَدّی الفرس وأسفل منها 
هات قانا الأطفان, ي انا 


والصّدَفْ : كل شىء مرتفع عظيم . كادف . ومنقطع الجبل . ومابين 


rrr 


الجبلين . وناحية الثیعب . والصذفان جبلان متلاقیان .. بیننا وبين یاجوج 
ومأجوج . 

وفى الحديث : ان النبى له كان اذا مر بصَدّف أو هدف مائل . اسر ع 
اله قال نانف ا قال ابو یهار فف اه زهو كل عناء 
رع عظيم . 

فال الازهری ى تهذیب اللغة هوي 0 ابل ا 3 وهو 
ماقابلك من جانبه . والصدفتان الثقرتان اللتان فمهما مغْرز ا ال 
وفيها عَصَبَة الى رأسها . 


امنل م رل 
6 
و( soa oe‏ 


وقال نافع بن الأزرق شياو : أخبرنى عن قوله 2 کان 
لت ها TE‏ 0 ا ل : وهل تعرف 
ی 
وفارقثك برفن لافكاك له یوم الوداع فقلبی مَل غلقا 


قال ابو تراب : البیت فى الدیوان برواية : ( فأشی رهصنها غلقا ) وهو من 
قصيدة له يمدح بها هرم بن سینان مطلعها : 
ان الخليط أَجَد الم فالفرقا وعْلىَ القلب من أساء ماعلقا 

قال الاغلم التنَنْتَمْرى : كان أهل الجاهلية اذا أربَهَنَ الرجل منهم رهنا الى 
اجل فأتی الأجل ولم يفك الرَهْنَ صاحبة . استوجبه الز هن عضا من حقه . 
ولم يكن لصاحبه .أن که أبدا . فلذلك ضرب به زهیر الثل زوا ای 
كلقن أ ك دران يفك . يقال :- هلم فكاك رهنك . والرهن 
ههنا + القلتن برد رهته عندها قد .علق : 


۳۳ 


قال ا ات الل طض الیه وة واه نی ال + استعير 
لتقطیب الوجه . فقيل : هو باسیل وبتسيل الوجه . ولتَضمنه لعنی المع قيل 
لمحم والمرئهن : سل , وقوله تعالی : « وذكز به أن تل نفس با كسَبَت » 
أى رم الثواب . والفرق بين الحرام والبسل : ان الحرام عام فيا كان منوعا منه 
بالحكم والقهر . والبسل : هو المنوع منه بالقهر . قال اق عز وجل : « اولئك 
الذين ايلوا ها كسبوا » أى خرموا الثواب وفسر بالارتهان لقوله : « کل تفس 
با کسبت رهينة » 

قال الشاعر : ( وابسالی بی بغير جرم ) . 


قال ابو تراب : ودکره فى النوادر ( ص ۱۵۱ ) وخاز القران ( ج ۱ ص 
۶ ) والطبری . والعانی الكبير ( ص ۱۱۱۶ ) والقرطبی ( ج ۷ ص ۱۰ ) 
وشواهد الکشاف ( ص ۲۰۰ ) وقال آخر( بعنی زهیرا ) : ( فان را منهم 
اا سس اتی اكان اا خلا و اغ الال ما لا و 
لشجاع من عبوس وجهه ( أو ) لكون نفسه محرما على أقرانه لشجاعته ( أو ) 
لنعه لما تحت يده عن اعدائه . وأبلست المكان : حفظته . وجعلته بلا على من 


و 


بر يده . 

وقال ابن فارس : البَسْل : النع وا حبس . وكل شىء امتنع فهو بل . قال 
زهير بن ابى سلمی : 
بلا بها نادمتهم وعرفتهم فان ثقويا منهم فان بسل 


قال ابو تراب : یعنی بها موضعین بِعَيْنها هما محجر . وجزخ الیسا . وف 
القاییس ضبط عبدالسلام هارون ( فانهمو بَسْل ) وهی رواية الأنبارى 
والواحدی بلفظ ( فان أوحشت منهم مضه ات ولدى . أى رهنتّه . قال الله 
تعالی : « ا ير » وقال عوف بن الأحوص . كا فى المجاز لأبى عبيدة 
وغریب ابن قتيبة . أو هو لعبدالرهن بن الأحوص : 


۳۳6 


وإبسالى بى بغر جرم بَعونَاه ولا يدم مراق 
عزنا د اس اجترمناة وا کشا قال ابن ذرية ق اسف و۳( 

۷ ) : يصف فى هذا البيت انه رهن به فى حرب . 
ون لجان ا مد .انض رتیل د ورا فيد 

الکسائی : 

اذا جاء ساع لهم فاجر تجَهّمنا قبل أن يرا 

وازعدنا قبل عير وما جری کی ذل ونَسْتَبْسيلا 
ويوم باسل . قال الا خطل التغلیی : 

نفی فداء آمبر الزنین اذا دی النواجذ یوم بایل ذکر 
قال السو ان له ال و آرت ان اس ع ةا اا 

توف + رمع ل ف احلكرا وان اهن دسر ال فاده: 


م ابي 


1 
وقوله تعالی : « أن ل نفس با کسبت » آی شنم للهلاك . وقبل : 

ری . قال ابو منصور : معناه : لثلا تلم نفس الى العذاب بعملها . قال 

النابغة الجعدى : ودکره القرطبی ومعجم البلدان والجاز . 

وين :رقنا ات ادا با كان ولد دام رفنسا فایلا 
والدرداء : كتيبة كانت طم ٠‏ والاغاقة موضم قرب ٠‏ الكوفة . 
9 هده المادة فى اللسان قول ابی 5 يصف قبرا : 

فکنت لوب البشر لا تست وسربلت أکفانی و وات ساعدی 
وقال کعب بن زهير : 

اذا غلبنه الکاس لامتَعبس خصور ولا من دونبا سحل 
قال | ند + 

خن من التشر الل وفيهمو بسالة نفس ان أريد بسا 


۳۳۹ 


وباسل القول : شدیده . وکریهه . قال ابو كه اذلی : 
ثفائة أَعْنِى لا احساول غيرّهم یل فول لاینسال بنسی ءا 
N‏ . وأنشد ابن الأعرابى 
بس الطعام افطل اسل ْج سه دى وأكسّل 
وا تیان الق هق كرو لالص له عفد سل بویا للهلکز: 
قال الشنفری - آو هو لاط شرا . وأنشده ابو عبيدة فی کتاب محاز القران ج ۱ 
ص ۱۹۵ . 
هنالك لا آرجو حياة نی سم الليالى مُبْسَلاً لجراترى 
فى ات ى :18 و ی ۱۱۷و لش 
تا ی و 
والبسُل من الاضداد . فهو بمعنى ارام واحلال . ذکره الانباری 
والسجسنتانی وابو الطیب فى کتابه وأنشد : 
حتت الى نخلة القصنوی فقلت ها بل عليك آلا تلك الذهاريس” 
وقال الأعثى فى المعنى الأول : 
وقال ضَمْرة O‏ . وذکره نی الأمالی ( ج ۲ ص ۲۷۹ ) والوختییات 
( ۶۲ ) : 
بكرت ثلومك بعد وهن فى التّدى اا وی و 
وهذا البيت فى الازمنة والأمكنة ( ج ١‏ ص ١٠١‏ ) والنوادر ( ص ۲ ) 
والشعراء ( ص ۲۵۰ ) والأنبارى والسجستانى . 
وقال ابن 0 فى المعنى الثانى : 
یتست مازتم وتلفى زیادتی ‏ ذمی ان أجلت هذه لكمو بل" 
وذكره غير واحد . سل فى الدعاء : بعنى ( آمين ) . وکان عمر بقوله . 
قال الم : 


۳۳۷ 


لا خاب من فعك من رجاکا بللا وعادی الله من عاداکا 
وقال الفراء فى العانی ج ۱ ص ۲۳۱ : « ان تبسل نفسى » أن ترتهن 
والعرب تقول : اعط الراقی بسلته وهو أجر الرقية . 
وقال ابن قتيبة فى الغریب ص ۱۵۵ : « أن تبسل » أى تسلم للهلكة . 
ف الا متیر اه وا ال دیا ديق انه اة لعا ا 
على اغترارهم بزينة الدنيا . ونسيانهم الآخرة . وذکر بالقران هؤلاء الذين 
يخوضون فى اياتنا من سلك سبيلهم . كيلا سل نفس بذنوبها وكفرها بربها . 
يرهن . فتَغْلق با كسبت من أجرامها فى عذاب الله ولاشفيع ها . 


5 م‎ e من‎ 
Av 


وقال نافع نف الا ون لاق .اس اخيرنى عن فوله تعال. ۳۶ قلا آفلت 
قال : یاقوم الى بری» عا تُشرکون » ؟ قال : ( الع ) زالت الشمس عن كه 
ادال ات ای لک تال ی مات دول کف ين 
مالك : 
فتفم الق السم إفقده والشمس قد كفت وکادت تأفل 


قال ابو تراب : هذا البیت من قصيدة له فى وفاة رسول الله و فى سيرة 
ابن هشام ( ج ۶ ص ۲۸ ) . والأفول يدل على الغيوب . يقال : آفلت الشمس 
ای غابت . ونجوم ال وکل کی غاب فهو افل . قال : 
فد عنك سسُعْدى اما شنعفٌ النُوى ات ال تا من شم تافل 
و ای هلان كه مساق وجه اتل وا الشمس : 
غربت . 


۳۳۸ 


وفى تهذیب اللغة للأزهرى : اذا غابت فهی افلة . وافل . وکذلك القمر 
أل اذاغاتب وكذلق سار الكراكب . فال اه فاق فلا آل قال .”يه 
احب الافلن » . 

وفى نوادر أبى زید : 
ابو شتیمین من حَصاءً قد أفلت ان أطبًاتها فى رفغها رقع 

قال ابو اليثم : قد أفلت : أى ذهب لبها والرقغ مایین الر :ال اكات 
والتضاه التى. الحض ويرها ٠‏ رها الرفغ : اصل الفخد والابط . 


قال ابو تراب : بو : : العابس . المادة ا خر فخت ار 
امن يجرى فیهمو من لاد 3 شتی من ن انال مزلم 

ال : صغار الابل . 

ومن حاورتهم : القرم من الأفِبْل . أى الكبير من الصغير . وتقول : 

ما الشیوخ کالاطفال . ولا البرّل کالافال . الرل : هی الابل التی انشق 
ناما ا و ا التاميعة ودرا ل تاره فان الف دی 

قال الأصمعی : الأفيل : أن «الخاض_ . وابن اللبون . فاذا ارتفع عن 
ذلك > فليس بأفيل . وقال إهاب بن عمير : 
ظَلت مندم الرجا متو ثامنة ممُعْولاً أفيلها 

7 : : أى واردة ثُمنا : والیّمن نوی 7 من أظاء بل وهی ان رد 

اا وو يي اي 770 


وی كتاب الحيوان للجاحظ ( ج ۱ ص ۸ ) قول الراجز 


۳۳۹ 


قد بلح ق الصغيرٌ بالجليل ونما القرم من الأفیّل 
وسحق النّخْل من الفسییل 

سح النخل : باسقها . وطویلها . والفسیل جع الفسيلة . وهی اللخلة 
الصغيرة نقطع من الا ون 

وقال الطبری : معنی قوله : « فلا أفل » ای غاب ودهب . قال ابن 
اسحاق : الافول الذهاب . يقال : منه : آَفل النجم اذا غاب . ومنه قول ذى 
الرمة : 
مصابیح ليست باللواتى تقودها نجومولا 2 بالافلات الدوا لك 

وبقال : أين أفلت عتا . معنی أين غبت عنا . 

قال اپو تراب : ااا حمود شاکر : ان هذا الاستعیال لاتکاد تجده فی 
ای ون تفن ی وجدته فى کتاب محاز القران لا 
عد معن و ج ۱ ص ١11‏ ) . والبیت الدکور دکره ابو عبیده 
ايضا وهو فى ديوانه ( ص ۳۵ ) وكتاب الازمنة ( ج ۲ ص ٤١‏ ) وكتاب 
القرطن لابن مطرف ( ج ۱ ص ۲۱۱ ) واللسان . وهو من قصيدة طويلة وصف 
بل ها لت من جا مصایح جع مصیاح .یی ا ا 
مبرکها . لا تَرْعَى حتی برتفع النهار . وهو ما بسحب من الابل . وذلك لقوتها 
ریا ا ا ی 
تفسير الطبری 

وقال این قتبة ق تاویل الشکل ae‏ ۲۱ ):« فلا افل قال؛ 
لااحب الافلين » . كان القوم ا النجوم . فاراهم النقص الداخل على 
الخ با قیال ومو للك بعد اندرا حي الأ ليس یل أن يزول . ولا ان 
شب بحس تن للقن ایی غير نهد ا تاه واه س والعیب . وف 
كتاب ابى عبيدة من شواهد الأفول قوله : 

( اذا ماالثريا احسّت أفولا ) 


E? 


ی يب 

وقال ابن قتيبة فى الغرزيب ص ٠١١‏ : « أفلت » غابت . 

قال الراغب : الأفول غيبوبة النَيرّات كالقمر والنجوم . 

فال :انك القطاع فى كتاب الأفعال : أفل الثىء : غاب . وأفلت ال 
قل لبنها . 


وقال جار الله : معنى قوله تعالى حكاية عن ابراهيم عليه السلام : « 
اه ال اى لاح عد ال سا ادر قن حال الى سال : 
التنقلین من مکان ال مکان .الك بستر . فان ذلك می صفات الاجرام . 
فائی برىء ما تشركون من الاجرام التی تجعلونها شرکاء لخالقها وهو مدبر طلوعها 
۱ ۱ 
وافوليا . وانتقاها وسيرها وسائر احواها . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالی : « فطاف 
عل حالف ب رد ره ليون ذا نحن اب 3 فان با اي 
الذاهب .. قال وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . أما سمعت قول الشاعر : 
( قلت : هو زهير بن آبی لمن ) : 
غدوت علیه ر ية قعصودا لدیسه بالصم‌یسم عواذله 


قال ابو تراب : ذکروا فی معنی قوله تعالی : « فأصبحت کالصرّیم » انها 
اصبحت کالاشجار الصر ية . أى المصر وم لها ٠‏ وقيل : أصبحت کاللیل . 
لأن الليل يقال له الصر‌یم . أى صارت سوداء کاللیل . لاحتراقها . والصرم : 
لقطيعة . والصريم : قطعة منصرمة عن الرمل . 


وقوله : « إذ ۳ رها مصبحین » آی توا ویتناولنها . قال : 
« فتَنَادوا مصبحین . أن آغدوا على حریُکم ان کنتم صارمین » . 
وقال ا فى الجاز ج ۲ ص ۲۱۵ : « فاصبحت کالصر یم » الصرم 
فى الليل . وهو الليل . وكل رملة انصرمت من مُعْظم الرمل : فهى الصرية . 
وقال الفراء فى العانی ۱۷۵/۳ كالصريم كالليل المسود . 
وفى الكشاف : يعنى کالصر ومة : هلاك ثمرها . وقيل : الصر يم الليل . 
ای احترقت فاسودت . وقیل : النهار . ای مك وذهبت هر ها . آولم ی 
ثىء فيها . من قوم : بَيْض الاناء : اذا فرَّغه . وقيل : الصرّيم : الرمال . 
وقوله : « صارمين » أى حاصدين . وكان العْدُو على الحرث لمَصرموه ٠‏ أى 
لآ ا کناب ال ج 0348 ی ادان ات 
واحد . والأصل واحد . فیقال للصبح :هر . وللیل صریم . قال ان تعالی : 
تناكت کالصریم . ی سوداء کاللیل . لان اللیل خضي عن النهار . 


وقال فى تفسم الغریب ( ص ۷٩‏ ) ) « کالصر یم » أى سوداء کاللیل 
كترقة . الیل هو الصر يم . والصبح ابضا صریم . لأن كل واحد منهما يَنْصرّم 
من صاحبه ٠‏ وبقال :اعت زنك ته انها ف الثمر ٠‏ فكأئّه صرم أى قطِع 


و 


وحد . 


ال انو اتال مر مان غا الا ل ف مرها 

و التنوير ص ۳۱۶ عنه « كالصريم » كالليل الظلم « صارمين » 
کا 

وقال الطبری : قوله ال « إنا بلوناهم کا بلونا اا ا دا 
لِيَصرْمُنّها » أى د ثمرتها . ومنه قول امری» القیس : 
صرَمَنّك بعد تواصّل ذعد ودا لِدَعْدٍ بعض مايبدو 


YEY 


فطرق جنة هولاء القوم یلا طارق من آمر الله وهم نائمون . فأصبحت الجنة 
کالصریم . واختلفوا فى معناه . فقال بعضهم : عَنَى به اللیل الاسود وقال 
فلي مش ول تفا ت حلي تفه سوداء كغراد الل الظل ال 
وقال اخرون : أصبحت کارض, تُدْعَى بهذا الاسم باليّمَن . يقال شا: 
ضر وان . 

وأنشد فى الصریم بعنی الليل . قول أبى عمرو ابن العلاء 
الا بکرت وعاذلسی تلوم وى وماالکشف الصریم 
وقال ایضا 
تطاول ليلك اون البهيم فا یجاب عن صبح صر یم 
اذا ماقلت آقشع أو تناهی جرت من کل ناحية غيوم 

ون : الأسود . وأنشده القرطبی ایضا . وهو فى اللسان 

وی جامع احکام القران : أصبحت تلك الجنة كالليل الظلم عقابا هم . 
واحترقت فصارت كالليل الأسود . وعن ابن عباس : كالرماد الأسود ٠‏ والصر يم 
فى لغة خزية : الرماد الأسود . وقال التَوَرِى : كالزرع المحصود . فالصریم 
بعنی الصروم . آی القطوع مافیه . وقال ان : صرم عنها الخير ی قطم . 
وقال امور : کال انصرمت من طم ال فالرملة ن شیثا ینتفع به . 
وقال الأخفش : أصْبَحَّت کالصبح انصرم من اللیل . 

وقال البرد : ُی کالنهار . فلا شیء فیها . وقال شیر : : الصریم : الیل 
والصر یم النهار . أی ینصرم هدا عن ذاك . وذاك عن هذا . وقیل : سمی اللیل 


صریا لأنه بقطع بظلمیه عن التصیّف . قال القشیری : وفى هذا نظر .لان 
النهار پسمی صر يما . ولایقطع عن تصرف . 


اليا و نی تین ٠‏ الصریم فى لغة خزيمة فى کتاب لغات 


YE 


وما البت«الدى اند ابن عباس لنافع , لازق فى حوابه : فهو 
رر دکره ابن الانباری ق الاضداد را السکیت انضا ق الاضداد وا 
الطيب ايضا فى الاضداد . وانشد 
عَلامّ تقول عاذلتى ۳ تژرتسی اذا اجاب الصر‌یم 
ا . وأنشد لعدی بن الرقاع فى الليل اذا انصرم من النهار : 
فلا ألجَلى عنها الصرّیم وأبصرّت مجانا يُسامى اللیل أبيض معلا 
وقال بشر بن ابی خازم : 
فبات یقول : اصبح لیْل حتی ی عن صرییه الظلام 
قال ابو تراب : فسرّ هذا بالصبح . وفسر الشیبانی وابن السیکیت قول ژهبر 
باللیل . وانشده ابن عباس فى تفسيره إياه بالذاهب . ذلك لأن اللیل ينصرم 
ويذهب عن النهار . فاذا كان المعنى الارض الحصود ررعها فهو على الأصل . 
لأن الصرّ : القطم قال لبيد بن ربيعة العامرى : 
فاقطم ای EEE‏ زاضين IEE E‏ 
وا تق | من لا زا بين 
وقال التابغة يريد بالصریم الیل الظلم : 
او ترجُروا مکفهرا لاكفاء له کاللیل خبط آصراسا باصرّام 
ادا ره هی ۱۲۶ فقول لقاع 
قال : آراد بليل . وأنشد الزخشر ى فى الصریم بعنى الرملة النصرمة ذات 
الشجر : 
ظلت تلود امس بالصر يم وصلیان ال الروم 


و n‏ 8 ۳ 7 8 ل" ۾ 
لعَرك لم تفتا تذکر خالدا وقد غاله ماغال من قبل تُبْعا 


قال ابو تراب : مافتىء معناه : مازال ومابرح . ولایستَعمّل الا فى النفى . 
لایتکلم بالا مالک . فان استعمل ر( ) ونحوها فهی موب علی 
یب بان م ااه دري كفن اس سر اش ین با 
الالفاظ . کتوله تعال : « قالوا تاه ف ك بوسف » أي لاتفنا وقال ساعدة 
بن جؤّية : 


آتدَ من قارب دَرح, قوائمه صم حوافرَهُ مايّفقا الدَلجا 


وق التاج : ( ( اد ) ) بدل ( .. وق اللسان : ( ردح ) بدل ( درج 
كال تما مه سك , وقال ق القایسس : « فا دك » أی لاتزال 
نذکز . وأنشد الخشری لاوس بن حَجّر قوله ف الاساس 
ومافتعت ل توور ,ل ااج وئقطع 
وروی بالثاء . وأنشده ايضا الطبری والزخشرى فى الكشاف . وابن قتيبة 
ی الفریب ص ۲۲۱ وانظر اله ج ۳ ص ۲۸۷ . 


انا نی أطفً رکسر فهی تامّة , ذکرها ابن مالك فى کتاب جمع اللغات 
المتلكلة عن الا . وأخطا ابو حیان النحوی فى تغلیطه ااه . فقد آوردها ابن 
القوطيّة ٠‏ واین القطاع ٠‏ ولبه نی الفير وز ابادى فى القاموس ومعنى « تفت 
كر » ای لاتزال تذکر . كا فی تأویل الكل لابن قتيبة ( ص ۱۷۶ ) 
واللغویون قدروا ( ماتزال ) وهو غلط . لأن من شر وط حذف النانی تقدیره عند 
النحاةٍ ب « لا » .. وهكذا قدره ابن قتيبة وابو عبيدة . وأنشد قول او الد کور 
( انظر ج ۱ ص ۳۱۰ ) . 


قال الفراء فى العانی ج ۲ ص ۵۶ : « تالله تفتأ » معناه لاتزال تذکر یوسف 
و( لا ) قد تضمر مع الأيمان . لأنها اذا كانت خبرا لابضمر فیها ( لا ) لم تكن 
الا بلام , الا تری انك تقول :واف لاك . ولامجوز ان تقول : واثه اتيك الا 
اق ونر لا اقلا تن مها رفن قارفت: اس ات رم قال اة 
القیس : 
فقلت يمين الله أبرح قاعدا ولو قطعوا رأسی لديك وأوصالى 
قال وانشد بعضهم : 
فلا وأبى دهاء زالت عزيزة على قومها ما بل الزند قادح 
وال ان 
وشاهد هذا الحذف من هذه الأفعال فى الشواهد الكبرى للعیتی ( ج ۲ ص 
4 ) ومجاز أبى عبيدة وقول خذاش بن زهير : 
وبسرح ماأدام الله قومی بحمد الله منتطِقا بيدا 
معنی هذا ( لا رح ).: ( لاأزال ) . وأتشد الطبری ایضا قول اوس, : 
فا فیشت حسی کأن غبازها ‏ سرادق يوم ذى رياح تفع 


وقال نافع 9 الازرى این عياض : ان عن قوله تعالى : « ولا تقتلوا 
اولادكم خشية إملاق » ؟ قال : مخافة الفقر. أما سمعت قول الشاعر : 
وإلى على الاملاق یاقوم ماجد اعد لأضياف الثيواء المصهّبا 


قال ابو تراب : الشيواء المصهب . هو الختلط بالشحم . وف رواية : 
المضهب . وهو الذی لم یج . ویعنی بقوله : « خَشيّة املاق, » خوف افتار 
وفقر . واغا قال ذلك للعرب . لانهم کانوا يقتلون الاناث من اولادهم . خوف 


۳:۹ 


العيْلَهِ على أنفسهم . بالانفاق عليهن . فأخبرهم بقوله : « نحن نَرْرُقهم وايّاكم » 
والاملاق هو فناء الزاد . وذهاب الال . والافلاس . هکذا فى تفسير الطبری . 
وق تفسير القرطبی : الاملای الفقر ‏ وخکی اتقاش عن مرج قال : الاملاق : 
الجوع بلغة آم ٠‏ وذکر مَنْذِر بن سعيد : ان الاملاق : الانفاق . یقال : أملق 
ماله ععنی أنْفقّه . وذکر ان علا قال لامرأته : أملقی من مالك ماشئت . وذکر 
غ انث ای ای 

درل علق ی ليها ال ن لوقل انعر 


٠‏ قال اب تراب : ذكر ابن ع سلام فى كتاب لغات القبائل : الاملاق بلغة لخم 
بعنى الجوع ول ای ال اي لس تا الات یه اسان 
اليظام اس يقال امن اقل SoS‏ 
أتيح ها أَقَيْدِرٌ ذو خشیف اذا سامت على اللقات ساما 
الواحدة : ملق . والأقيْدر : تصغير الأقدر . وهو الرجل القصير . والحشيف 
من الثياب : الخلق . وسامَت : مرت . وقال اوس بن حَجَر : 
وا رأيت العُامٌ قَيَد نائلى وأملق ماعندى خطوب تنبل 
ای أفقرته الخطوب . 
وقال ابو عبيدة ج١‏ ص ۲۰۸ و ۳۷۵ فى قوله تعالى : « ولا تقتلوا اولادكم 
من إملاق » أى من ذهاب مافى ایدیکم . يقال : أُمْلَقَ فلانْ . أى ذهب ماله 
واحتاج . وأقفر : مثلها . 
وقال این قتيبة : فلان على . اذا افتفر . 


قال ابو تراب : والغریب ان الراغب الأصفهانى أغفل هذه المادّة من کتاب 
الفردات . وسبحان الذی لايعتريه تسیان 

ومن شواهده قول الشاعر : 
اتاك ادعو فتقبل مَلقّی واغفر خطاياى ومر ورقی 


۳۷ 


وفرس مَلِق : بقفز ویضرب الارض بحوافره . ولاجری عنده . قال 
ال 
ولامّلق ینزو ویننر روئه أحَاة اذا فاس اللجام تصاصنلا 
وهذه المادة تدل على تجرد فى الثىء . ولين . كما فى الفاییس . ویقال : 
الاملاق : اتلاف المال حتى مخوج . كأنه تجرد عن المال , وعلق ساعد الرجل : 
الس من :تحمل الأخال. قال الراجز 
وخوقل. ساعده قد ملق يقول قطبا وا إن سلق 
اما قوله : 
ام رب البيت والثرّق اياك أدعو فتقبل ملقى 
فاللق هتا : الدعاء والتضر ع ٠‏ والملق زيادة التودد ایضا . واظهار مالیس 
اللي نان امكل نهدا ال 
ازوی ب بجن العهد سَلمَى ولا ینبل عَهْدُ املق الحوّل 
بد یهن عفادا انه يجان العف لت رتسلاو متس 
الشباب أوله . وِلايْنْصِبُكَ عَهْدُ اللق . أى مَنْ كان مَلِتَا ذا حول فصرّمك . فلا 
بنصبكك صرمه . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « وأنزل لكم 
فق شام بای مان عدا ات ج 6 ل یساس 
قال : هل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم آما سمعت قول الشاعر : 
بلاد سقاها الله نا سهرهًا نتنب 0 مدق وحدائق 
قال ابو تراب : الضب كل شجرة طالت . وسبطت اغصانها . والمراد بالدر 
: المفوق الطر فى هذا البيت يعنى هى فى خصب وماء كثير . 


YEA 


ومن کلام البلغاء : ورد على کتابك فتتّفت فى أنق رياضه . وبهجة 
حدائقه . واشتقاق احديقة من الذق . لأن الأشجار تق بها من کل جهة . 
قال ابن فارس : الحاء والدال والقاف . أصل واحد . وهو الشىء يحيط بششىء . 
بقال : ادق القن بالرجل . وحَدقوا . قال الأخطل : 
الطیمون بنو جرب وقد خَدقت بى اليِيّة واستبطات آنصاری 
وحدقة العين من هدا . وهی السواد . لأنها تحبط بالصبی - والصبی ناظر 
العين قال أ وت( 
فالعين بعدهمو كأن حداقها مت بوك فهى عور تَدْمَع 
ولمعورانة 2 ليلكا شك ی للك د لفت 
قال الزخشری : وتكلمت على حدق القوم . أى وهم ينظرون الى . قال ابو 
النجم : 
وکلفة حَرْم تيص الخطيب على خذق القوم أَمَضَيْتُها 
ونال اب سارو د اه مدا قال عا عد 
وانشت اوه قف نا فلا .ريسي أن قد كان تم لت 
کل وف اكد أو هه ای ان غل شاه مدای وه 
آعدی بها بياض . 
والحديقة من الریاض . کل ارض, استدارت . واحدق بپا حاجر او ارض 
مرتقعه . قال عنترة بن شداد : 
جاات علیها کل بكر خر فترکن كل حديقة کالیزقم 
والراد بالیکر ال : السحابة . وشبه احديقة بالدرهم فى الصفاء . 
وقيل : الحديقة . كل أرض ذات شجرمتمر ونل . وقیل : الحديقة البستان 
والحائط , وخص بعضهم به الجنة من النخل والعنب . قال : 
امطتت فيها طائعا او کارها ق وتان فى جدارها 


۳۹ 


اراد انه اعطاها نخلا . وکزما حدقا عليها . وذلك أفخم للنخل . والکرم . 
لأنه ی او اه تا تا 

وقيل : الحديقة حفرة تکون فى الوادی تبس الاء . وکل وطِىء حبس الاء 
فى الوادی . وان لم يكن الاء فى بطنه فهو حديقة . والحديقة اعمق من الغدیر .. 
والحديقة : القطعة من الزرع . وکله فى معنى الاستدارة . 

وفى التنزيل : « وحدانق غلبا » وکل بستان كان عليه حانط فهو حديقة 
ومالم يكن عليه حانط لم بقل له حديقة . قال الزجَاج : الحدائق : البساتین 
والشجر اللتف . وحدیق الروض : ماأعشب فته ولف . قال : روضة بنی فلان 
تاه اا جه ماكوز فيها ی ره اک ی الروضة اا مدا لوريكن 

وفى الحديث : سمع من السحاب صوتا یقول : اسق حديقة فلان . 

والحدقة : السواد الستدیر وسط العین , والتحدیق : شدة النظر بالحدقة . 
وقول مليْح امذی : 
ابی فی الرایات بین فوازن وب قیسم بصد درك مدق 

اراد آمرا شديدا دق منه الرجال . 

فال الطبری : یعنی سبحانه وتعالی فأنیتا بالاه الذی انزل من الساء 
حدائق وهی جم حديقة . واحديقة : البستان . علیه حائط حوط . ون لم یکن 
عليه حائط لم يكن حديقة . وذات بهجة . أى منظر حسن . وقال ایضا : تسمی 
الحديقة : لاحداق الحيطان بها . واحداقها بها . آشتاما عليها . 

وقال الفّاء فی العانی ج ۲ ص ۲۹۷ : الديقة . الیستان الط عليه 
حائط . وان لم يكن حائط فهو بستان . ولیس بحديقة . 

وقال قتادة وعکرمة : الحدائق النخل ذات بهجة والبهجة الزينة بنهج به من 
زا 


۳8۰ 


وقال ابن قتيبة فى الغریب ص ۳۲۵ الحدائق البساتین لأنه يحدق علیها أى 
يحظر عليها حانط . ومنه قيل : حدّقت بالقوم اذ أحطت بهم . 

وقال ابو عبيدة نی الجاز ج ۲ ص ۹۵ : ی جنانا من جنان الدنیا واحدتها 

وقال الراغب فى الفردات : « حدائق ذات بهجة » جمع حديقة . وهی قطعة 
فق أرقي تست ها ا با هد ال ف اها صر له 
فيها . 

قال فى الكشاف فى قوله تعالى : « فأثبئنا به حدائق ذات بهجة . ماکان لكم 
ان تُنْبتوا شجرّها االه مع الله بل هم قوم يَعْدِلون » عَدَدَ سبحانه وتعالى الخيرات 
والمنافع التى هی اثار رحمته وفضله . ثم قال : هل من شركائكم من يفعل من 
ذلك من د يوق اا اکر اكد معدي ال غاص وال دان بان 
انبات ادائ الختلفة الاصناف والالوان والطعوم والروانح والاتسکال مع 
حسيها . وبهجتها بماء واحد . لايْقَدِرَ عليه الا هو وحده . 

قال الفخر : هذه هی الحكمة فى الالتفات فى قوله : « فأنبتنا » آزال به توهم 
الانسان . لانه ان البدر» والکزب ٠‏ ویغوم الى , والتشهیس . لکنه لیس 
منْبتا , لانه لایأتی على وفق مراده . ومایقم على وفق مراده . فهو جاهل بطبعه . 
ومقدازه , وکیفیته . فلذلك خسن الالتفات . وصرف الضمم . فقال : 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « وکان الله 
غل کل شیء مقیتا » ؟ قال : قادرا . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : 
اس ی 
وذی ضیفن کففت النفس عنه وكنت على مساءته مقيتا 


۲01 


قال ابو تراب : هذا البیت نسبه السیوطی فى الاتفان والدر المنثور( ج ۲ ص 
۷ ) ای احيحة بن املاع الأنصاری . ونسبه الطبری والقرطبی ( ج ۵ ص 
7- ) الق الزبير بن عبدالطلب . وهو فى طبقات الشعراء لابن سلام ( ص 
۳ ) لابی قيس ابن رفاعة . واستشهد به الزخشر ی وابو حیان . والطبرسی فى 
تفأسيرهم . 

واختلفوا نق معنی الْقیت . فق ل بعضهم معناه : وکان عل كل کی 
ها تشه رها مول ارون ادم عل کلف الي 
قال کرو اهو القدي. 

قال ابن جرير : والصواب من هذه الأقوال . ان معنى المقيت : القدير بلغة 
فريس . 

قال ابو تراب : فى لغات القبائل لابن سلام : انها لغة مذحج . 

وأنشد للرّبير بن عبدالطلب عم رسول الله ميو : ( وكنت على مساءته 
مقیتا ) أى قادرا . وقد قيل : إن منه قول النبى َيه : « كفى بالمرٌء إثما أن 
یضیع من یقت » فى رواية من روها ( بِقِيْتَ ) يعنى من هو تحت يديه وفى 
سلطانه من اهله وعباله . فنقدر له فوته . 

قال ابو تراب : واحدیث رواه الامام امد ی الخد ولاك ق الستدرله 
(ج ۱ص 13۵ ) وأما القیت فق شعر الیهودی - السمول بن عادیاء - یقول 
فيه : 

لت توق ءانعهرن ادا ها ديفا تي بعت 
ال الفضل آم غل اذا خو سيت إلى غل ساب ميت 
فان معناه : فانی على الحساب موقوف . وهو من غير هدا العنی . 

ال او دای دک ق وا الي ا اة رغال 


المنشورة ویروی : ( ربى على الحساب مقيت ) اى مقتدر . 


YoY 


کن ال ق طن "الراك ف 185 )روعي ا ۱۳| 
6 ) وهو فى الاصمعیات ( ص ۱۵ ) . 

وال اطي ووا ا جاه مدر دواد ول ال و الد کر 
التي ان اله معط كل اتان فة ففال أو عة + الت الا ل 
الكنياتق ١الت‏ یو وال الجا وول اي :عبيدة اول لاه ره 
EE Ee‏ 

وقال الفراءفى العانی ج ١‏ ص ۲۸۰ : المقيت الذى يعطى كل رجل قوته . 
کی أرق كاين بق اال .> القت + المتقدر» واا + المافظ والشاهد:: 
وماعنده قيت ليلة . وقوت ليلة . ورواية البيت عند الصاغانی . وابن سلام : 
( وكنت على إساءته أقيت ) وأورد فى شرح شواهد الكشاف بعده بيتين اخرين 
هخ : 
یت الليل مرتفقا ثقيلا على فرش الفتاة وماأبيت 
ین الى منه موذیات كما نوذی الجذاميرَ البروت 

البروت : جمع البَرْتَ وهو الفاس . والجذامير : السعف . 

وقال ابن قتيبة ف الغریب ص ۱۳۲ «مقیتا اى مقتدرا . آفات عل 
الشیء افتدر علیه . وأورد البیت الشاهد ثم قال : والقیت ایضا الشاهد للشیء 
الحافظ له 
ول . 

وقال الزخشرى فى الکشاف : « مقیتا » أى شهیدا حفیظا. وقیل : مقتدرا . 
واشتفاقه من القوت . اه سك اللفس وعفظها . 

وقال الراغب : « مقیتا » حفیقته ( قائیا ) عله محفظه ویفیته . والقة : 
الله , قال فی صفة النار - بعنی .ذا الرمة 


واورد ست الم 


r 


فتلت له ارفغها اليك وأخيها بروحك ومْبَنْهُ طاقيتء قذرا 
الا E‏ 


Yor 


وقال ابن القطاع فى الأفعال : أقات على الثىء- : حفظه وقدر عليه 
وايضا شهده . 


وقال ابن فارس فى المقاييس:: القاف والواو والتاء أصل صحيح يدل على 
امساك وحفظ وقدرة على الثشىء . من ذلك قوله تعالى : « وكان الله على كل شیء 
ا ان .حافطا له اهدا عله فادرا عل هاازاد وا نقد ست الس ین 
عاط ار ا عو اا ابن تن الف يدون و( ۲ 
ص ٩۱‏ ) وکذلك الوهری . 

من الاق القوت + ماك ال واغا س ا لاه ساك الد 
ا ا بای ا اط 

وق اصلاح النطق لابن السيكيت ( ص ۲۰۷ ) يقال : آقات على الشىء 


يقبت اقاتة . اذا اقتدر عليه . 


قال ابو تراب : وانشد ابن السکیت قول السموأل : ( إِنّى على الحساب 
مقیت ) علی آن معناه : احافظ الشاهد للنیء . وکذلك آنشده غبره . لکن 
الامام الطبری ذكر فى تفسیره انه من غير هذا الباب خارج عنه . ومعناه الوقوف 
على الحساب . ونقله عنه القرطبی . والله اعلم . ۱ 

و هه تسف . ایو فول الا 
ثم بعد المات یشرنی من هو على الثم يابنى مقیت 

وأقات الثیء . وأقات علیه ی أطاقه . انشد ابن العرایی : 
وبا أسْتفيد ثم أقيت ال ال إنى رو مقيت مفيد 

له( هات فص ماعا الكل بجي اعد اليكل وانا زا كه عم 
سنام الناقة قليلا قليلا . حتى لایبقی منه شىء لأنه ينضيها . 

وهو قول طفیل ذكره ابن مِيْدَة . قال : عندى أن ( يقتات ) هنا معنى يأكله 
تا لتقيف رانأ اتى الأ رای فان ماد ع لشب ها 


YO 


قال : ولم اسمع هذا الا فى هذا البیت وحده . فلا آدری أتأول منه . أم سباع 


ص- " 


قال أبو تراب : وجعله الزخشر ى مجازا سائغا يقال : فلان يقتات الكلام اذا 
ها 
وغراء يقتات الأحاديث رکنصا ولاختطیها الدهر الآ مخاط” 
واحرب تقتات الابل . ای تعطی فى الدیات . قال ابو دواد : 
ابا حرب عوان ليحت عن حيال فهى تقمات الابل 


مس ال 
لاما 
و وه و ۵ 5 ی 


وقال نافع قن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « وسع کرسیّه 
السموات والارض ولایژوده حفظها » ؟ قال : ؤ لابژوده » لایثقله . 

قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . آما سمعت قول الشاعر : 
يُعُطى الشین ولا و لها تخض الضرائب ماج الاخلاق. 


قال ابو تراب : جاء فى مجاز القران لأبى عبيدة ( ج ۱ ص ۷۸ ) : 
« ولابووده » ولا بثقله م تقول لقد ادنی هذا الامر . وماادك فهو ی اند ای 
مق كيو ل متا قال الكميت:: 
علينا کالتهاء مضاعفات من الاذىت لم ؤود المتونا 

قال ابو تراب : النهاء العُدران تشه بها الذروع . والماذ هنا کل سلاح 
من الحديد . والعنی علینا سلاح مضاعف لم یثقل التون حمله . 

ال دك ان ةق كات ای الكو ی ا 

وقال الراغب فى المفردات : قوله عز وجل : « ولا يؤوده حفظها » أى 


Y 00 


له واضلة ن ال و تي ( اد رجن تلن عم : 
وقال ابن القوطبة فى أبنية الأفعال : اد الثىء : أثقل 
وقال ابن القطاع فى تهذيب الأفعال : اد ايضا : مال . وعطف . 
وقال الطبرى : يعنى عز وجل بقوله : « ولا يؤوده حفظها » ولايشق عليه 
ولابثقله . 
يقال : منه : قد ادئی هدا الاير فهو روف هذا وایادا . 
وعلق حمود شاكر على هذا ( ج ۵ ص ١‏ ) من جامع البيان بقوله : !اد 
مصدر لم اجده فى کتب اللغة , زادناه الطبری . 


قال ابو تراب : بلى ذکره الراغب فى الفردات . 

وقال القرطبی : « يؤوده » بثقله . يقال : ادنی الثیء أى تحمّلت منه 
الشقة . وهدا فسر اللفظة ابن عباس . وامحسن وقتادة وغيرهم .. قال الزجاج : 
فجائز ان یکون الضمير فى « ولايؤوده » لله عز وجل . وجائرٌ أن یکون للکرتی 
وهو من أمر الله . 

وکات ا ا عله حقط ارات وا رخ 
وهو العلی الشأن . العظیم ال والقدرة . 

رقال ابن ا داف ولاو ان اصن هر لخن الا 
فال اث الثیء . عطفته مرا دالت : مثل تعطف وتعوج . وأنشد ابن 
فارس قول الأعثى ودکره ابن رشیق فى العمدة 3 ۲ ص ۶٩‏ ): 
فلو أن ماأبقيت مني ُلقَ بود ثام ماود عُودُها 

واو باب و 

والى هذا يرجع : آدنی الثىء . يؤودنى . كأنه تقل عليك حتى تناك 
وعطفك . 

وقال ف الاساس : اده الیل أی أثقله . وادت الیل الاْرض بکثرتها . واد 
الترقي اعقيه عة فا ام طت رل مت لف الاو 


۳1۹ 


وبالعطلب الاد ور اى واه ار هی عرع + وتال اش هذا 
الأمر ای بلغ منی الجهود والشقة واد الفىء : انْتْنّى ورجع . واد العَيْى . قال 
ا 
والعدو بين المجلسّين اذا آد العيْى وقد تنادى العم 
ويقال : ادت ضيافته . قال الشاعر يدح امرأة مضيافة . مالت عليها الميرة 
بالقمر : 
رأيتك للژوار کالثزّب الذی اذا عطشوا یوما فمن شاء أؤردا 
جُذاميّة أت ها عَجوة القَرّى فتأكصل بالاقوط حَيْسا مجقدا 
قال اپو تراب : العجوة نوع من التمر ابجید . والقیری : الضيافة , 
والمأقوط : الطعام العمول بالأقط . وهو الب المتَحْدْ من اللبن الحامض . واحیس 
ر مخلط بسمن وأقِط . فیعجن ويلك شدیدا حتی یتزج . ثم ید بعد ذلك 
تواه . وقد ل فیه سویق » واحیس الجمٌد هو الغلیظ » والعتی منصّب لتكت 
الضافة . وضبط ف اللسان : « خذامية » وضبط فى الطعة الأخیره (( عجوة 
آل » وخدامبه .. قو غا : 


وقال اهل التفسير واللغة معا : معنی قوله : « ولابووده » : ولابکرنه 


ولأ عيلة الدضق ی وی ا و 


الى ماجد لايَنْبَحٌ الکلب ضيفه ولا يتادَاهٌ احتال المغَارم 
وال الكرئ ٠‏ 
( آلست تری آن قد انيت د 
ای الامر العظیم . وتأود العود . اذا نى . قال الشاعر : 
( اد لو على شَط جعفر ) 
قال ابو تراب : السنلوج نبت على شاطىء الأنهار . ييل من النعمة وهو 


۳۷ 


اول ماینبت من قضبان الشجر ایضا . والعفر : النهر الصغير والانثیاد : 
الانحناء . قال العجاج : 

اى قد ناد . فجعل الاضی حالا باضار ( قد ) کقوله تعالی : « أوجاءوكم 
حصرت صدورهم » والنهار بوود . کقوله : 
تم یوش اذا آدا النهارٌ لا بعد الترقب من نیم ومن کم 


وقال ساعدة بن العجلان بصف انه لقى رجلا من خصومه ففر منه . واستتر 
فى موضع نهاره الى قريب من اخزه . ثم أسرق فى الفرار : 
اقمت باب از الصيف حتی رات ظلال اخره نود 


غداة شواجط فنجوت منه وئوبك فى عباتِيَةَ هريد 
شواحط : اسم موضع . وعباقية : شجرة . وهرید : ای مشقوق . اما فول 

فائت أعاليُه وادت آصوله ومال بتنوان من الب أحمرا 
ھی ات دای و موف دک له ال و و و تن 

شاء » وق ت این که نض :316 ورل وده رلا قله بوالواد الثقل . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « فناداها من 
تحتها أن لاعرّنی قد عل رب تحتك سرَّيًا » ؟ قال : السرری : النهر الصغير . 
قال قل شرفت القت :ذلك قال لعي : أما سمعت قول الشاعر : 
هل الخليقة ماجدٌ ذو نائل ينل اللرّى تسده الأنهار 


قال ابو تراب : وقد ابو عبيدة وابن درید فى الجمهرة دج ۲ ص ۳۱۲۳ ) 


۳۸ 


لبيد بن ربيعة فى السرى بمعنى النهر . وهو : ۱ 
فرمی بها عرض السرى فغادرا مسجورة متجاورا قلأمُها 
كال از عد یرای ارو القلام شجر يشبه ما دا ٠‏ وهی نیت 
کالانتان وقال ابن درید : هذا يعنى عینا فى فضاء ۰ او سفح رها القلام ٠‏ وهو 
ضرْب من الحمُض . 
وی غريب ابن قتيبة ص ۲۷۶ السری النهر . وکذلك فى معانی الفراء ج ۲ 
ص ۱۱۵ . 
وفى مقردات الراغب : أن قوله تعالی : « قد جعَل ربك تحتك سریا » یعنی 
هرا بسری . وقیل : بل ذلك من السر و . ای الرفعة . يقال : رجل عر وم واشاز 
بذلك الى عیسی عليه السلام . وماخصه به من سروه . 
فال اه عاض : اس وم الل باب مارت دا كاد 
کلمتان منه تجتمعان فى قياس واحد . فالسرو السخاء فى مروءة والسر و كثلف 
الثىء عن الثیء . قال ابن هرمة : 
سرّی ثوبّه عنك الصا التخایل وقرّب لین الحبيب الزایل 
.ا یعس اللي قال اه 
خی النضيرة ربّة الخِدْرٍ ‏ أسرّت اليك ولم تكن ری 
وسراة النهار : ارتفاعه . 
قال ابو تراب :"لعل السرى مأخوذ من قوهم : سرّی غرى الشجرة فى 
الأرض سر یا . آی مضی فیها . ذكره ابن القوطية فى کتاب الافعال . وسر ی 
الهرق خفی ف الارض . وکذلك السری باللیل . وكدلك النهر سمی بالسری 
لجريانه . وشاهد السری قول الشاعر : 
تلقی السرّی من الرجال بنفسه وابن الى اذا سرا آسرّاها 
ای اثرفهبا . وشاهد السراة قوله : 
آئوا ناری فقلت مَنُونَ قالوا سراةً ان قلت عِمُوا صباحا 


۳۹ 


وروی راء ا و اف 2 
معا تا E TT‏ 
من سرا اجان صلبّها العض ورعشی الحِمّى وطول الجيال 
العض : نوع من العلف . 


فتاه السر ی فرل الجر ین رك 

وقد ری بسراة اليوم مُعْتَيدا ق الْنْكِتينْ وق الساقسین والرقبة 
وفال ا 

وکیف تراهسن بى ازاط وهن آمشال السرّی الراط 
ابن ابی الحقيق بصف الو 
ْفى السری وجياة انبل رکه من بين ملقصیف کسرا ومَقلول 
ا علاه . وظهره . ووسطه . قال حميد بن ثور : 

سراة الضحى مارمُن حتى تَفصّدت چباه العذارى زعفرانا وعندما 
لعندم نبت أحمر . وقال البریق اذل : 

مقما عند قبر أبى سباع سراة الليل عندك والنهار 
الفرس آعی متته قال : 

قوف فوق عِيْس قد املّت برامن الاناخة والوجیف 

صرّیف ثم تکلیف الفیای کان برّاة جليها الشفوف 
وشاهد ارو بعنی الكشف قول الکمیت يذكر فرسه : 

فروناعنه ابملال كا سل مبيع اللطيمة الاخدار 
الجلال : جع جل . والدّخدار ثوب ابیض او اسود . قال الکمیت فى وصف 

ا لیات 

( تلو البوارق عنها صفح دخدار ) 

وقال بعض الاغفال : 


۳۹۰ 


حتى اذا آلف العجیر جلق برقفه ولم یس الجلاً 

وفى اللسان : قال ثعلب : السری : النهر : وقیل : الجدول . وقيل : النهر 
الصغير كالجدول جری الى النخل ٠‏ والجمع أسرّية . وسر يان : حکاها سیبویه . 
وقوله عز وجل : « قد جعل ربك تحتك سریا » روی عن الحسن انه كان بقول : 
كان واه سريا من الرجال - یعنی عیسی عليه السلام - فقيل له : إن من العرب 
من يسمى النهر سریا . فرجع الى هذا القول . 

وروی عن ابن عباس انه قال : السری الجدول . وهو قول أهل اللغة . 
وأنشد ابو عبيد قول لبيد يصف نخلا نابتا علس ماء النهر : 
شق ديسا الصفا زع 4 عم راع بینهن کرو 

قال الطبری : اختلفوا فى معنی السری فى هذا الوضع . فقال بعضهم : 
عَنَى به اللهر الصغير . وقال اخرون : عَنَى به عیسی عليه السلام . ورجح ابو 
جعفر القول الأول . وأنشد بيت لبيد التقدم . 

وقال القرطبی : « سرٍیا » یعنی عیسی علیه السلام . والسری من الرجال 
العظیم الخصال السَيّدُ . وقال احمهور : آشار ها الى امحدول الذی كان قريب 
جذع النخلة . وقال ابن عباس : كان ذلك نهرا قد انقطع ماژه . فأجراه الله 
تعای لریم علیها السلام . والنهر بسمّی سيريا كان الاء بسرّی فیه . قال 
الشاعر : 
سلم تزی الذال منه آژورا اذا يَعَبٌ فى السرّی قرهرا 

قال ایو رات الل د الال عرو اعد وتان فا شیر 
واهرهرة : صوت الاء الجارى . 

وق تخریج احادیث الکشّاف للحافظ ابن حجر( ص ۱۰۵ ) : رزوی 
الطبرانی فى الصغير عن البراء عن النبی كيد فى قوله تعالی : « قد جعل ربك 
تحتك سريا » قال : الى : النهر . ذکره البخاری تعليقا . وأخرجه الحاكم 


۳۹۱ 


وعبدالرزاق موقوفا . وى الباب عن ابن عمر قال : إن السری نهر آخرجه الله 


وف کتاب لغات القبائل لابن سلام : ان السری یوافق الس يانية . 


قال ابو تراب : ذکره محاهد والضحاك . وقال ابن جبير : انها بالتبطية . 
وقال قتادة : بلغة اهل الحجاز. وستاتی شواهد هذه المادة فى الاسراء . 


e م‎ 
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وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالى : « ان للمتقين 
مفازا . حدائق واعنابا . وکواعب آترابا , وکأسا دهاقا » ؟ .. قال : ( دهاقا ) : 
تلأع + قال هل رت ارب لك ل ی انا تسمحت دل الا 

تاتا عامر يرجو قرانا ئائنعنشا له کاسا دهاقا 

قال ابو تراب : قانله بن رهم . د کره الترطبى ف تفستره ) ۷۱۹ 
ض اللا ره( کی قراتا ) بل وچو ورانا ای يريك اماتا 

قال الطبری : « وکاسا دهاقا . ی کأسا ملای متتابعة علی شارببها بکثرة 
وكذلك کاس الدهاق متابعتها عل شارببها بکثرة وامتلاء . 

وقال ابن عباس لغلامه :اسقنی دهاقا . فجاء بها الغلام ملای . فقال ابن 
عباس : هذا الدهاق . وعن ابى هريرة فى قوله : « دهاقا » قال : دماج 

وى الدز المنثور للسيوطى : دمادم : لفظ فارسى . ععنی متتابعة . 


قال ابو تراب : لم یدکره الجواليقي فى المعمرب. ولا الل 
وا لدمادم فى اللغة رواب من الأرض 017 فکان إتراعها a‏ 


1۲ 


وقال اخرون : الدهاق الصافية . وقال آخرون : بل هی التتابعة . 


وق تفسير القرطبى E‏ الكأ یں :أن و تهنا 
تیه اج فال ۳ 


" دهاق . ای 


کاس 


( مِن مانها بكاسيك الدهاق ) 


والى هذا العنی ذهب الحسن . وقتادة . وابه زید . وابن عباس . وفال 
سعيد . وعكرمة . وجاهد . وابن عباس ایضا : متتابعة . تم بعضها بعضا . 
ومنه ادَهقت الحجارة دافا فو ده لازبا ٠‏ ودخول بعضها فى بعض 
یج كالداخل : ومن عكرت ایضا وزيد + اة .بق ل ار 


لأنت الى الفؤاد أب قربا من الصّادِى الى كأس دهاق 


وی صحاح الجوهرى : أَدْهَّقَتْ الماء . أى أفرغتُّه . 

وق لكك فده زيوك بنك ههام وی ال الوقن د اذه 
جع قال کت بيعي ی 

وی كتاب الغريب لابن قتيبة ص ۰ : « دهاقا » مترعة . مَلأى . ومثله 
فى كتاب أبى عبيدة ج ۲ ص 1875ومثله فى تفسير ابن عباس الذی جمعه المجد 

ص ۳۷۹ . 

وف الفردات للراغب : « دهاقا » أ ا ویقال : دق ل من الال 
كدان كلك ي و 


وفى الافعال لابن القطاع : دهتّت الاء . صبَبته . والکاس ملائها . وقال 
ابن القوطية : آذهقت الکاس ملاتها ۱ ادهف الماء 
وى المقاييس 


: أفرغته إفراغا شديدا . 
: الدهق يدل على امتلاء فى جیء وذهاب واضطراب . يقال : 
اذه الکاس . ی ملائها . قال اف تعالی : « وکأسا دماقا ا 
دوران البضعءة الكبيرة فى القدر. تعلو مرة . ول آخری 


۳۹۳ 


ومن حاوراتهم فى الاساس : تقول : علقه فى وَهّق . ورجله فى ده . 


قال ابو تراب : الوهق حبل فى طرفیه أنشوطة بطرح فى عنق الدابة حتی 
تخد . يقال : صاده بالوهق وبالاوهاق . 
وقال.ق: لسان العرب : الدهی.: شندة الضفط ,والدهق انضا متابعة اليك 
ودهق الاء . وادهقه : آفرغه افراغا شدیدا فهو إذن من الأضداد . وأذهق 
الکاس : شد ملاها . وهی دهاق . مثرعة ممتلئة . ویقال : أَدْهَقئُها الى أصبارها 
أى مَلانها الى اعاليها . 
وقال الازهری ق التهذیب : معنی قوله جال : « دهافا» متتابهة عل 
شاریها من الاهی : الذى هو مقا عة التد سمل :+ ضاهه وا تفیل 
[ تایه آزدهای ۱ 
القت اجارة : اشتد تلاژها . ودخل بعضها ن بعض مع کثرة . وأنشد : 
أى ينشق من جبلة وهی قرية رضم متراکم . وق نسخة اللسان ههنا فى 
ضبط اسم القرية اضطراب . آهی بالحاء ام بالجيم والأولى فى عسقلان . والثانية 
بين عدن وصنعاء . وضبطت فى الطبعة الأخيرة بالجيم . 
والدهقان : التاجر . وهم الدهاقنة والدهاقین . قال : 
اذا شنت غلْتیی دهاقین قرية وصناجَة تخدو على كل مسيم 
والاهی شرب هن. لداب ودهتت اليه كر هرهم رکذ اف 
هدفه . وأئشد ميجر بن خالم أحدٍ بنی قيس بن ثعلبة : 
تذفرق بضع للم للباع والتدى وبعضهمو ثفلی پذم مناقعه 
وتخلب ضرس الضّیف فينا اذا شتا سدیف السنام تشتريه آصابعه 
الام : القدور الصیفار , واحدها عنم وة - وأنشد ابن بری لابن 
النجم : 
1 ( قد آنتخلوا القعل فافثل وأذقی ) 


۳۹ 


وانشد فى الدهدقة - وهی دوران اليضّع الكثيرة فى القذر اذا غلّت . تراها 
تعلو مرة وتسفل اخری - فوله : 
قمص دهداق البضیع کاله زوس قطا كذر دقاق الناجر 


قال ابو تراب : لم يذكر ابو الطيب الدهق من الاضداد . ولا ابن الانباری 
فليستدرك . وانما ذکر ابو الطیب : همق . وهو القّدح الزدیء . وامبّد معا . 
قال الراجز ف اند : 
لقد رَبَطنا للجياد البق وزرا تدم الْبْعَمَ المدَهْمّق, 
وقال الآخر فى الردیء : 


. 0 و و ٠.‏ ۲ هو 2 
اذا اردت عملا سوقيا مدهمقا فادع له یلمیا 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالی : « إن الانسان 
کو قال : كرا لل وهو الذی یأکل ركذ . وینم رفده . وجبم 
عَبْدّه . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم انا سمعت قول الشاعر : 
شكرت له یوم الککاظ نواله ولم أك للمعروف ثم کنودا 

قال ابن جرير : یقول اله تعالی : ان الانسان لکفور نعم ريه . والارض 
الال لا تفت نضا :»فال ا ي 
لني ها بت موده #ة جل تحر تاد 

وهکدا دکره ابو عبيدة فى الجاز ج ۲ ص ۲۰۷ وابن قتيبة فى الغریب ص 
NT TREE‏ کیره شترا اباها . 


قال آبو تراب : هذا البیت نسبه القرطبی الی کر ولیس ی دیوانه بل هو 
فى دیوان لاع 


۳۹ 


وقال الزخشرى : الکنود : الکفور . وکند النعمة کنودا . وعن الكلبى : 
الکنود بلسان كنْدَة : العاصی . وبلسان بنی مالك : البخیل . وبلسان مضر 
وربيعة الکفور . یعنی انه لنعمة ربه خصوصا لشدید الکفران لان تفریطه فى 
شکر سينا غیر ال + تفریط قریب لقاربة اللعمة . لآن أجل ماأنهم به غل 
الانسان من مثله نعمة آپویه . ثم إن عط انان جنب ای نعمة اه . قليلة 
ضئيلة . وان الانسان على کنوده لشهید . لابقدر ان مجحده لظهور آمره . 

قال ابو تراب : ذكر ابن سلآم فى لغات القبائل : ان كنودا نی کفور للنعم 
بلغة كنانة . ورواية الكلبى التى أوردها الزخشری فائدة لغوية يجب قيدها . 
روف مله عن انم ای ایضا كا سداق + 

وفى كتاب العانی للفراء ج ۳ ص ۲۸۵ زعم الكلبى انها فى لغة كندة 
وحضرموت « لكنود » لكفور بالنعمة 

وفى الجامع لأحكام القران : قوله تعالى : « إن الانسان لريّه لكنود » أى 
طبع الانسان على كفران اللعمة . قال ابن عباس : « لکنود » لکفور جَحود 
لنعمة الله . وكذلك قال الحسن . وقال : الانسان يذكر المصائب . وينسى العم . 
اكد الشا ع لد 
یالما الظالم فى فعله والظلم مردود على من ظلم 
ال مسی انست وجي ى تشکو الصیبات وتثنی الى 

وروى ابو أمامة الباهلى قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : الکنود 
هو الدى يأكل وحده . ويلع رفده ویضرب عبده . اخرجه الحكيم الترمدی فى 
نوادر الااصول . 

وقد روى عن ابن عباس ايضا انه قال : الكنود بلسان كندة وحضرموت : 
العاضى . وبلسان ربيعة ومْضرّ + الكفورء وبلسان كتائة : البخیل السی» 
الملكة . وقال مقاتل بن سامان : وقال الشاعر ؛ 
کنو لِنَعْاءِ الرجال ومن يكن کنودا لِنَعْاءِ الرجال يبعد 


۳۹۹ 


ای کفور . ثم قيل : الکنود : الذى یکفر الیسیر . ولایشکر الكثير . وقیل : 
هو الجاحد للحق . وقال ابراهیم بن هرمَة : 
دع البخلاء إن شمضُوا وصدّوا وذکری بل غانية كود 
وقيل : الکنود من كنّد اذا قطع . كأنه یقطع ماینبفی ان يواصله من الشکر 
ویقال : كد بل اذا قطعه . قال الأعشی : 
أمِيْطِى تیطی بصلب الفزاد . زصول حبال ‏ وتاه 
فهذا پدل غلل القطع . ویقال : کند کنودا . أى کفر النعمة . وجحذها . 
وقال البرد : الکنود : المانع لا عليه . وقال ابو بكر الوامیطی : الکنود الذی يُنفق 
نعم الله فى معاصی الله . 
قال اس تک را الكو الاق ري ال هن یه واه 
وقال الترمذی : الکنود الذی رى النعمة ولایری املعم .. 
وقال ذو النون المصرى : ا هلوع والکنود هو الذی اذا مسّه الشر جروع . 
واذا مسه الخير منوع ٠‏ وقيل : هو الود الحسود وقيل : هو الجهول لقدره . 


قال ابو تراب : هذه الاقوال كلها ترجع الى معنى الكفران والجحود . 

قال القرطبى : وقد فسرّ النبى عة معنى الكنود بخصال مذمومة .. واحوال 
غير حمودة . فان صح فهو أعلى مایقال , ولايبقى لأحد معه مقال . 

وقال ابن فارس : هذا اللفظ يدل على القطع . والكنُود : الكفور للنعمة 
يقطع الشكر ٠‏ والأرض الكو لانت 

وقال ابن سید : لاأعرف له أصلا فى اللغة ولایسوغ مع قوله لربه , 
تفسيره بالدی یاکل وجو + وعم رفده ٠‏ ويضرب عبده . 

وفی لسان العرب : کنّد کفر النعمة . ورجل كتّاد . وكتُود . وقوله تعالی : 

اسان ا د له لد وقال الکلبی والزجَاج معناه : 
لكفور بالنعمة . وفال الحسن : لوام وامرة ن کفور اا اا , قال الور بن 


يحص 


کنو لشن وائثفايئ اذا علقت حبانلها برهن 
وفى التفسير الكبير : قال الواجدی : أصل الکنود مَنْع الحق والضیر . 
والکنود . الذى ينع ماعليه 9 ان و لو ای 
ا . یکون کفرا و ِسقا . وکیفیا کان فلايمكن مله على كل 
س . فلابد من صرّه الى كافر من . أو ان مناه على الكل لكن العنی ان 
ترايت الوا - 


وقال نافع ئ الازوق این غاس : اخبرنی عن قوله تعالى : « فسَينْغِضونَ 
اليك رؤوسهم ویقولون متی هو » ؟ قال : محرکون رژوسهم استهراء بالناس 
قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم آما سمعت قول الشاعر : 
انض لی یوم الفجار وقد ثری خیولاً علیها كالأسودٍ ضواريًا 


قال ابو تراب : يوم الفجار من الایام الشهورة وهی اربعة ف الاشهر الحرم 
وفى بعض نسخ الانقان للسیوطی : یوم الفخار . 
وقد فسر ابو عبيدة فى الجاز ج ۱ ص ۳۸۲ قوله تعالى : « فسینفضون » 
قال : فسیرفعون . ويحركون رژوسهم استهراء منهم . ویقال : قح نين 
فلان . اذا تحرکت . وارتفعت من اصلها . قال : 
( ونْعَضَتْ من قرم آسنانها ) 
وقال : 
( لا رآئیی آلفضت ی الراسا ) 
وقال ذو الرمة : 
ظعائن لم ینکن أكناف قرية بسیف ولم نض بهن القناطر 


۳۹۸ 


قال ابو تراب : الصراعان قبل هذا الببت : ذکرهبا الطبری . والقرطبی 
والاول للراجز . والنغض فى کلام العرب انما هو حركة بارتفاع ثم انخفاض . او 
انخفاض, ثم ارتفاع . ولذلك سْمّی الظلیم نَعْضا . لأنه اذا عجّل الثی ارتفع 
راخف ورك راه كا قال الشا هر 
( سك نضا لايّنى مُسْتَهْدِجا ) 


قال ابو رات الأسك فصر الأذن ...صنق ضا خها والسين والضاد واحد 
والاستهداج : الشی فى ارتعاش . 

ویقال : نََضَّتْ سيه : اذا تحرکت وارتفعت من اصلها . ومعنی الاية : انهم 
را ويخركون رؤوسهم . ويقولون : متى البعث وف أى حال ووقت یعیدنا 
ایا ای فا ار و ال شا عم قاری او که 
قریبا » . 


وفى العانی للفراء ج ۲ ص ۱۲۵ : يقال : آنفض رأسه ای حرکه الى فوق 
والی اسفل . قال ابن الجهم : وأرانا ذلك ابو زکریا فقال برأسه فألصقه بحلقه ثم 
رفعه كانه ينظر الى السقف . والراس ينفُض وينفِض . والثنية اذا تحرکت قیل : 
نغضت سنه . واغا یسمی الظلیم نغضا لانه اذا عجل مشية ارتفع وانخفض . 
وقال ابن قتيبة فى الغريب ص ۲۵۷ اى يحركونها كا يحرك الیانس من الشیء 
ا تخت لت اه 

وقال القرطبى : « فُسينْغِصون اليك رووسهم » ای يحركونها استهزاء . 
وانقض ترا سه ای خرکه كا لمحت من التی... قال الا د 

/ انعْض نحوی رأسه وأقنّعا 

ونغضت سنه : ای انقلعت . قال الشاعر : 
لاماء فى القراة إن لم تلض سم فوق الخال الْفْض 

الحال : جمع المحالة وهی البكرة العظيمة التی بستفی بها الابل . والمقراة : 


۲۳۹۹ 


ما اجتمع فيه ماء الطر من كل جانب . والَسّد الحبل الضفور المحكم الفتل من 
ليف وغيره . 

وقال الزخشر ى : الانغاض هنا : تعجب واستهزاء . 

وقال الراغب : الانغاض : تحريك الرأس نحو الغير . كالمتعجب منه . 

وقال ابن القطاع فى كتاب الأفعال : نمض الثىء تفْضانا : تحرك . ونْعَضِ 
ال :ار 

وقال ابن فارس ف المقاييس : هذا اللفظ يدل على هز وتحريك . من ذلك 
الْعْضان : عر :الأستاق . والانفاض : ررك الانسان رأسه . قال الّه تعالی : 
د سلیضون اليك رؤوسهم » اث لیم لاضطراب رأسه عند ید . قال 
ابو النجم الیجلی : 

( والَفض مثل الأَجرب الْمدَجْل ) 


قال ابو تراب : ال هو الط بِالدّجَيْل . وهو القطران . بداوی به 
الااجرب . 

راش د خرف الك هط مه واا و الا 
العظيمة السنام . واذا عظم اضطرب . 

وفى الاساس : ابل نَغْاضْة برحاطا . وفضوا الى العدو : نهضوا اليه . قال 
الکست : 

( حتى اذا نَعْض العدو وت خصلك من تخاصيل ) 

ونَقَض الغَيْم حيث تراه بتمخض متحیرا لابسیر .. قال الشاعر : 
أرق عیتیك عن التفاض بر سرّى فى عارض, لعاض. 

قال ایو تراب : وروابة اللسان والدیوان : 
أرق عينيك عن الغاض برق تری فى عارض نغاض. 

وهومطلع قصيدة یدح ها زوبه ال من این بردة : 


۳۷۰ 


وقال ابن 0 ١‏ اف ی نماض ) 
وق اللسان : تَنَغْضّ الرأس والأسنان ارتعافها . ومنه النَعْضّ الذى مراد 
رأسه ویرجف فى مشلیته . وکل .حركة فى ارتجاف تَفْض . قال العجاج يصف 
الظلیم : 
وا ات رة فا اصل نغضالايسى مُسسْتَهْدِجَا 
وفى المحكم ( أسّك ) ال وال را ا ا و شعر الطرتاح 
يصف ثورا : 
بات الى نَعْضَّة يَطوف بها فى راس من أابْرّى به جرده 
هی الشجرة فیا فسره هبن قتيبة ور غبره الفضة فی البیت بالنعامة . 


قال ابو تراب : والشجرة سمّیت نْفْضّةَ لتحرکها . 

وق النهاية لايق الثثیر : قال عنان : عضت آسنانی . ای قلفت وتعرکت . 
وق احدیث : وأخذ بنفض راسة كانه بستفهم مایقال له . أى حرکه . ویبل 
الیه . قال الفراء : أنغض رأسه اذا حرکه الى فوق والی أسفل . وقال ابو اف : 
كال رها ادا رت N‏ ایا مه ند ان رای 


وفى حدیث عبدالله بن سجس قال : نظرت الى ناغض كيف رسول الله 
يِل الأين والایسر . فاذا كهيأة الجمع عليه الالیل . 

وق نت ]بن ال إن الك با ارف تتفت اي عرکت 
وفك رق حت لان :ف حات : ال ودا الماع ی اغ که الا یی 
وهو أعلى الکتف - وفى صفته عليه الصلاة والسلام من حديث على بن ابى 
طالب : أنه كان تعاض البطن فقال له عمر : مَائَفّاض البطن ؟ فقال : معکن 
ال ا مه اه دن نانك اله وا لد 


فم 
سیم و e‏ 


۲۷١ 


وفال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « وجاء قومه 
پرعون اليه ومن قبل کانوا يعملون السیثات » ؟ قال : ( بهرعون ) یقبلون عليه 
بالغضب . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم أما سمعت قول الشاعر : 
أتونا پبرعسون وهم اساری نسوقهمو على رغم الانوف 


قال ابو تراب : قائل هذا البيت مهلهل . واستشهد به الطبرى والطبرسى 
والقرطبى وابو حيان فى تفاسيرهم . 

كال اوعدن EE‏ وج ۲ ص ارس 
بستحثون من خلنهم 5 أوائلهم وا نیت الاح قوله ۶( معْجَلات نحوه 
هارع ) وأورده الطبری والقرطبی . وقال ابو جعفر : معناه بستَحشون . 
ويرعدون . مع سرعة ار مدا كان سا ريض 

وقال ابن قتيبة فى الغريب ص 7١58‏ ای بسرعون اليه . يقال : أهرع 
الرجل على لفظ ما لم يسم فاعله . كا يقال : أرعد ويقال : جاء القوم هرعون . 
وهی رعدة تحل بهم حتى تذهب عندها عقوهم من الفزع والخوف اذا اسرعوا . 

وقال فى جامع أحكام القران ( ج ٩‏ ص ۷۵ ) : قال الكسائى ك 
وغيرهما من اهل اللغة : لايكون اا الا إسراعا مع رعدة ٠‏ يقال : اهر ع 
الرجل إهراعا . أى سرع فى ردو من بر برو أو غضب أو ی . وهو مهرع . وهذا 
ل أولع فلان بالامر . وأرعد هی فلاو ولا تعمل الا على هذا 
ی 


قال ابو تراب : یعنی : السموع من باب مالم یسم فاعله . وقد عقد له 
السپوطی بق کتاب اهر فصلا . کبا صنع این اق أدب الكاتب . 

وقیل : اهر ع ای آهرعه حرصّه . وعلی هذا : هرعون . ی حون 
عليه . ون قال بالقول الأول قال : لم يُسمع الا أهرع الرجل . أى اسع على 
لفظ مالم بسم فاعله . 


VY 


قال ابن القوطية : هُرع الانسان هَرّعَا ٠‏ وأهرع مق واستْجَل . 
الى مسال : مع الرجل RET‏ 
قال ابن عباس وقتادة والسدى رو رون برقال الضحاك : 
يَسْعون . وقال ابن عة : كأنهم يذفعون . 


الح و 


وفال الم + الاهراع : e‏ بان مشیین : 


قال ابو تراب : وهذه الاقوال معانیها متقاربة . فلا خلاف حینثذ . وقال 
الزخشری : بهرعون : كأنما بدفعون دفعا . 

وفى الفردات : يقال : هرع واهرع . ساقه سوقا بعنف وتخویف . قال الله 
تعالی : « وجاء قومه هرعون اليه » وهرع بره فرع . اذا أشرعه سریعا . 
وامرع : السریم الشی والیّکاء + 

قال ابن فار الماع .والزاء. والعية تل غلل تحركة واضطراب ارغ 
ال ار ی الل ل ا لطا وی 
ان الهاء فيه زائدة فيكون من باب برع . 

ويقال : افریاع : سفير ورق الشجر لأنه مضطرب تحمله الريح من موضع 
الى موضع . 

قال ابو تراب : سفير ورق الشجر : ماتسقطه الريح . 

ومن الباب : الطرع : الدمع او الدم الجارى . متهَرّعت الرماح : أقبلت 

شوارع . وهم هرعون اله . ای یساقون . 

وقال الزخشری فرع الرجل اهراعا . سح فى رعدة . ویقال : 
اقبل الشيخ ٠ E‏ وفلان برع من الغضب 1 وی .. ویقال للمجنون 
والصر وع : مهروع . ومنه قوله تعالى : « فهم ا 


۳۷۳ 


وفى لسان العرب : اطع . واهراع . والاهراع شدة السوق وسرعة العَدُو , 
اورد ابن بری للشاعر قوله : 
کان موم متتابعات رعيل پرعون الى رعیل 


واستهرعت الابل : زعت ال اموض . وأهرع الرجل »يكنا وا من 
سرعه او خوف او غضب أو می , وف التنزيل : « وجاءه قومه پرعون اليه » 
كأنّه حث بعضهم بعضا ٠‏ وتهرع اليه : عجل > قال ابو العباس : الاهراع : 
اسراع فى طمانينة ثم قيل له إسراع فى فزع. . فقال : نعم . وقال اللىث فى 
تفسیر بيت المهلهل : ( پرعون ۳۳ اساری ) سافون ویمجلون . وقال ابو 
عبید : أهرع الرجل اذا اتاك وهو تعد من البرد رال ع ایضا کافریص . 
وقوله تعالى : « وهم على اثارهم پرعون » أى یعون عجالا . واطهيرٌ ع 
أيضا : الجبان الضعيف الجزوع . قال ابن احمر : 
ولست کسورع و شاه اذا طني ارب طارا 
وشاهد المرع بمعنى الجارى . قول الشماخ یذکر الناقة : 
عُذَافِرَة کأن ‏ بذفرییها کج لا بض من قرع هموع 
قال ابو تراب : العذافرة : الناقة الشدیدة . والذفری : عظم خَلْفْ الاذن . 
نقوك: كا د ا ار و ار 
بصف الریح : 
ارت علها کل هرجاه سییر يي ازل ره الم 
إبَارِيَةَ هوجاء موعذها الضحی ذا أَرْزْمَتْ جاءت بورد غشمشم 
نوف نیافب ضرع عَجْرَفِيّهَ ری البيدَ من اعصافها الجرى ترتی 
اراد بالورد : الطر . والسهوة : السريعة . والاباربة : التى تُعَفَى بالتراب . 


۳۷ 


وقال نافع بن الازرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « اال 
هذه لعنة ویو القيامة بين الرفذ الرفود » ؟ قال : معناه پشس اللعنة بعد اللعتة . 
قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . آما سمعت قول الشاعر : 
لا تقذقنی برکن لا کفاء له وان فك الاعداء بالرقد 


قال ابو تراب : قائل البیت هو النابغة يخاطب النعیان . وهو فى دیوانه 
ابا لاه بو ات الأعداء ا ای اح ارك 
والرفدٌ : جماعات الناس . قال الراعی : 
ال یبتفی الاقوام ا من کل قوم قطین حوله رفد 

وتفسير ابن عباس قوله : « بئس الرفد الرفود » أى بئس اللعنة بعد اللعنة 
هو تقتمين آل من .هذا الف اه ق ا الله به لا الرفة فى الجر 
والعطاء . فلا كان عطاؤهم لعنة فى الدنيا والآخرة بِينَ مقامها فى الذم . 

حکی الکسائی وابو عبيدة : ر أی ا واعطیته . واسم : ل 
الرقد . ی بشی العطاء والاعانة . قال اموهری : والتقدیر بئس الرفد رفد 
الف 

وفى مجاز القران لأبى عبيدة ج ۲ ص ۲۹۸ « الرفد الرفود » مجازه يجاز 
العون العان يقال : رفدته عند الأمير أى آعنته . وهو من کل خير وعون وهو 
مکسور الاول . فاذا فتحت آوله فهو القدح الضخم . قال الأعثى : 
رب رفد هرقته ذلك اليوم وأسرى من معشر أقتال 

وقال ابن قتيبة فى غريب القران ص ۲۰۹ الرفد العطية يقال : رفدته أرفده 
اذا أعطيته واعنته والرفود العطی كا تقول : بئس العطاء والعطی . 

ود کر المأوردى : الرْفدَ بفتح الراء وهو القدح والرفد يكسرها مانی القدح م 
الشراب . حکی ذلك عن الا جى فکانه د بذلك مایسقوه ف النار . 

رنب ان ار هون اي يش ,ما دون پیب ال نب الا 


فاله الکلبی . ونقله الفرطبی . 


۳۷۵ 


وقال الراغب : الرفد : العونة والعطية . والرَفد : مصدر . والرفد :ماحل 
فيه الرفد من الطعام . وهذا فسرّ بالدح . وقد فده : لَه بالرفد . قال تعالی : 
« بئس الرفدٌ الرفود » وارفدئه : جعلت له رفدا . یتناوله شیثا فشیثا ٠‏ وقول 
الشاعر : ۰ 
أَطْعَبْتَ العراق ورافدیه فزاریا أَحَدً ید القمیص 

هی و فا ای هی از اب ام با ندیه 
النوق والشاء . مالاینقطع لبنه صيفا وشتاء . وترافدوا : تعاونوا . والرفادة كانت 
معاونة الحاج ن فريتن: : 


قال ابو تراب : البيت المذكور للفْرَرْدّق . أورده اللسان . وهو يعاتب يزيد 
بن عبدالملك فى تقديم ابى الثنی عمر بن هُبيرة الفزارى . على العراق و-هجوه . 
ونصه عنده : 
بعشت الى العراق ورافدیه فزاريا أَحَدَ ید القمیص 

أراد به : خفيف الكم . والراد : فة مایشتمل عليه وهو اليد . وأراد بخفتها 
السرقة . ونسبه الى الخيانة .. نسأل الله السلامة .. وذكره الجرجانى فى الكنايات 
( ص ۷۶ ) والبرد فى الكامل ( ص ٤١٩۹‏ ) والجاحظ فى الحيوان ( ج ۵ ص 
۷ ) وا حصر ی فى زهر الاداب ( ج ۱ ص ۲۱ ) وابن فارس فى الل 
وغيرهم . 

فمعانی الرفد كلها تدور حول العطاء والعون . 

قال ابن فارس : الرفد أصل واحد مطرد ماس + وهو العاونة والظاهرة 
بالعطاء وغيره . وفى الحديث : « یکون الفیء رفدا » أى یکون ( مال الغنيمة ) 
صلات . لايوضع مواضعه . والرافد : القن ولاف ت اللا 
برفد بها السقف . قال : 
روافده ارم الرافدات بَحْ لك بح ليحر خِضم 


۳۷۹ 


وق اساس البلاغة للزخشری : فلان نعم الرافد . اذا حل به الوافد . 
ویقال : هو كثير الأرفاد والمرافد . وعظیم الرفد وارفد . قال : 
رفذت ذوی الأحساب منهم مُرافدی وذا الذخل حتی عاد خرا سَنيدها 
أى دعبها - والذخل الِقَدٌ - وآرتفدت مالا : اکتسبته . قال الطرماح : 
عجبا ماعَجبْت للجامع الا ل بباهى به ویَرده 
ویضیم الذى قد أَوْجَبَه الله عليه فلیس بعتهده 
ای يتعهده 
قفا له لان باراد ٠‏ أى نصرنی وأعاننى > قال : 
اذا خطرت حولى سلامان بالقنا ومد بارفادی عدی الاراقم 
ویقال : هُریق رقد فلان . اذا قتل . کب بقال : هدرت وطابه . وکیشت 
حا . ورفد امحدار : اى دغه ۰ قال : 
تفرغت من هاشم منلا جسيم العياد أمینْ الدعم 
روافده ارم ارافدات بخ لك بح لبحر خضم 
وفى الحواغى لابن برّی : قال دکین : 
خيرٌ أمرىء قد جاء من مَعَدَهُْ ‏ من قله أو رافد من بعده 
وفى حدیث حفر ررم 
الم تلق الب وتثخر المذلآقة الرفدا 
الدلاقة + ای ال رم اء رالد م وی الف عاد 
القدح فى حلبة واحدة . وورد فى اللسان : ( المذلاقة ) وهو خطا . 
وقال نا بن ابی عاند ادل بدکر ناقته : 
وان عض من طرفها رفت سا ولوت بجلس, طوال 


۳ سل اب 100 : أصل الذنب . 


۳۷۷ 


وال الطبری فى معنی قوله تعالی : « وأتبعوا نی هذه لعنة ویوم القيامة ين 
الرفد الرفود » : یقول الله تعالى : واتبعهم اله فى هذه الدنيا مع العذاب الذی 
عجّله هم فيها من العَرّق فى البحر . لعنته . وفى یوم القيامة أيضا . بلعنون لعنة 
آخری . وعن محاهد : « پئس الرفد الرفود » اللعنة نی اثر اللعنة . ارفدوا یوم 
القيامة بلعنة آخری زیدوها ٠‏ قال : وقوله : « بلس الرفد الرفود » یعنی بئس 
او اللعنة الزيدة فیها ری منها . رار ند : دح الضخم ومنه قول 
اع 
زب رفم فتثه ذلك اليو م وی من مشر آفتال 

ای آشباه غير اعداء . وفى بعض النسخ ( أقيال ) وهو غلط . 

عن انم این قل ك اند افو لته الا وال نم وال 
فتادة : ترادفت علیهم اللعنتان . وقال الضّحَّاك : أصايئهم لعنتان زفدت 
احداهبا الاخری . 

وق از ع اعلا له یه ها تیه افته عله سای ان 
تعیته نفسه عل ادائها . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « وماظلمناهم 
ولکن ظلموا انفسهم فا اغتث عنهم امتهم التی بذعون من دون الله من شىء لما 
جاء آمر ريك ومازادوهم غر تتبیب » ؟ قال : ( تتبیب ) : سين . قال : وهل 


تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . اما سمعت قول بش بن أبى خازم : 
قبن جا الأنوف فاوعبوها وهم ترکوا بنسی سعد تبابا 


قال ابو تراب : فى مختارات ابن الشجرى ( ج ۲ ص ۳۳ ) ورغبة الامل 
( ج ١‏ ص ۲۲۶ ) : «یبابا » بدل « تبابا » ورواية « تبابا » هی الصحيحة 


۳۷۸ 


لأنه وقم ها “الاننتتسهاة . الي وا ان الاب + ارات وا لسانه: 
الاك . 

قال انش اتن التباب : الخسران . وتبّا للکافر . أى هلاکا له . وقال 
تعالی : « ومازادوهم غير تتبیب » أى تخسير . 

وفى تفسير القرطبی : « غير تتبیب » ای غير تخسم , قاله محاهد وقتادة . 
وقال لبيد بن ربیعة العامری : 
فلقد بت وکل صاحب جدّ یی یعود وذاکم التتبیب 

والتباب : اللاك والخسران . أى مازادتهم عبادة الاصنام غير خسران یعنی 
ان عبادتهم ایاها . قد خسرتهم ثواب الاخرة . 

وو تقس این ری بقل تفال و یافیا اهل هذه ارياي 
اقتصصنا نبأها عليك باحمد بغير استحقاق منهم . ولكن ظلموا أنفسهم وأوجبوا 
ها بعصيتهم وكفرهم . العقوبة والعذاب . فا أغنت عنهم الهتهم التى یدعون من 
دون ال ا ی ای وا ا 
جاء أمر ربك یاحمد . وقضاؤه بعذابهم . فحق عليهم عقابه . ونزل بهم سَخَطه . 
ومازادوهم غير تتبيب یعنی مازادتهم اتهم غير تدمير وتخسير وإهلاك . 

قال جرير : 
عَرَادَةَ من بقيّة قوم لوط لا ا بيا فعلوا تباب 

وق بعض النسخ : ( عرابة ) ) وهو خطأ ۱ 

قال الطبری : وهذا البر من الله تعالی . وان كان خبرا عمّن مضی من 
الامم قبلنا فانه وعیذ من اانه جل تان لنا اميا الاأمة . انا إن سلکنا سبیل 
الامم قبلنا فى الخلاف عليه وعلی رسوله سلك بنا سبیلهم فى العقوبة واعلام منه 
لنا أنه لایظلم آحدا من خلقه . وان العباد هم الذین یظلمون انفسهم 

وقال الفخر فى قوله تعالی : « ومازادوهم غير تتبیب » .. والعنی ان الکفا 
کانوا یعتقدون فى الاصنام انها تُعين على تحصیل المنافع ودفع الضار فأخبر الله 


۳۷۹ 


انهم عند مساس الحاجة الى المعين . ماوجدوا منها شيئا لاجلب نفع . ولادفع 
ضر . بل وجدوا ضيدّه . وهو ان ذلك الاعتقاد جَلْبَ هم مضار الدنيا والآخرة . 
فكان ذلك من اعظم موجبات الخسران 

وفسر ابو عبيدة البصرى فى المجاز ج ۱۲/۱ ,۳۱۵/۲ ۲۹۹/۱۰ ٩۶/۲۰‏ 
« التتبیب » بالتدمیر والاهلاك ومنه « تَبْتَْ بدا أبى هب » وقوله تعالی : « وماکید 
فرعون الا فى تباب » وانظر غریب ابن قتيبة ص ۲۰۹ . 

ال الراغب ‏ الفردات: التباب الاستمرار نی المسران . وّضَمن 
امعان قبل :اعت لان كذ بای ا ر ها ات فب 
ای استمرت فى خسرانه . 

ال اش تا حا اش تاي ماو اا وحن رن 
الاشاة ى الاب راساب والضواي اد کم قرع قال + بت 
الرجل . اذا شاخ . وکنت شابا فصرت تابا . شبّه فقد الشباب بالتباب . 
واستتّب الطریق + دل وانقاد . كا يقال : طربق مُعَبّد . واستَتّب له الامر . ويجوز 
ان قال للاستقامة والعام : تایه ا كلد الاب ن اناه سم 
الهام . 

وى لعاف الت اسفن الأمر هیا واستوی . واستتب أمر فلان اذا اطرد . 
واستقام . وتبین . واصل هذا من الطريق اسب . يهو الذى 1 فيه السيارة 
خدودا وشركا . فوضح EET‏ اه وک 
وجهه فصار ملحوبا ا ف جاع قالش الا هه رشب 


البعن التق 1 

واشت لالاز .العا 
باه هد اس نت سل انکلال ال دایی الاظلل, 
آوتی السرّى بقتاله ویراچه ا وای ماب معمل 
تنج كأن خّث بیط علوله ضاجی الزارد كالخصي الرمل 





۳۸۰ 


اماه الطریق ایب من الفارك راط نات ار الي وهو 
الحديد الذی عت به الارض . 

وقال اخر فى مثله : 
الضیئها من ضحاها أو عَتْبِيَيها فى تیب یشق اليد والأكا 

ادق ريق ی دوه أ ق 

وقوله ال ود بت دا ابی طب » اننا وخسرتا . قال الراجر : 
حر بها من صفْقَة لم لقن بت يدا صافقها ماذا فقل 


قال أپو تراب : ومعنی قوله : بول مَلث الظلام بعنته ) ی آتبضت 
بعیری حين اختلط الظلام . وقوله : ( يشلكو الكلالَ الىّ دامی الأظلل ) أى 
یشکو التعبٍ والاعياء . وهو یم باطن یشسّیه . من طول السير علی الصا . 
وقوله : ( أَوْدَى السرّی يقتاله ويراحه ) ( شهرا نواجی مُستَیب مغمل ) يعنى 
دی به السرّى فى نواحی الطریق الذى حَدَتْ فيه الرواحل ثم وصف الطریق 
ال ۳۶ کان حرت ابط ع نی كاذ السكلة الى ا 
تعلوه . وهو : ( كالحصير ال ) أى النسوج . 


وقال نافع بن الازرق لابن عیام + "الخيرتى .عن ول ال 2 ماع 
اهلك بقِطع من الليل ولا یهت منكم أَحَدٌ » ؟ قال : ماالقِطم ؟ قال : آخر 
الليل سَحرا . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال نعم . أما سمعت قول مالك 
بن کنانة : 
ونانحة تقوم بقطع ليل على رَجُلٍ آصابشه شعوب 


ای اصابته داهية . 
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قال أبو تراب : هذا البیت استشهد به أبو حيّان فى البحر الحیط , وعجز 
البيت عنده ( على رجل بقارعة الصعيد ) واستشهد به القرطبى ( ج ٩‏ 
(A‏ 

وفى تفسير الطبرى : قالت اللانكة لوط عليه السلام كا قال لقومه : لو أن 
لی بكم قوة أوادى الى ركن شديد ٠‏ ورأوا مالقِی من الكرب بسببهم بسببهم : الوط انا 
و ر . أرسلنا لاهلاكهم وانهم لن يصيلوا اليك والی ضيفك بمكر وه . فهون 
عليك الأمر , فأ سر بأهلك بقِطع, ال أى فاخرج من بين أَظهرِهم أنت فى 
LN a E a‏ لتقن مك الا 
امراتك فانه نصا مق العذاب ما أصامهم . 


وعن ابن عباس فى قوله تعالی : سر بأهلك بقطع, من الليل .قال + 
وین هوجو 
الليل . وقال قتادة : بعد مُمّی صَدْرِ من الليل . وقال الأخفش : بعد جئح, من 
الل وقیل :له من اللیل . وقیل : بعد هُذء من اللیل . وقیل عر من 
الليل . وکلها مَعان متقاربة . وقيل : إنه نصف الليل . مأخوذ من قطيه نصفین . 

والحكمة في قوله تعالی : « بقطم من الليل » مع أن السرّی لایکون الا 
باللیل انه لو لم يقل ذلك لجازآن یکون ول الليل . فهذا لد حدد العنی . 

قال الراغب . قِطْمٌ من اللیل قطعة منه . 

وفى التفسیر الكبير : قوله : « لا یلتفت منکم أحد » الالتفات نظر الانسان 
الى ماوراءه . والظاهر أن الراد أنه كان هم فی البلدة آموال وأقمشة . وأصدقاء 
فالملائكة أمروهم بأن مخرجوا ویترکوا تلق الاشیاء . ولا بلتفتوا البها البتة ۰ وکأن 
المراد منه فطع تعلق الق ى كلك ا عاد داد عله ال اف ارضا 
کقوله تعالی : « قالوا : أجئتنا نا » أى لتصرفنا . وعلی هذا التقدیر فالراد 
و کفت مک اد ای يعن الف 


YAY 


فال ابن فارس : الط من الليل : الطائفة من الليل كاه للك هده 
الاة تدل على صم وإبانة شىء من شىء دونه ی سا رت ۰ ۱ 
فلان بأقطوعة > وهی شىء تبعنه اليه علامة للصر ية وقطعّت الطيرٌ قطوعا . ! 
ارج س اا الو ايلاو كرت أوفق قلاق ان هه والقطيم اسر :تال 
الأَعْتَى : 
ثری عيئها صَعْواءَ في جنب مُوْقِها تراقب کفی والقطيع المحرّما 
والأقطم جمع قطیم . وهو قضیب الشجرة تبری منه السيهام . قال ابوذؤيب 


0 


اغذلن : 
ومْيمة من قانص صتَلَبَبِ فى كقه جش: أجّش وأقطم 
وضبط في أقرب الوارد ( آقطْم ) وهو خطأ . والجشء القضیب الذی تعمل 
منه القوس . ومُقطّعة النِياط هى الأرنب لأنها تقطع نْيَاط مايتبعها من الجوارح في 
طلبها . ویقال : الییاط ايند الفازة . 
وق بعض کتب التفسیر ى قوله تعالی : « فلیمدد بسبب الی الاه ثم 
بَقَطَمْ » أنه الاختناق . والقيا س فيه صحیح . ويقال TN‏ 
السخاء أو غيره . والقطيع القطعة من الغنم . ومقاطع الاودية ماخبرها . ويقال : 
أصاب بتر فلان قطم ذا عضن نانفا . والقطع الطِْسّة ثلقی على الرّحْل حل اا 
سمّيت بذلك لأن نامیجها بقطعها من غيرها عند الفراغ والجمع قطوع . قال . 
عبد الرحمن بن الحكم بن أبى العاص : 
أتثك العِيْسُ تنفخ في بُراها کف عن مناكبها القطوع 


قال ابو تراب : وينسب هذا البيت لزيادٍ الأعجم والأعثى . والبرا جمع 
وشاهد الأقطوعة ععنی علامة القطيعة قوله : 
وقالت ارئيهَا اهبا اليه بأقطوعة إذْ هَجَرْ 
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وشاهد القطبع بمعنى السوط قول الشاخ : 
مروح تعتّی البيداة حرف تكاد تطيرٌ من جس القطيع 
ارف الناقة الضامرة الصلبّة . سهت بحرّف الجبل في شدتها والروح 
النشيطة . 
وفى معانى الفراء ج ۲ ص ۲۶ : « بقطع » بظلمة من اخر الليل . 
غریب ابن قتيبة ص ۲۰۷ أى ببقية تبقى من اخره . 
وی لسان العرب : القِطع القطعة . والقطيع . والقطاع . والقِطّم طائقة عرد 
الليل تکون من أوله الى ثلثه . وقيل للفزاری : ما القِطّم من الليل ؟ فقال : 
حرمة نهورها . ای اقطعة رها . ولا تدری کم هی ؟ والقطع ظلمة آخر اللیل . 
ومنه قوله تعالی : « فأسر بأهلك بقطم من الیل » قال الأخفش : بسوادٍ من 
الليل . قال الشاعر : 
افتحى الباب فانظرى فى النجوم كم علينا من قطع ليل پم 
وف التنزيل : « قِطَعاً من الليل ما » وقرىء « قِطْعا» آیضا ون 
الحديث : إن بين یی الساعة ينا كتِطّم الليل الظلم .. 
قال ابن الأثير فى غريب الحديث : قط الیل طالفدٌ مقر 
القطعة قطم . آراد فتنة مظلمة سوداء تعظیا لشأنها . وقوله تعالی : « قطنت طم 
تنایخ میس وان 
وستأتي شواهد هذه الاة نف قوله ال : « وقطناهم نی الارض اما »۰ 


وقال نافع بن الازرق لابن عباس أخبرنى عن قوله تعالی : « وراودثه التی 
هو فى بیتها عن نفسه وغلقت الأبواب وقالت هَيْتَ لك قال معاذ الله » ؟ قال : 


( هَيْتَ لك ) يعنى تَهِيأت لك . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم ٠‏ أما 
سمعت قول أحيّحة بن الجلاح الأنصارى 
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به یی الضاف إذا دعانی اذا ما قیل للأبطال هَت 


قال أبوتراب : وني تفسير الطبری : ( هت لك ) نی هَل لك . دن . 
یقرب . كبا قال الشاعر فى أمير المؤمنين على بن أبى طالب : 
أبلغ أمير المؤمنين ‏ أخا العراق إذا اتيا 
آن العراق وأهلهة ‏ سيلم اليك فهیْت هیا 

تور تفا و 

وروی عن ابن عباس د وزز پن حبیش . وامحسن . والسدى واین زید . 
والتورى أنهم قالوا : معنى ( هَيْتَ لك ) ع ا واب 
نع ات لك . وروى ذلك عن ابن س أيضا وعكرمة ٠‏ وأبى عبدالرهن 
السلمى وغيرهم ای ام لد ق ( هَیّت ) بضم التاء : 
ليس قومى بالأبعدين اذا ما قال داع من ٠‏ العشيرة هیت 

وذکر ابو عبيدة ی الجاز ج ۱ ص ۳۰۵ : ان العرب لاسن ( هَیْت ) ولا 
تجمع ولا تون . واا تصوره ف کل حال . واغا ينين العدد با بعد . وکذلك 
التأنيث والتذكر ل , وللاثنين : هت لکا . وللجمع : 
TE CE‏ 

وقال القرطبی : ( هت لك ) أی عل وأَفبل رال . ولا مصدّر له برلا 
تصر یف , قال النحّاس : فیها سبع قراءات . وزوی الرجاح بيت طرفة الد کور 
بفتح اطاء والتاء . 


تال ارات هوانگ ات رالات هت )می بات ال 
النحاس : وهی جيدة عند البصر بين 

قال ابو عبيدة : وشهدت ابا عمر و وسأله ابو امد أو امد وکان عالا بالقران 
وكان لا لاء ثم كبر فقعد فى بيته فكان يؤخذ عنه القران ويكون مع القضاة فسأله 
عن اقول فج قال هت را بوهم اليك ل ابن عسوو ےی 
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باطل ) جعلها قلت من ( تهیأت ) فهذا الخندق . واستعرض العرب حتی تنتهی 
الى اليمن هل یعرف أحد ( هت ) كان خندق کسری الى هيت حين بلغه أن 
النبى و مخرج وخاف العرب فوضم عليه الراصد وصوامع وحرسا ودون ذلك 
مناظر . 


۶ وفى غريب ابن قتيبة ص ۲۱۵ « هيت لك » أى هلم لك . وأنشد قوله 
( قد رابنی ) الخ الذى فى الصحاح واللسان . 


وفى معانى القران للفراء ج ۲ ص ۶۰ عن ابن مسعود قال : أقرأنى رسول الله 
كيد ( هيت ) وعن على وابن عباس آنا قرا ( هيت ) يراد بها تهیأت قال : 
وقال آنه 'لقة لا ها بعوران يض( كلف قط ال بک فتكلموا چا :واه 
الدينة یقرآون ( هیّت ) بکسر اغاء ولاهمزون . 

وفي کتاب لغات القبائل لابن سلام : أن ( هَيْتَ ) وافقت الط 


تال آپو تراب : وروی الطبر خی انق قان :الس انها ابات 
ندعوه ای نفسها . وقال السّذی : معناها باق : عل لك . قال آبوعبید : 
كان الکسائی بتول : هی لفة لاهل حَوْرانَ . وقعت لاهل الحجاز. معناها : 
تعال . فسألت شيخاً عالماً من حَورانَ فقال : إنها لفشهم . وبه قال عكرمة . وقال 
جاهد وغیره : هی عريية تدعوه بها . وهی كلمة ث وإقبالٍ على الاشياء . 

قال الجوهرى : يقال : هوت به . وهیّت به . اذا صاح به . ودعاه . قال : 
قد رای أن الکری أَسْكَتَا لو كان ميا بها یت 

ای صاح . وقال اخر : 
ترمی الاماعیر مجمرات وازجل. روح ختبات 


YA“ 


قال ابن فارس فى القاییس : كلمة ( هيت ) تدل على الصيحة . یقولون : 
وم ؛ ویقولون : معنی ( هَيْتَ لك ) هلم . وأنشد ابن سيدة في 
المصص ( ج ۲ ص۱۳4 ) قوله : 

( لو كان معا بها هیا ) 

وقال الزخشری : رجل هیّات ای صياح . 

وفى الکنتاف : هاء بهیء کجاء محیء إذا تیا . واللام من صلة الفعل . وم 
فى الاصوات غللبیان . 


و 


وقال الراغب في الفردات ١:‏ هَيْتَ ) قريب من هلم . 
وفي لسان العرب : أن العرب تقول ادا أغْرّوا الکلب بالصيد میت هَيْنَاهُ . 
قال ا بد کردالدش: : 
جَاء ییل کرشاء اللات فقلت فاه فتاء کلبی 
ايت اه القعرة من الأرض . وبها سيت بلدة على شاطی» الفرات 
اصلها من او . قال : 
طز بجن‌احيك فقد دهیتا حران حران فهیتا هیا 
وتیل معاد اذه ق الأرض فال روي 
( واحوت فى هِيْتَ رَدَاها هِيْتَْ ) 
فال الأزهرى في تهذيب اللغة : واغا قال رو بن العجّاج : 
وصاحب الحوت واین الحو في ظلات تحتهن ميت 
تالا ای اا اف 
الناس سمیت ( هت ) ) لاما في هو من الأرض . 


قال آبو تراب : ولّقل ذلك عن ابن السیکیت أيضاً . والصواب مادکره 
ياقوت عن أهل الأثر في معجم البلدان : أنها سيت باسم بانيها . « هت بن 
الد )0 . 
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قال این منظور ( ف ) تعجب تقول العرب : هت للحلم . وت لك . 
أى أقبل ٠‏ وهی بالفتح بمنزلة الأصوات . ليس ها قعل يتصرّف منها وکا ری 
فالت لیوسف عليه السلام « دعائی لك » . 

وذکر ابن جتّی : أن ( هَيْتَ ) فى قول الشاعر"لعلی بن أبى طالب : 
ان العراق وأهله لم اليك نیت هَيْتا 

بعنی آسرٍغ وفيه أربع لفات ٠‏ : هنت .هت . هنت . هنت وقال الفراء فى 
لار اننا :كد لهل ران م ان ق ب للفو تا وروت 
الاش عن ا ويد انها اة ( هبناج ) ای تعال + أعرنة القران: 

وق افدیت : آنه لا تنل قوله تعالی : « وأنذر عشمرتك الاقرین » بات 
الى عل ن عر فقال الشرکون : لقد بات وت ای ینادی عشبرته . 
الَهَییت الصوت بالناس . ویقال : هوت بالقوم . وهیّت بالقوم . اذا ناداهم . 
ار ورال فیه . حكاية الصوت . كات حَکوا نی ( هوّت ) : وت 


قاط 


وقال ۳ بن الازرق لابن عبا ن خیرنی عن قوله تعالى : « ولا جاءت 
سلطا یه ع وطاق میم دعبا > برقال ها e‏ قال 
( عصیب ) شديدٌ . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . أمّا سمعت قول 
الشاعر : 
همو ضرَّبوا قوانس خيل چجر بجنب الرذو فى يوم عصيب 


قال ابو تراب : القوانس . جمع قؤنّس, . وهو أعلى الرأس . وال ٠‏ موضع 
دفن فيه بشر بن ابی خازم . وقال وهو يجود بنفسه : 
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فمن يك سانلا عن بيت بش فان له بجتب الرده بابا 
ثؤّى فى مضجم لابُذ منه كفى بالوت تیا واغترابا 
وذكره ياقوت فى البلدان . ویقال له الرد ايضا . 
قال ابن جریر : وأمّا قوله تعالی : « هذا يوم عصيب » فمعناه يوم شدید 
کر و غم با وتف كول ی ابن زب 
وکنت از خصيك لم آعرد وقد سکول فى يوم عصیب 


قال ابوتراب : عَرّد عن خصمه أى أحجم . وتکص . وهذا من قصيدة قاها 
وهو فى حبس اللعیان بن النذر . وذکره ابو عبيدة فى الجاز وقال : « هذا يوم 
عصیب » أى شدید یعصب الناس بالشر 
وقال ابن قتيبة فى الغریب ص ۲۰۱ : « هذا يوم عصیب » أى شدید يقال 
م عصیب وعصبصب . 
ومنه قول الراجز - وهو فى مجاز القران لأبى عبيدة . ( ج۱ ص ۲۹۶ ) 
یوم عصیب يَعْصِبُ الأبطالا عَصب القوی السّلم الطوالا 
وقول الاخر : وهو فى الجاز لابی عبيدة ایضا : 
وإنك إن لا رض بكر بن وائل يكن لك يوم بالعراق عصیب 
وقال كعب بن جَعَيّل : 
و یلبون با مضیض فئام ‏ عارفات منه بيوم عصيب 


قال ابوتراب : الب بالکان اذا لزمه ولم يفارق . 

قال اولي قير خی یی آن كن ی ی با 
عقي با عفن اله عا ول ا وا ا 
الجتمعون معه فى الب , وَعَصْبّت لفلان . ورجل معصوب أى میم ا جلى . 

وال ار و عه ر وف 1۱ كان لويد + 


وقال الراغب : يوم عصيب , شديد . يصح ان يكون بعنی فاعل . وأن 


۳۸۹ 


کون بعنی مفعول . ی یوم موم الأطراف . کقوهم : یوم کک حابل ‏ 
وحلقة خاتم . 
وقال ابن فارس : العصب يدل على ربط شى ئ . مستطىلا او تدا ۱ 
ثم فرع ذلكك فروعاً , وکله راجه ال قیاس, واحد . 
ومن ذلك , رجل معصوب الق . كان لوی لیا . قال سان بن ثابت 
الأنصاری ب هر و الْخصّص لابن سيدة ج ۳ ص ۱۰۷ 
ذروا التَحَاجِوٌ وأمشوا مِشيّة بحسا ان الرجال ذوو عصب وتذ کر 
ومنه قوم : فلا اعتصب بالعيامة . قال ابن قيس الرّقيّات . وهو فى 
الكامل للميّرد ص ۳۹۸ 
يَعْتَصِبُ التاج بين مفرقه على جبين کانه الذهب 
وكان تال لسغد الفاض .ين ا : « ذو العصابة » ای العامة . لأنه 
كان اذا عم و د قطان لعي a‏ 
ابو أخيحة من عم عمْته يضرّب وان كان ذا مال وذا عدد 
وقال البرد : ان هذا باطل . 
والعَصاب . العَرّال . لأن الخيط بخصب به . قال رَؤْيَة : 
طَاوينَ يحهول الخروق الاجداب طی القسَاِئى برودذ العصاب 
الات الاي لى شاب . الات ال ف الج ال 
احجاج فى خطبته المشهورة فى أهل العراق : « لأَعْصِبَئُكم عصب السلمة . وقال 
الشاعر : 
مطاعیم تغدو بالعبیط جفانهم اذا القر آلوت بالعضاه عصانبه 
العبيط اللحم الطری - 
وقال ابن أحمر : ۱ 
یاقوم ماقومى على نایم اذا عصّب الناس جهام وقر 


۳۹۰ 


أى جمهم . وضّمّهم . ویعصب فخذ الناقة لتدر اللبن . قال : 

وأخلاقنا اعطازنا واباونا اذا ما آنشا لا ندر لعاصب 
أى لا نعطى على القسرٌ . ويقال : عُصِب الفمٌ . وهو ریق يجتمع على 

الأسنان من غبار او شدة عطش . قال الفقصی : 

قصب فا الریسق أ عَصْب . عَصْب الجباب بشفساه الوطب 
والعصائب الجماعات . قال النابغة : 

اذا مالْتََى الجنْعَان حَلْق فوقهم عصائبٌ طيرٍ تهصدی بعصانب 
والعصائب العیائم . قال الفرزدق:7 

ورکب كان الریح تطلب منهمو فا سلبامن > پا بالعصائب 
وناقة عصوب لا تدر الا على ذلك قال : 

فان صت علیکم فاعصبوها عصابا تدر بيه شدیدا 
فا 

ترون ان شد المصاب علیکمو وابی |ذا شد العيصاب فلا در 
اة ان الا عراس + 

يُدْعَى العصب من قلت حَلوبته ٠‏ وهل يُعَصّبُ ماضی الم مقدام 
ويقال : عَصّبَ الریق بفيُ . قال اشرس بن بَشسّامَة الحنظلى . 

وان لقحت أيُدى خصوم وجدنتی لصورا اذا ما استيبس الریق عاصبه 
وقال ابن أحمر : 

ل عل من مات تاعا وتا ی ب الزية الك 
وا و رو ل 

یذلن العضب ولخرٌ معا والبرات 


مرف از 


ا هوی قولة تقال :وروا ان اة تمه ال 


۲۹۱ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « والذین 
کفروا بایاتنا هم أصحاب الشئمة ۰ علیهم نار موصدة » ؟ فال ( مر ) أى 
ل وهل تعرف العرب هذا ؟ قال : نعم . اا قول الشاعر : 
تین ای آجبال مکة ناقتی .ومن دا آبواب وها ا 
قال ابوتراب : هذا البیت استشهد به الزخشری فى الکشاف . وابو حیان 
فى البحر المحيط , والشوکانی فى فتح القدیر . والقرطبی فى جامع الاحکام . 
بلالة هه الکلمة کا ذکر ابن فایس عل ضم ثیء ال شی» : ومنه 
ارات الاب با اه تصش ات الات ال صل اله انا 
وذلك لاتصاله بِالرّبعْ . والموصد الطب قال الله تعالى : « انها علیهم مُوْصَّدَة » . 
وقوله تعالى : « باسط ذراعیه بالوصيد » قال الزخشر ى : أى بالفناء وقيل : 
بالباب : قال مرد : 
حملت عليه الم والليل جانح . تام ولم بح لى وصیدها 
ةه رد القدر اق اقا اردور مات وا أن اد اه 
للغتم م یعنی حظيرة . ویقال + غنمهم ق الوصاند . ومن حاورتهم : آوصندوا عل 
فلان . آی ضیق عليه . وأرهقوه . وهو مُوصّد عليه . والموصّد ا در . انشد تعلب 
قول الشاعر : 
وعلیت ليلى وهی ذات مَوّصّد 2 ولم ید للأتراب من ثدها حجم 
قال الفراء فى العانی ج ۲ ص ۱۳۷ فى قوله تعالى : « باسط دراعیه 
بالوصید » الوصيد والأصيد لغتان مثل الوکاف والاکاف ومثل ارخت الکتاب 
وورخته ووکدت الامر . وأکدته . ووضعته يتنا وأتنا ووتنا یعنی الولد تخرج رجلاه 
قبل بديه . 
وها ای الوصيد والأصيد الفناء قال ذلك يونس والأخفش والوصيد بيت 
يتخذ من الحجارة للال فى الجبال والوصاد الطبق واصد الباب اغلق فهو موصد 
وكذلك أوصد مثل اوجعه فهو موجع ذكره فى لسان العرب 


۳۹۲ 


وفى النهانة لابن الأثير : فى حديث اصحاب الغار : 

فوقع الجبل على باب الکهف فأوصده ای سَدّه . من أوصدت الباب اذا 
أغلقته + وروی + فاوظده: 

وقوله عز وجل : « انها علیهم موْصدة » وقری» ( موصَدة ) :يقير همزة . 

قال ابو عبيدة فى الجاز ج ۲ ص ۹ : اصدت وتات , ادا اطبقت . 
ي صد م ای حط عا :فال الك الا فاد لافيت ها نس 
الطبق یقال اطبق علیهم الاصاد والوصاد والاصيدة والوصيدة #المظرة ن 
ل اف ر ان دی فى 
الجبل اذا اتخذته . ووصد الم بعض الخيط فى بعض . ووصده یعنی أذخل 
الل الي تال ماد الاك 

وفى النوادر : وصَدت بالکان . ووتذت اذا ثبت ويقال : وصّد الشیء ووصّب 


ان اتيك فهو واضد وواضية :.ووضدة آع ام والتوضية التخدير : 


قال ابوتراب : ولم یذکر ابو الطیّب ى کتاب الابدال : وْصدْتٌ بالکان 
ووذت أى تبت . فلیستدرك . ولاذکر الرجاجی فى کتاب العاقبة والنظائر : وَصد 
الق رمت ات لای انم ان ادا میم نالف رکفت : 

ف الراعب( العا لاان واكام ی له وغل تار 
و 

وقال ابوعبيدة فى الجاز ج ۱ ص ۳۹۷ « باسط ذراعیه بالوصید » على 
الباب . وبقناء الاب جمیعا ان الاب توعد اى لى وابمیع وصائد . ووصّد . 
و« نار مؤصدة » ED E‏ ا ۱ وشو اطقت : 

ل ا ا ی( 814 اه 

وقال الفراء ق العانی ج ۳ ص ۲۱ الوصد: تهمز ولا تهمز وهی الطبقة 
وقال فى ص ۲۱۶ : والوصید الفناء ویقال عتبة الباب . وهذا اعجب الى لأنهم 


۳۹۳ 


بقولون : اوصد بابك ای اغلقه ومنه : « انها علبها مؤصدة » ای مطبقة مغلقة 
واصله أن تلصق الباب بالعتبة ادا اغلقته 


وما یوضح هذا انك إن جعلت الکلب بالفناء كان خارجا من الکهف . وان 
جعلته بعتبه الباب امکن ان کر دغل ای رکف ونام کل ل 
باب وعتبة قانما اراد ان الحاب مد برضم العتبة من البيت فاستعبر على ما 
اعلمتك من مداهب العرب فى کتاب لشکل ( انظر ص ۱۰۲ ) وقد بکون 
الوصید الباب نفسه فهو على هذا كانه قال وکلبهم باسط ذراعيه بالباب قال 
الشاع :»: 


قال ابوتراب : هو عبيد بن وهب العبسى كما فى سيرة ابن هشام . والبيت 
الشاهد الااتی او رده القرطبی وابو حبان غير منسوب 8 
بارض فضاء ات وصيدها على ومعروفى بها غير منکر 
وقال القرطبی : « موصده » فقيل ll‏ 9 < ار ما داخلها واهل اللغة 


و 


بقولون اود الباب | و ۰ ای اغلقته ۱ 


فمن قال : أوصدته فالاسم الوصاد . ومن قال : اصدتّه فالاسم الاصاد . 

وفى تفسير الفخر ده عليهم نار مؤصدة ای ااا بط نه ۱ 
فلا يُفتح هم باب . ولا خرج منها عَم . ولایدخل فيها رح أب الآباد . وقيل : 
المرادٌ إحاطة النيران بهم کقوله : « أخاط چ سرادقهاء تا هى الأبوات 
وقد جرت صفة للنار على تقدیر : علیهم تار اه الابواب . 

وقال الطبرى : معنی الاية : والذین کفزوا بأدلتنا وأعلامنا وحججنا من 
الكتب والرسل وغير دلك هم أصحاب الثنامة ای أصحاب الشیال يوم القيامة 
الذين بؤخذ بهم ذات الشمال عليهم نار جهنم یوم القيامة مطبقة . 

وقال قتادة : نار مطبقة آطبقها الله عليه . فلا ضوء فیها ولا فرح ولا 
خرو منها آخر الأبد وقال الضحاك : هی ملق عليهم . واصحاب المشنأمة هم 


4٤ 


اهل النار . بؤخذ بهم ذات الشمال اليها والعرب تسمّى اليد السرّی الشَومی ومنه 
قول آعشی بنی ثعلبة : 
فانحی على شُرْمي يدیه فذاذها باَظْمَاً من فرع الذزابة آسْخا 


won‏ 9۰۰ یس 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « فان 
استکبروا فالذین عند ربك يُسبّحون له باللیل والنهار وهم ساون ؟ قال : 
( لابسمون ) أى لایفترون . ولا فلون . قال : وهل تغرف العرب ذلك ؟ قال : 


واا قرول اا 
من الخوفب لاذو سَأمَةَ من عبادة ولا هو من طول التَعَبّد مجهد 


ال او ات ا ف ال عا الملل واه لها رود اة 
تدل علی الجر والعجب أن ابن فارس لم قد ها بابا فی کتاب قایس 
اللغة . 

وذکر الزتخشری فى آساس البلاغة من حاوراتهم : فلان بغضب عضب 
سوم . ويقضى قضاء سدم . 


قال ابو تراب : سدوم هی قرية قوم النبى لوط عليه السلام ويقال : 523 
على الآبة كا ذكر الطبرى :فان استکیر یامد هؤلاء لین أنت بين آظهرد 
من مشرکی قریش رو عن أن يسجدوا لله الذى خلقهم وخلق الشمس 
والقمر فان الملائكة الذين عند ربك لابستکبرون عن ذلك . ولانتعظمون عنه . 
بل یسبحون له وبصلون یلا ار . وهم ( لایسآمون ( ای ارون كن 
عبادته . ولا علون الصلاه له . 


۳۹۵ 


قال ابو تراب : وللسأم شاهد اخر من قول زهير بن أبى سلمی استشهد به 
القرطبي وهو قوله : 
نت تكاليف الحياة رشن يش انين حولا لا أبالا ينام 

وی الكشّاف : « فان استكبروا » ولم يمتثلوا ما أمروا به وأبوا إلا الواسطة 
فدغهم وشأنهم فان الله عز سلطانه لابعدم عابدا ولا ساجدا بالاخلاص وله 
العباد القربون الذین ينرّهونه باللیل والنهار عن الانداد . وقوله (عند ربك) 
عبارة عن الرلفی والکانه والکرامة . 

قال ابو تراب : وورد لفظ السام فى حديث عائشة رضی الله عنها ان الیهود 
دخلوا على النبی َة فقالوا : السام عليك فقالت : علیکم السام والذام 
واللعنة . 

فال أبن اتر بق النهاية نی غریب احدیث : هکذا جاء فی رواية مهموزا 
من الم مف نکم من دینکم . واتشهور فیه تراد اهمز. ا 
بالسام الوت . 

وفى حدیث الدعاء والتوبة كلا أذتب العبد : ( إن الله لایسام حتی تسأموا ) 
يقول للائکته : أَعَلِمّ عبدی أنّ له ربا يأخذ بالذنب ویقبل التوب اعلموا أنى 
ا رت لف ی 

وی حدیث ام زرع : زوجى كليل تهامة . لاقر ولا سامة ی آنه طلق 
معتدل فى 18 من آنواع الاذی والکروه ِ یضجر مني فیمل صحبتی .. 

وقال الراغب فى المفردات : السنّامة الملالة ما يكثر لبه فعلا كان اوانفعالا . 

قال الله تعالى : « لاسام الانسان من دعاء الخير وإن مله الشر فيؤوس 


فنوط » 
وى كتاب الأفعال لي القطاع : سیّم الثىء سانا ای مله : 


۳۹۹ 


وقال نافع بن الازرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « وازستل 
غلبم ظيرا ابایل ٠‏ ؟ قال ٠‏ ذاهية انه .تقل احجان غناقيرها الها + 
فثبلبل عليهم فوق رؤوسهم . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . آما 
سمعت قول الشاعر : 
وبالفوارس من ورقاء قد علموا احلاس خیل على جرد آبابیل 


قال ابو تراب : ذکر آبو عبيدة فى کتاب الجاز ج ۲ ص ۳۱۲: « طبرا 
ابابیل » ای جماعات فى تفرقة . جاءت الطير آبابیل من هاهنا وهاهنا قال : ولم 
راعذ ا ضما اح . 


وقال الزمخشرى : « أبابيل , حرائی + الواحدة ابالة » وق امناطم ضفت 
على إبالة , وهى الحرّة الكبيرة . شبّهت اليزقة من الطير فى تضامّها بالابالة . 


قال ابو تراب : ذکر ابن درید الأبابیل فى الجمهرة فى باب ماجاء على لفظ 
موی ری جعفر اي أن 
واحدها !ول على وزن عجول . ونقل عنه الطبری انه قال : واحدها إبالة . 
وعن الکسانی انه سمع أن واحدها إِبَيْل . 

وقال الفرا» و العانی ج ۳ ص ۲۹۲ : انه لم بسمع ق توحیدها شیثا مثل 
الشیامیط والعبابید والشعاریر کل هذا لا یفرد له واحد . وزعم لى الرؤاسى وکان 
نقة مأمونا انه سمع واحدها إبالة ولقد سمعت من العرب من یقول : ضغث على 
إبالة يريدون : خصب على خصب وأما الایبالة فهی الفضلة تکون على حمل 
الحمار أو البعیر من العلف فهو مثل الخصب على الخصب وحمل فوق حمل فلو قال 
قائل واحد الابابیل ايبالة کان صوابا كنا قالوا دینار ودنانیر وقد قال بعض 
النحویین وهو الکسائی کنت اسمع النحویین یقولون : آبوك مثل العجول 
والعجاجیل . 

قال النخاس : هذه الاقوال متفقة والحقيقة أنها جماعات عظام . 


۳۹ 


قال ابن جرير : وأرسل عليهم ربك طبرا متفرقة یتبع بعضها بعضأ من نواح 
شتی وهی جمع لا واحد ها واختلفوا فى صفتها . 
وقال ابن قتيبة فى الغریب ص ۵۳٩‏ : (أبابيل) یعنی جماعات متفرقة . 
وقال الراغب فى الفردات : أى قطعات متفرقة کالابل . 
قال ابن سد ق الحکم :الال مزالا ول ولا ال القطعة من الطهر . 
والخيل . والابل . قال الشاعر : 
( أبَابيل لطی من مراح, ومهمل ) 


قال ابو تراب : اللطي هی السترخية البطون . والأبابيل فى البیت الذی 
آنشده ابن عباس وصّف بها الخيل . لأنها تفع صفة علیها كا تقع على الابل . 
ل ال > حادق ابلك یا ا ام 
كادت نهد من الأصوات راحلتی إذْسالت الأرض بالجرد الأبابيل 


قال ابو دات وا الت و له ی مه تعد سول ات كلقن آنا 
سفیان بعد وقعة آخد حتی بلغ حمراء الأسّد وهو من شعر معبد بن آبی معبد 
الخزاعى انظر السيرة النبوية لابن كثير ج ۳ ص 99 . 

وفى تهذیب اللغة للازهری : لوقيل : واحد الابابیل ایبالة كان صوابا . كا 
قالوا : دینار ودنانير . وقال الزجاج فى قوله تعالی : « طیرا آبابیل » أى جاعات 
من ههنا . وجماعات من ههنا وقيل : یم بعضها بعضا قطیعا خلف قطیع . ابیلا 
إبيلا . 

وقال ابموهری ی الصحاح : لم آجد العرب تعرف له واحدا . 

وق لسان العرب : الاتول طاثر تفرد من ارف وهو السطر من الطبر . ذکره 
ان الاعرابق :+ 

قال ابو تراب : ومن شواهد ذلك فول رو به : ۱ 
ولعبت طير هم آبابیل . فصُيرًوا مَثَلا كمَصفي ماکول 


۳۹۸ 


وی تفسیر الثعلبی لامری» القیس - ولیس فی دیوانه - 

تراهم نال الداعی سراعا كان آبابیل طبر تحت دجن م 
وقال الاعشی : 

طريق وجار رواء آصوله عليه آبابیل من الطير تلعب 


قال انم اتنب لارا الا ولت الط رالات 


الات اى و 
وق اللساف قبن اه وا ال وا لش ای «بالعققيف . ول ۶ ابرل 
وأبابیل مثل عجول وعجاجیل . ولم بقل أحد متهم إبيل على فعیل لواحد 


أبابيل . وقال الأخفش : آبابیل فى معنی التكثير وهو من المع الذی لا واحد 


تاه الابالة عنقا :من الاباله فول اساء ین کا 
ی کل يوم من رال ضفث يزيد على إبَاله 
ا و ااب فح افا 
وكانوا يسّمون عيسى عليه السلام أبِيل الأبيلين . والأبيل هو الراهب سمی 


۰ أى) امین 
ods‏ اه و و 
٠ ١ل 4b‏ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن فوله تعالى : « وآقتلوهم 
حيث تقفتموهم » ؟ قال حيث وجدنوهم قال وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال نعم . 


۰ وم‎ 2 00 E 
فاما شقفن بني لوّی جديمة أن قتلهم دواء‎ 


۳۹۹ 


قال ابو تراب : ورواية الایوان (ص )٩‏ : (ثیفاء) بدل : ( دواء) والثاء 
تل عل إقانة دن الک کا و ای ال هت شاه 
اذا أقمت عوجها . قال : 
ظَرَ المثقف فى كعوب قناته حتى يُقيم ثقافه مادها 
لتقت هذا الكلام من فلان . وزجل تیف لقف ٠‏ وذلك أن تب عل 
اسن غل راهان یت هزات ند قال 
فاا ثئقفرني فاقتلونی وان أَنْقَفْ فسوف تَرون بای 
قال ابن فارس : فان قيل : فا وج قرب هذا من الأول ؟ قيل له أليس اذا 
عند نتن آسکه:, ركد لكف الطافر ا مسکه ا ا باختتها ماخندا 
تلحر 
وفى لسان العرب : نف الرجل : ظفر به . ونقفثه قفا مثال : بلعثه بَلعا . 
ای صادفتّه :وا فلانا ق موضم کذا . ی آخذناه . ومصدره الثقف . و 
التنزيل : « واقتلوهم حیث تقفشموهم ». 
وفی مستدرك تاج العروس . الثقاف والثقافة العمل بالسیف يقال : فلان 
من أهل المثاقفة . وهو مثاقف حسن الثقافة بالسیف قال : 
وكأ لع بروقها فى او آسیاف الثاقف 
والثقاف ماتسّوى به الرماح . ومنه فول عمرو : ۱ 
اذا عض النقاف مها اشمارّت تنج قفا المثقف والبیتا 
تقیف ابو قبيلة من هوازن ال او ع 
مل أن لاقي م وهب لف اذا اجمعت قف 
وق حتت ال :رو غا لت ل ما ر ركا واا اه 
ثابت العرفة با حتاج اليه . وفی حديث أم حكيم بنت عبد المطلب : إِنَى حصان 
فيا اکلم . وتقاف فا اغلم وی حدیث عائشة تصن آباها وأقام أزذه اة 
الئِقاف مائقوم به الرماح تُريد انه موی عَوْجَ المسلمين . 


٠.٠ 


07 جازالقران لأبى عبيدة (ج ۱ ص ۲4۸) : « فام یقاب فى الحرب » 
جار جار : فان تتعفتهم ا فشرد مهم ن خأفهمه مجازه فأخف واطرد بهزلاء الذين 
تنقفتهم الدين بعدهم . وف رق بينهم . 

وی غريب ابن قتيبة ص ۷۱ : حيث وجدنوهم .. 

وفى تفسير ابن جریر : (ج ۳ ص 014 ط العارف) فى قوله تعالى : 

( واقتلوهم حیث اف » يعنى تعالى ذكره بذلك : واقتلوا أبهاالمؤمنون الذ 
يقاتلونكم من المشركين حيث أصبتم مُقاتلهم وامکنکم ق ریت 
فوله : (حیث تَففتموهم) ومعنی اله بالامر : امیذق به والبْصرّ فال : انه اف 
او كا ن جیّد اطذر فى القتال بصيرا با فع القثل . وأما التتقیف فمعنی غيرٌ 
هذا وهو التقویم فمعنی واقتلوهم حیث ثقفلموهم : اقتلوهم نی أی مکان قك 
من فثلهم وأبصرتم مقاتلهم . 

قال ابو تراب : وى هذا مبحث قثل الأسير ولیس هذا موضع ذکره واغا 
مضه ا رال اف 

قال الراغب فى مفردات القران : الثقف الیذق فى ادراك الشىء . وفعله 
ومنه ارا مور ی وا کت كد التاف ,وال 
حفن فان ادا أدركته مر يدق اق النطريام بر ی مر 
الادراك وان لم تكن معه ثقافة قال الله تعالی : ( واقتلوهم حیث نقفتموهم) وقال 
عز وجل : 

«فاما تلقفنهم فى الحرب) وقال عز وجل : (ملعونین أبن ثقفوا ا وقتلوا 

وفى كتاب الوجوه والنظائر للفقيه الدامغانى : (ص )٩۲‏ : أن النقف فى 
القران علی ثلائة ا فوجه منها (تقفوا) بعنی وجدوا نی قوله تعالی : 
( ضرت علبي الذلة أا تفقرا) آی اة ابا وعدا (إلةا بخل من الول 
من الناس) ای لایقدرون أن بقوموا مع المؤمنين الا بحبل من الله وهو حبل 


۳°۱۹ 


الايمان . كقوله تعالى فى سورة البقرة : (واقتلوهم حيث تقفتمرهم) ای وجدتموهم . 
والثانى : (بتقفركم) أى يغلبوكم . فى قوله تعالى : ( إِنْ يثقفوكم) أى يغلبوكم 
(يكونوا لكم اعداء) أى فى القتل . 
O‏ نف rE‏ يتن لقى 
قریظة (فشرد بهم من اا يعنى من وراءهم . 


قال ابو تراب : ولم پذکر هذا ابن الجوزی فی نزهة الاعین والنواظر .. 


وقال افع بن الازرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : ( فأْثرنْ به 
تقعا نقعا) ؟ قال : التّقع مايَسَطْمْ من حوافر الخيل . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ 
قال نغور انا حتففت كول حسان: 
عَدِمِنا خَيْنَا ان لم تروها شب القع موعدها كداء 


قال ابو تراب : البيت فى الديوان (ص ؟) واستشهد به الشوكانى فى فتح 
القدير . 

والنقع يدل على استقرا - ء کالائم فى قراره . وعلی صوت من الأصوات 
فها الأصلان الصحبحان | ن آشار اليه 1 بن فايس فى المقاسس قال : 

فالاول e‏ . واستنتع الثىء فى الماء . والنتقوع ما 
ع فى الماء كدواء 00 والمنقع ذلك الاناء کال للصبی يطرح فيه اللبن 
ود ویقال له : ميقع البرم ویکون من حجارة . والقیع : رات د ن 
دسم كان انيت 7 له والنقیع الحوض بنقع فيه التمر . والنقیع والنقع الاء 
الناقع وماء ناقع کالناجم كاله اميس فرار » فكي امد . وكذلك النّفوع 
والنقيع البئر الكثيرة الماء . 


۳۰۲ 


رقم البثر الذی حادق احدیث : ماژها . كانه كان قرارا له والانقوعة وقد 
الثرید . وقوهم : « هو شراب أنْقع» ای معاود للامر مرة بعد مرة . کذا یقولون . 
ووجهه عندنا ان الطائر ار لابرد الشارع حَدَرا على نفسه . لكنّه يأتى 
المناقع . يشرب للم . وكذلك الرجل الكيّس الحذر لا يتقحّم الامواضع 
اللا مق امور > 
والنقيعة الخض من اللبن . 
ناما لقع فقال قوم مار ر من اهب قبل القسم قال الشاعر : 
أنا لنضرّب بالسيوف رژوسهم ضرب القدار نقیعه القدام 
ویقال : بل النقية» الطعام یتخذ للقادم من السفر كاله اذا اعد له فقد 
نم ای آقر قال ابن فارس : وهدان الوجهان احسن ماقيل فى ذلك . لأنهما ار 
> ویقولون : النقيعة الور تنم عن عدة ابل . کالفرعة دی ج عنم . 
قال : وأما الأصل الاخر فالنقيع الصراخ وهو الم ایضا . ونقع الصوت 
ارتّفع قال : 
فمصی یلقع صراحٌ صادقا یلوها ذات جرس ورَجَل 
ویقال : الم صوت التعامة . والتتاع الرجل | كر با لیس عنده كات 
تصیح به . وأمّا قوم : ام لوه . فهو من الابدال . والأصل : (امتقعَ) . 


قال ابو تراب : ولیس هذا فى كتاب الواحدى فليستدرك وبالله تعالى 
العونة . 


والنقع رفع الصوت . وبه فسر قول عمر بن الخطاب حين قيل : إنّ النساء 
فد اجتمعن يبكين على خالد بن الوليد فقال وما على نساء بنى المغيرة أن یسفکن 
من دموعهن على أبى سلیان وهن جلوس مالم يكن تم ولا لقلّقة وقيل : عَنَى 
ال أصوات الخدود اذا لطت . 


وقیل »الهم كو ایب . شاهده قول اران بن سعید : 
قنن رین على خیأ وان الرائی والعویلا 

ون دموعهن) قال الزبیدی فى التاج : وهذه الرواية أكثر وأشهر 
وبه 2056 قول سیدنا عمر السابق . 

وال القُبار الساطع الرتفم ال الله عا اه تماما لقند لیف 
ویر 
نَهِنَ بهم ضوام فى عجاج يثرن التقع آمشال السیاج. 

والجمع نقاع ونقوع . كحبل وحبال وبدر وبدور . قال القطامي يصف مهاة 
سبع ولدها : ۱ ۱ 0 
فساقئه قليلا ثم وَلنَْ لها لهب تشم به التقاعا 
كالما لان نين هه 
فا فاجانمم الا قریبا یشرن وقد غشيتّهم التّقوعا 

فال ابو عبيدة فى المجاز ۰۳۰۷/۷ فأترن به نع فرفعن به غبااً .لقع 
الغبار . 

وقال ابن قتيبة فى الغريب ص ۵۳٩‏ النقع الغبار. ويقال : التراب . ومثله 
RT‏ 

قال ابو تراب : وكلا القولين آوردهیا الطبری عن قتادة وعكرمة والاول عن 
عطاء وابن زید وقال الفراء فى العانی ج ۳ ص ۲۸۶ : « فأثرن به » يريد 
بالوادى ولم یدکره قبل داك وهو جائز لان الغبار لا يثار الا من موضم وان لم ید کر 
واذا عرف اسم الشىء كنى عنه وان لم جر له ذكر .. 

والنقع موضع قرب مكة فى جتبات الطائف وفيه يقول العرجى 
لي والبسلاء. لقيت .و بل القع أخت بنى تیم 


e 


وم ات . ای 3 ثابت 0 , قال النابغة ای 
ونقاعه كل شىء : الماء الذى بنقم فيه كنقاعة a‏ 9 


ومنه الحديث فى صفة بثر ذروان التى سَحرت فيها اليهود رسول الله عل 
وكأنَ ماء‌ها نقاعة التاء . وكأن نخلها رؤوس الشياطين . وقال الشاعر : 
به من تضاح الشُول رذع کائه تقاعة حناء بماء الصتوبر 


رف 
3 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : ( فى سواء 
الجحيم) قال : فى وط الجحيم . قال : أو تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . اما 
سمعت: فول الشاعر : 
زماها م فاستّوی ف اها وکان قبولا للهموی ذی الطوارق 

قال فزاد عبد الباقی فى معجم غريب القران انه فى النسخة الخطوطة 
(للهوادی) والطبوعة الأخری (للهواذی) قلت : وکله خلط وتصحیف . 

وی کتاب الوجوه والنظائر للفقیه الدامغانی : سواء + عدل ونط امن ین . 
شرع تساو قصّد . سواء بعینه » فوجه منها (سواء) يعنى عدلا قال تعالى : 
( يا اهل الکتاب تعالوا الى كلمةٍ سواء بیننا وبینکم) یعنی عدلا کقوله تعالی : 
(واهدنًا الى سواء الصراط) يعنى عدل الطریق کقوله تعالى : « سواء للسائلین » 
بعنی عَدلا عن طلب الرزق . 

الثانی : « سوام » یعنی طا ۰ فی قوله تعالی : « فاطلع فراه فی سواء 


الجحيم يعنى فى وسط الجحيم . 


اا ا یی آمرا بسا عق وله قال«( د الهم عل 
سواء ) یعنی غل ار کقوله تعالی : ( فقل اذنتکم علی سواء ) یعنی امرا 
با 

والرابع « سواء » یعنی شرَعا فى قوله تعالی : ( سواء العاکف فيه والبادٍ ) 
وقوله تعالی : ( ودوالو تکفرون کبا کفروا فتکونون سّواء ) یعنی شرّعا وقوله 
عالی : ( فا الان فضلوا براتی رزقهم عل ماملکت انم فهم فیه سّواء ) 

والخامس : « سواءٍ » یعنی قصد السبیل فى قوله تعالى : (وضلوا عن سواء 
الصا ات عند الم در 

والسالاس اس 6 تفت اي يمستو او وله ال :ا عليه 
اأنذرتهم ام لع درق 

وقد مر هذا فى قوله : « الى كلمة سواء » من قبل وذكر ذلك ابن الجوزى فى 
نزهة الأعين ج۱ ص ۱۳۸ . 

وق مجاز القران لابی عبيدة ج۲ ص ۱۷۰ قال سمعت عيسى بن عمر 
یقول : كنت وأنا شاب أقعد باللیل فاکتب حتی ينقطع سوائی ای وسطی . 

قال ابن قتبية ف الفریب ص ۳۷۱ وتأویل الشکل ص ۳۹۷ سواء اححیم 
وسطها . ۱ 

وقال ابن فارس فى القاییس : السین والواو والیاء أصل يدل على استقامة 
واعتدال بين شيئين . يقال : هذا لابساوی کذا . أى لابعادله وفلان وفلان على 
سوية من الامر ای سسّواء . ومكان سنوی . أى مَعلم . قد عم القوم الدخول فيه 
واه بو EN‏ سوت ما 

وعن الکسانی قال : ال : کیف آمسیتم ؟ فیقال : موو صالون . 
تر يدون : اولادنا وماشیتنا سوية صالحة . 

ومن الباب : اليي : الفضاء من الارض فى قوله : 


۳۰۹ 


کان ئعام الیّی باض عليهم فأحداقهم تحت الحدید خوازر 


قال ابو تراب : وهذا البیت لزید الخيل كبا فى حبوان الجاحظ (ج ٤‏ ص 
۹ والشعر والشعراء فى اثناء ترحمة الأعشى . ونقد الشعر (ص ۳۹) وروى 
ایضا من قصيدة لعقر البارقی فى الأغانى (ج ۱۰ ص )٤٤‏ 

وهی تیب . وقوطم ميان أى مثلان . ومن ذلك قوطم : 
لامییا أى لایثل ما . کیا یقال : ولا سواء . وهو می السین والواو والیاء . والدلیل 
على ان اليِّى لمثل فول 
فاياكم 2ِحَيِّهَ طن واو هَمُوزٍ الاب ليس لكم بیی 


قال ابو تراب : وهو فى الديوان (ص )۱٩‏ ولسان العرب . 

قال ابن فارس : وأمّا قوهم : هذا میوی ذلك . أى عبره فهو من الباب . 
لانه اذا كان سوا فهما كل واحد منها فى حیزه على سّواء والدليل على ذلك مَدهم 
الا کی عدر قال الا ع : 
جانف عن جل الهاية ناقتی وماغذلت عن أهلها لسوانکا 

يقال دت موی فان ۰ی يقال + قصيدت مد را که ارام 
فلأصرفن سوی خذيفة مُدختی لفتى العثي تون الأجراف 

وقد دکر عبد السلام ب بن هارون.فی حاشية المقاييس : ان هذا البیت من 
فائية فى الاغانی منسوبة الى رجل من بنی الحارث بن الخزرج .او ای حسّان 
بن ثابت . وف اللسان ۱٩(‏ ص ۱۶۳) (فارس الاحزاب) بدلا من (فارس 
الا اف انا نی الغييه الكرى اض ۱۷) 

رشن “شتواهة سوا الى ای لها اد اللجانی.. 
تری القوم أسواءً اذا جلسوا معا وق القوم زيف مثل زيف الدراهم 


۳۰۷ 


وأنشد ابن بری وله سن هریم : 
هلا كوصل ابن عمارٍ ُواصلنی ليس الرجسال وان سروا: باسواء 
وقال الآخر : 
الاش اه موی ق ال 
وقال جران العود و صفة الثساء : 
ولسن بأسواءٍ فمنهن روضة تهیج الریاح غيرها لائصوح 
وقال ابو عمرو : هم سواسيية اذا استووا نی اللژم والخسة والشر وانشد , 
وکیف ترجیها وقد حال دونها ‏ سوابيية لاتغفرون طا ذلا 
قال ابو تراب : وشواهد هذا الباب كثيرة نستوفیها عند ايراد هذه الادة فا 
يأتى واما الآن فنحن بصدد مسائل نافع بن الأزرق وحسبنا هذا التعليق هنا . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس «أخيرى. اغن قولة قحال ( ى سر 
خضود) ؟ قال : الذی لیس له رك قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : 
قم : ما سففت: فول. امبه ن ای الصلت:: 
إن الحدائق فى الجنان ظليلة فیهاالکواعسب سذرها مخضود 

قال ابو تراب : الببت ف الدیوان (ص ١‏ واستشهد به اتوحيان. ۰(ج ۸ 
ص ۲۰۸) والقرطبی (ج ۱۷ ص ۲۰۷) والشوکانی (ج ۵ ص ۱۵۲) وی تحاز 
القران لأبى عبيدة (ج ۲ ص ۲۵۰) : (میدر مخضود) لاشوك فيه . ومثله فى 
غریب ابن قتيية ص 14۷ ومعانی الفراء ۲ ص ۱۲ . 

وفى الفردات للراغب (ص ۱۶۹) إفى سیدر مخضود) مکسور الشوك . يقال : 
ار و ها ای لق 
ات ره ار يتم ع العو دا کلم و 


۳.۸ 


وفى المقاييس لابن فارس (ج ۲ ص ۱۹۶) : الخاء والضاد والدال اصل 
واه ماد رهي يدل غل ی ف قي ل .يقال« اتد اس انار 
اذا نی من غبر كر , وخْضندته ته وربا زادوا ى العنی فقالوا خضَدت 
الشجرة اذا كسرَت شوکتها ونبات خضید والأصل هو الأول . لأن الخضيد هو 
الریان الناعم الذی یتثنی للينه فأما قول النابغة : 
ده کل واو شرع مب فيه ركام من الیبسوت وا لفضّد 
فانه يقال : الحْضّد ماقطع من کل عودٍ رطب . ویقال : خَضّدَ البعیرٌ عنق 
البعم اذا قاتلا . فت آحدها عق الاخر. 
وقول النابغة فى دیوانه (ص )۲٩‏ ولسان العرب . قال : والخضد وجع يُصيب 
لانسان ی أعضانه لالم آن یکون كيرا , قال الككنت : 
حتى غدا وزضاب الاء يَنْبِعٌعه طیان تاه فيه ولا خضّد 
نات هواس ضوع الم اذا دال 
( ولفت کسّار هن حَضَادْ ) 
افد الاک الشفید نال امرخ امس + 
ويخضِد فى الاری حتى کانما به عر أوطائف غير معقب 
وقد القن فيان كز قال 
وین الى ملاطقة خفود لأكلهنَ طَنْطَافَ للرُبُول 
وق :كلق المع الغو عل اللا أورده این رر اه اغلا 
الخضد بمعنى الخضّم الذى هو الأكل بملء الفم أو نحوه ولم يذكر الصحاح 
ولا شرح القاموس ولاغیرهیا شاهد الخضد بهذا المعنى بل الشاعر يصف قطاة 
تکر لأولادها أطراف الشجر كا ننه عليه الصحاح فى غير موضع . والمناسب أن 
يكون شاهِد الخضد بعنى کسر . 
قال فى اللسان : والخضّد القطع وكذلك التخضيد قال طرفة : 
كأنٌ البرين والدَماليجَ علقت على عُثرٍ أو خروع لم يخضد 


۳۰۹ 


والخضّد كل ما قطع من عُود رطب ٠‏ قال الشاعر : 
وجرت حفرته خرصا فال به كا الثنى حْضَدٌ من ناعم الضال 
وفی قول الأحْنّف بن قيس حين ذكر الكوفة ونار أهلها : تأتيهم ثارهم لم 
عض" اراد أنها تأتيهم بطراءتها لم با نك العا نا تحمل ف الأخاز 
الجارية فتؤديها اليهم وقبل : صوابه لم تَخْضّدْ بفتح التاء - على أن الفعل ها . 
ل ا ا 
والخضّد : الأكل الشدید . وقبل لاعرابی و ان و ] 
مله 136 ول مله ٠‏ وفى الخبر : ف عاورة زا را عد 
a‏ 
ار و ا ال و ن لعاضى. أن اتن عبات 
هذا لخد ای یأکل بجفاء وسرعة وق حدیث طدان : یزشحون عض دوا ی 
بصحونه ويقومون بأمره والخضيد فعیل بمعنى مفعول وفى اسلام عروة بن مسعود : 
تم فالوااه السفر ودد اى دوا اأصابة من العا اص الد کر 
الشیء اللى می غير ابانة له . وقد یکون متي القطم . ومنه حدیث الدعاء : 
RE‏ 
وق حديث على : حرامها عند آقوام بنزلة السيدر الخضود الذى قطم 
شوكة:. 
وفى حديث أمية بن أبى الصلت : بالنعم محفود وبالذنب مخضود . يريد به 
ههنا آته منقطع ا كانه منکسر . 
قال فى الاساس : انخضدت الفواکه وتخضدت : حلت من موضع الى 
موضع فتکسرت . وقد خضدها الما قل لأعرابى كان بعجبه القثاء 
مايعجبك منه ؟ قال : خضنده ای تکسره . ومنه قول صبیان مكة فى ندائهم على 
القناء : العثری العثری . عير فتکسر . 


۳۰ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن فوله تعالی: (وزروع ول 
طلغها هضیم) ؟ قال : كلض بعضه ال عض قال : و تعرف العرب ذلك ؟ 
ناج ارات فول اء ال 
دار لبيضاء العوارض طفلة مَهُضومة الکشخین 57 العصم 


تال ابو تراب : هذا البیت ليس فى الدیوان 

واهضّم فى اللغة شد مافيه رَحَاوَةَ يقال : هضمته فانهضم . 

قال الراغب : وذلك کالقصبة الهضومة التی يزمر عا ومزمار مهْضّم قال : 
( وبَخْل طلغها مضیم) أى داخل بعضّه فى بعض كأنما شدخ . 

والهاضوم اوت ال . وبطی هضوم وکشنح مهضم . وامرأة ی 
الکشحین واستعير و للك فال ل : (فلا خاف ظلا ولا هضا) . 


قال ابو تراب : وغفل :الذاتقاتن. ولا آوردها الى الو ی عن هده الادة 
وسبحان من لابسهو ولایغفل . 

ونی تجاز القران لأبى عبيدة (ج ۲ ص ۳۱ و ۸۸) : (ولاهضنا) أى ولانقيصة 
قال لبيد : 

۳ ت دا تن اف شا الطن ةه 
(طلمها هَضيم ) قد لزق بعضه ببعض, وضمْ بعظه بعضاً . ویقال : هي 
طعامي . ألا تری أنه قد ذهب وهو فى قول أحْسن : أكيل هضوم مطعم قد أمكن 
أن يكل . 

( رل طَلعُها مضیم) بح ا و 
ويؤنث وق اية أخرى ( أعجارٌ تخل منْفعر ) 

وفى آسا e‏ ۱ ۳ سا الخو تدخ وکسره . وسقطت الثمرة 

من الشجرة ا . ومضمتها بیدی . وقصّب مهضوم ومهضم . 


۳۱ 


ل رحني کاد و الزماژ الوق آکسار لحم بعضها الی عضن 
وقال ابن السيكيت : هو انم نای ٠‏ قال لد 
رم فى الصوي بُهّضات بسن الصدر من قصّب العوالى 
ونزلنا فى أهضام الوادى : فى بطونه المطمئئّة وفى مثل : ( الليل وأهضام 
الوادى) أى لا فیها لاينلك مكروه , وتبخَرٌ بالأهضام وهو ضرب من البخور . 
ومن المجاز: كشح مهضوم . ومُهُضُم . وهَضيم . وأهُضم وق كشحه هَضّم 
قال : 
( لفاء عَجْرَاءٌ وفى الكشلح هَضم ) 
وطلع هضیم . ورأیته متهضا ی الوجه من الحزن . وهضم الطاضوم 
N E ED‏ 
فيه ماله وينفقه قال الأعثى : 
هضوم الثيتاء اذا اضعا ت جالت جبانر أعضادها 
وقال اخر : ( سَمحا قضوما فى الشتاء الأزوق ) . 
وقال ابن فارس فى القاییس : اطاء والضاد والميم اصْل صحيح يدل على 
كس وضَّغْطٍ . وتداخل . وهَضَمْتَ الثىء هضا کسرته . واطاضوم الذى پضم 
الطعام , واراه مولدا . وامرأة ف الکشنحین لطفتهیا . كا ضفطا . واف 
انضيام أَعْلَ البَطن يفني القن عت قال ای د له و ا 
فرس أَهْضم قط . 0 
قال الظاهرى ذكره الجاحظ فى الحيوان (ج ۱ ص )٠١5‏ . والطلع الحضيم 
الداخل بعضه فى بعض . «هَضّمْتْ لك من حقى طائفة . ترکثه . والمتََّضّم 
الظالم . والاهضام بطون من الأودية سيت بذلك لغموضها . الواحد هضنم . 
وق الل ابن فاس واا اتقو واعد مت فة قال 
الأعثى : 
وا ما الذكنان ےق الآ لف بها شود آهضاما 


۳ 


وق لسان العرب : افضام لفق لاله وهو اطضوم ايضا والجمع هضّم . قال 
زياد بن مق : 
یاخبذا حين تسى الريح باردة وایی نی وفتيان به هضم 
وید قط تجود با نيام اق بقل الأعشی : 
ناما اذا ققدوا فى الى فاخلام عادٍ وید فضم 
وبطن هضیم ومهضوم واهضم . قال طرفة : 
ولاخير فيه غير آنْ له غنی وان له كشئحا اذا قام أفضا 
واهضّم استقامة الضلوع ودخول أعاليها . وهو من عيوب الخيل التی تکون 
خلفة قال الا قه الاي + 
خِيْطَ على زفرز فتسم ولم یرجم الى دقة ولا هضم 
يقول : ان هذا الفرس لسعة جوفه . واجفار مخزمه کأنه رف فليا اغترق تفه 
نی على ذلك فلزمته تلك الزفرة . فصیّغ عليها لایفارقها ومثله قول الاخر : 
( نیت مَعاقمها عن مطوائها ) الى اغ فلا تناعت آطرافها وزخبت 
شَحونها صیعّت على ذلك . 
قال ابن قتيبة فى الغريب ص ۳۱۹: الهضيم : الطلع قبل ان تنشق عنه 
القشور وت يريد انه منضم مکتنز . ومنه قيل : أهضم الكشحين اذا كان 


۴ 9 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تمان + تا اها 
الذين امنوا اتقوا الله وقولوا قولا سديدا) قال : قولا عدلا حقا . قال : وهل تعرف 
العرب ذلك ؟ قال : نمم . أما سمعت قول حمرة : 
أمين على ما استودع الله قلبه فان قال قولا كان فيه مسّددا 


۳۳ 


قال الراغب : السداد والسّدد الاستقامة . والسیداد ما بسد به الثلمة والثغر . 
وبالفتح ماکان صنعة . واصل السّد مصدر سَددته . قال تعالی : ( على أن تجعل 
بیننا ویینهم سّذا) . وشبه به الموائع نحو : ( وجعلنا من بين أيديهم سنا ومن 
وا وال الط هن لناب دم المظر رود ی اف الات 
كا قیل : « الفقير الذى لایفتح له سدد السلطان » . 


قال ابو تراب : ولم بورد الراغب « فليتقوا الله وليقولوا قولا سديدا» 
ولا التى ذكرناها من قبل . 


قال ابو تراب : وفات الفقيه الدامغانی وابن الحوزى ذكر هده المادة 
فليستدرك ایض . 

وقال ابن فارس ف المقاييس : السين والدال أصل واحد . وهو يدل على ردم 
وا كم هن :للق د املك متو ار كاة مما ينه لقنن رن 
ذلك التسد نو اناد ان الكيقتانة ها ده ات ات 
اد ال فلك اه وود لسع وا سوال ان انس اذا تفال 
السّداد . ومن الباب « فیه سیداد من عر وه بالکسرة وکذلك سیداد الثلمة والثغر . 
قال (العرجی) . 
اتان اى تن اضاغرا. لر کرت . تاد نهر 

پات تا ایا كان وتان وال ۲ 
الد الات ل الا 
تری الوفود قیاما عند سه يفون باب مَزوړ غير روا 

والسداد داء بأخذ فى الأنف ينع سیم . والسد والسد جراد علا الافق . 
وق الت الات اه لذ موی ات و اذك اسان ات 
رووسا الذين لابفتح هم السدد) . 


۳۹ 


وق محاز القران لان عبيدة (ج ۲ ص ۱۶۱) : « وقولوا قولا سديدا) : 
کار ره 
وما جوا انى أسُّد علیهم ولكن لقوا نار تخس وفع 
ویروی : ( نارا تحش) پوقد . نی تستأمیل + أسْه : آفول علوت 
السّداد . یقال : كدت پالقوم : اذا قلف علیهم حقا وسددا . 
قال ابو تراب : وف مطبوعة الجاز: ( نار عق )وهو غلط . والبیت رواه 
اللا ةا ند نیم 
وق ا ا عن 111 و ديد امن الاد وسو الصيرات 
والقصد فى القول . 
وفى أساس البلاغة للزتخشرى : أتتنا الريح من سداد أرضهم : من قصدها 
٠‏ قال : 
اذا الريح جاءت من سداد بلادها آتانا بها ملك ذکی وعتبر 
وجراد سد : بسد الأفق من كثرته . قال العجاج : 
حر اماد ال رتاه الحم آنا لا ا ا 
وفتات عنه ضحى الشرّق الخصرٌ فمدٌ آعراف العجاج والئتشر 
ای عرض بكانه يريد الانتشار ومع الحراد تهیج غبرة اذا طار. شبه به 
امیش . 
تال :انق تراب :ع غا ا عق رال ال بات اي کرت ی 
بالدفء قال الزخشرى : وهو على سداد من امره , وسدد وقلت له ستدادا من 
القول . وسّدّدا : صوابا . قال كعب . 
ماذا عليها وماذا كان یثقصها . يوم الترخل لو قالت لناسَدَدا 
قال ابو تراب : ونسبه فى اللسان الى الاعنی . 


ومن الجاز : فلان بریء من الأسيدةٍ وهی العیوب . يقال : مابه سداد أى 


۳10 


عیب داه فلا يتكلم وهو سد م آبیه وهم درن ماد أسلافهم . 
وفى اللسان من شواهد هذه الادة : استد الثیء اذا استقام قال : 
اعله الرساية کل یوم فلا استسد ساعده رمانی 
قال الاصعمی : (اشتد) بالشین العجمة ليس بالشیء . قال ابن بُری : هذا 
البیت ينسب الى معن بن آوس قاله فى ابن أخت له . وقال ابن درید : هو لمالك 
بن فم الازدی . وکان اسم ابنه سل رماه بسهم فقتّله فقال البیت . فال ابن 
مورا ی اسر عتل بين عفد تق اه كلمن حي رماه: يهم ا 
فلاطفرت بيلك حين تزمی ولت منك حاملة البنان 
وقول الآخر: (ضربت على الأرض بالاسداد) يقول : سدّت على الطريق 
اع عت عل اهي ب وقال + لال جك الاسدة اع قشم در 
كن عن امراب كين و وك تال الکست: 
ومابجنبى من صفح وعاندة عند الأيدة إن المی كالعَضّب 
يقول : ليس بى عى ولابكم عن جواب الكاشح . ولكنى أصفح عنه لان 
العى عن الجواب کالعضب . وهو قطع يد أوذهاب عضو . والعائدة : العطف . 
ا موصع مك عند بستان اين عامر وذلك البستان ا وقيل : هو 
موضع بقرب مكة شرفها الله تعالى . قال ابو ذؤيب : 
الفح ات هه اد المسَدَحَدِيدَاانَاب أده غقر فتَطريح 
ل ص :ال این ان نطرفة هق الت فال وهو بخان ابن تمس 
الیو له الناس سان أبن عافن 
قال ایو تراب : وذکر التخشری من الجاز .يقال هو من اس ال 
وهو بستان بنی معمر . 
قال فى اللسان : والسد الظل عن ابن الاعرابی وأنشد : 
قفذت له فى سر ظل مُعَوَوِ لذلك فى صحراءً جذم, دریئها 
ای جعلته سترة من آن يرانى . وقول : ( جذم, دريئها) أى قديم لأن الجذم 


۳۹ 


ویقال : اسيد يارجل . قال الاسود بن يعفر : 
اسِدّى يامیی لجييرى یطوف حولنا وله ير 
يقول : افصدی له يامئِية حتى يموت . 
وقد فری» « تحعل يننا وبینهم ب » و ۱ سد ( والجمع اعم ود 
فامًا سد فشاذ , قال ابن د : وعندى أنه جمع سيداد . تال دهان البصر , 
الد السحاب الرتفع الساد الافق . وامم و قال : 
قعدت له وشَيعنى رجال وقد كثر الخایسل والسدود 


وقال ان دای هد اه سس تام عون ها ال ود 
والذرقة والذريعة الناقة الى س بها الصاند عل لوي الصیْدٌ . وقال ابو 
سعید : يقال : ما بفلان سيدادة . تسدفاه عن الکلام , أى مابه عيب وضبط فى 
اللسان بفتح السین وهو غلط وال : قل قرلا د وشدادا وسدیدا . ی 
اه ات فالتا اف بات E‏ 


وفى حدیث أم سلمة آنها قالت لعائشة لا آرادت الخروج الى البصرة : إنك 
دة ببن رسول آله صلی الله عليه وسلم :ونين أمته . اين باب - فمتی عيب ذلك 
الباب بثیء فقد دخل على رسول الله صلى الله عليه وسلم فى حريمه وحوزته . 
واستبیح ماما فلا تکونی أنت سبب ذلك بالخروج الذی لايجب عليك فتحوجی 
الناس الى أن بفعلوا مثلك . 

ونی حدیث أبى بكر أنه سأل اللبی صلى الله عليه وسلم عن الازار فقال : 
مد وفارت قال شم تست من لتاقو الردى الذي لا مان أى عم 
به شیئا لائماب عل فعله . فلا فرط فی ارساله ولا تشمیره . قال الازهری : 
معنى قوله : قارب أى لائر الازار فرط فى إسباله . ولائقلصه فرط فى 
تشميره ولکن بين ذلك . 


۳۷ 


وفى الحديث أيضا : قاربوا وسَدّدوا . أى اطلبوا بأعمالكم السَداد والاستقامة 
وهو القصّد ق الامر والعدل فیه . 

ومنه الحديث انه قال لعلی بن أبى طالب کرم الله وجهه : سل الله السنداد 
واذکر بالسّداد تسدیدك السهم . ی اصابة القصد به . 


وفى صفة متعلم القران بغفر لاپویه اذا کانا سددین . ای لازمى الطريقة 
اتمه ور ول الفاعل. والمفعول كير الدال وقتسها .وق لیف : 


ا و ا 


وی خَصم نط آی ماقطعت علیه 
فاس کلامه . قال شیر : زعمه العثریفی . قال آبو عدنان قال لى جابر : الب 
الذى اذا نازع قوما سدد عليهم کل شىء قالوه . قلت : وکیف يُسَدَد عليهم ؟ 
قال ستصی غلم كل کی اله 

ویقال : اللهم سددنا للخیر آی وفنا له ..والوفق القدار وسّدد وقارب ق 
الدیت من السّداد وهو لفق الذی لایعاب . 

قال الفراء : الوس والسٌَ بالفتح العیب . 

وق کتاب الافعال لابن لين 1 النىء ددا سوا کان يوا با 
والباب ل ۳ اا ا بالرحال واشسل اذا د و 
الرجل : جاء بالسّداد فى قول أو فعل . 

وف الحديث : كان له قوس تُسَمّى السَدآدَ . میت به تفاؤلا باصابة مازمی, 
عنها ' وق الحديث 2 فى السؤال انه 0 + لاحل المسألة الا 9 درم 
وام ی ها سا قال اس ی 


۳۹۸ 


ثىء سددت به خللا فهو میداد . ولهذا سمّی یداد القارورة . وهو صیامها . لأنه 
نم اک و 8 1 د 5 2 5 وه 2 م ۳۹ ۱ و 
بسد راسها . وقال ابوزيد : عين سادة وقائمة ادا اببضت لاببصر ما صاحبها 
ولم تنفقیء بعد . 


كل نافع ؛ وق الا زوق لاك ا لعن فلم سال ودار لاد ۲ 
مؤمن إلا وذِمّة » ؟ قال : الال القرابة . والذِمّة العَهْدُ . قال : وهل تعرف العرب 
ذلك قال : نعم , آما سمعت قول الشناعر 
جرّی الله الا كان بينى وبينهم جزاء ظلوم لایر عاجلا 


قال آبو تراب : وق مجاز القران لأبى عبيدة ( ج ۱ ص ۲۵۳ ) : مار 
یدای ترایز باس ای 

وال ابن قتيبة فى الغريب ص ۷۸۳ الال العهد ویقال : القرابة ویقال : 

وقَال لزاغت ١‏ ال كل ال ظاهرة من عم حل رای ل تع 
فلاعکن إنكاره . قال ال )2 ا 0500 إلا ولا دمه (( وال الفرس ای 
اسر ع . حقيقته : لع . وذلك استعارة فى باب الاسراع و از وال 
ارب اللامعة . وال بها : ضرب . 

وقبل : ال . وایل اسم الله تعالی . وليس ذلك بصحيح . 

قال أبو تراب : ذکره ابن سید قال : ( الال ) الله عز وجل وقد رد على 
ذلك الفراء وقال : لیس هذا بالوجه . وأثبته الطبری فى تفسیره وابن قتيبة وابن 
فارس . 

قال الراغب : واذن مللةَ , والاللان صَفْحَنًا السيكين . 


۳۹۹ 


وفی الفردات : الالال صفحتا السکین وهو تصحیف والصواب كا ذکرنا : 
الاللان . ۱ 

وقال الزخشری فى الاساس : « إلا ولا ذمة » أى قرابة ٠‏ وعجب 7 من 
الک وقنوطکم أى من جزارکم .يقال : أل فى دعانه بول 1 . وأللا . ولا : ادا 
جار . وبات له یل که ييل ٠‏ ومر وفى بده ألة أى 3 . ومنها قوم + اذن 
ول ی حددة وال طّه باللة . ومنه قول العرايية نی خاطبها : ال وغل . 

وفى لسان العرب : الا السرعة . والالالاسراع . وَل فى سره ومشنيه يؤل 
م آلا . اذا سرع واهترٌ OE‏ ابن د 

واذ أل المتّى آلا ألا ) 

فا رها ان كوي اراق از لق امن حدقا وال وان 
آن یکون ( ول ) متعدیا ی موقعه بق حرف کرب وفرس يكل . ا سر یع . وقد 
الالال بمعنى اسر ع . قال أبو اضر الير بوعی يدح عبداللك بن مروان . 
وکان آجری ورا سب : 
مر أبى البحاب لاتشلى بارك فيك الله من ذی أل 


ای من فرس دی سرعه . 


فرائصة كيلك :لت فى عدر . فال" 

حتى رميت سایئل فريصها وكان صحوتها مَداك رخام. 

فلز نهن بها يول فريصها من لع رایتنا وهن غوادى 
فر بعضهم بان الا لد ل فمال : الآلة كلها حد نده ۰ تا ند بعضها 

ید نها شش وال له انار EAE ET‏ 

ولعانها . والجمع ال . وهی حربة فى نصلها عرض . 


۳۳۰ 


قال الاعشی : 
دا رکه ف منصل, الأل بعدما ‏ مضی غير دَأَدَاءِ وقد كاد یعطب 
ويجمع أيضاً على إلأل , مثل فة وان . 


قال ابن بری : يقال : ماله ال وغل . أى دُفع فى قفا وجن وال القرن 
الذی بطعن به . وکانوا نی الماهلية یتخذون اة من فرون البقر الوحثی . قال 
الأزهرى : والَِلان القرنان ٠‏ قال رؤبة يصف الثور : 
اذا لا تة تتعزعا للقصد آر فیه الختراف آأوجعا 
قال آبوعمرو : ال 5 روقه . وهو مأخوذ من الالة وهى الحربة . واللت 
الم اه أن تدك اة وة لا بو اله ی ا 2 
بالجدة والا نتصاب : 
موان یعرف الفتسق فيهها ‏ کسایغتی شاز بَحِوْصَلَ مفرد 
امّا ماروی من | ان صلی الله عليه وسلم قال e en‏ 
وقنوطكم , وسرعة اجابته ایاکم » فقال أبوعبيد فى غریب الحديث ج۲ ص ۲۹٩‏ 
رواه المحّدثون من ( إلكم ) بالكسر . والمحفوظ عندنا من ( الكم ) بالفتح . وهو 
أشبه بالمصادر كأنه أراد من شدة قنوطكم ۰ ويجوز أن يكون من قولك : أل یل 
ألا وأللاً رالد موف ان برقع الرجل صوبّه بالدعاء ويار . وقال الكميت يصف 
ده 
وأنت ما أنت فق تا مُظلمة اذا دعت اللها الكاغعب لته 
ال وقد یکون ( اللنها ) ان بريد الألل الصدز وك اد وهو تادر كانه 
برید صونا بعد صوت ٠‏ ویکون قوله : ( لها ) أن يريد حكاية أصوات النساء 
بالتبطية اذا صرحن . وفال ابن بری : قوله فى ( غبراءً ) فى موضع نصب على 
الخال اال و الخال مان د( ان )تمن ی الط كاه ال 
عت حالاً فى غبراء وانظر النهاية ۱ ص 1١‏ والقائق ج۱ ص ۵۴ وقال 


۳۲١ 


أبو هد السکری فى کتاب التصحيقات ج۱ ص ۳۹۲ الألف من « آلکم » 
مفتوحة وترويه العامة بالکسر وترویه « من ازلکم » یذهبون الى الشدة فكأنه 
ارات ده اس وکاک 
ل ال ی اال د ال ما و قال التاغ.: 
( ما ترانى آشتکی الأَلِيْلاً ) وق القاییس : ( اما ریتی ) وقال أبو 
عرو ال الف رز ولل وال الا وا ان ا 
وقولا ها ماتأمریسن بوامق له بعد مات العیسون أليل ؟ 
ا و وان ال نی دقع ای ااال اء واه 
المزار : 
نون ف کنات یر ا سمصتٌ شا یلا 
ود الا يله اک برقال اا 
ل الأليلة إن تفت خزولعی ‏ ول الأليكة ان همو لم یلو 
وقال ار 
يا پا الذنب لك الأليل هل لك فى باع كا تقول 
وق شرح القاموس للزبيدى : ( هل لك فى راع. ) ومعناه كما فى اللسان : 
نَكلِئك آمك هل لك فى باع كا تیب . قال الكميت : 
وضياء الأمور فى كل خطب قيل للأمّهات منه الأليل 
أى بكاء وصياح من الال . وقال الكميت أيضاً : 
بضرب يبع الأللى منه فتلة ای وسطهم 
وق ی( 
رن كر الللن يه فا ای ته الرنینا 
وق حدیث عانشة : آن مرأة سألت عن الرأة ل فقالت ها عا 
رت تال ول اول ریا ذلك ۱ الغ ام ا أصاماعن 


YY 


عذة هد الکلام وروی( الت غل الخهرن.. آی ملعت الال ی 
ا 

قال ابن الاثبر فى غريب الحديث : وفيه بعد لأنه لايلائم لفظ الحديث : 

قال الأزهرى فى التهذيب : قال عبدالوهاب : أل فلان فأطال المسألة اذا 
الق اطال الال زا أطال الب ال وقول فى الرحاة: 
قام الى حمراءَ کالطربال فيم بالصخن بلا اثتلال 

غامة تَرْعْد من دَلال 

يقول : هم لبن فى الضّحْن ٠‏ وهو القدّح ٠‏ ومعنى ( هم ) حلب و 

( بلا الال ا أى بلا رفق, ا a‏ 
حلب الل سا 

يضق اللا دق اش لل زالل وو أن ل الأسنان على باطن 
الفم الال اليف والعهد وبه سر أبوعبيدة فوله تعالی : « لايرقبون فى مؤمن, 
إلا ولا نة » وق حديث أ ززع : « وف الال . كريم اليل » أرادت أنها وقية 
العهد . واا ذکر لانه انما ذهب به الى معتى التشبيه . أى هی مثل الرجل الوق 
العهد . والال القرابة . 

وق سل رو الهو ف الال قال ابن درو یت 
العرب الال . قال الأعثى : 
آبیض لايَرَقَبُ امزال ولا يقطع رها ولايخون إلا 

قال أبو سعيد السیرانی : فى هذا البيت وجه آخر . وهو أن يكون ( إلا ) فى 
معنی لعمة + وهو واحد الاء الله . فان كان ذلك فلس من هذا الباب . وقال 
حسانٌ بن ثابت فى الا بعنی القرابة : 
لقنرلا إِنَ ال من قريش كال السقب من رَألٍ | 

وقال عافد الف و لبون ى من از ولام قيل | ف 
اة تات به.. وقال ا الا ۰ الا دول والعهد.. وقیل :هو 
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من أساء الله عز وجل . قال : ولیس هذا بالوجه . لان أساء الله تعالی معروفة . 
کا جاءت فى القران وت فى الأخبار قال : ولم تسمع الداعی یقول فى دعائه . 
( يأ إل ) ) كا يقول : يا الله ويار من ٠‏ ويأرحيم ويامؤمن یامهیین . قال : 
وحقيقة الإلّ على موجه اللغة دید التّىء فمن ذلك الألة . الحزية , لأنها 
لد , ومن ذلك أذن لا اذا کانت محددة . فالال مخرج فی ع ماف من 
العهد والقرابة والجوار على هذا اذا قلت فى العهد بینهیا الال . فتأویله أنهما قد 
تداق اكد الم واذا قلت نی ابموار بینها ال . فتأویله جواز اذ الانسان . 

واذا قلّه فى القرابة . فتأويله القرابة التى تحاد الانسان . والال الجار . 


قال أبو تراب : وقد ذکر ابن سید : القيل الذى جاء من أن ( الال ) الله 
عن بو ی ۱ عليه وانته لاام الطبرك. وق عدت ای کر :اا 
پل هس وان شیرتا تاه من ال زر تفای هيه بكم : 
أی من و وقیل : الال الأصل ات آی لم عجیء من الاأصل الذی جا. 
منه القران . وقیل : الال النسب والقرابة فیکون العنی : أن هذا کلام غير صادر 
من ماس الحق والادلاء بسیّب بينه وبين الصّديق . وفی حدیث لقیط : آنبنك 
تل ذلك فى إل الله . أى فى ربوبیته واهِنته وقدرته . ویجوز ان یکون فى عهد الله 
من الا بمعنى العهد . وق التفاسیر أن يعقوب بن اسحاق عليه السلام قال له 
اللف ۶( اهر ال )ول ال اسر اه اه E‏ وعل شهج وه ایس ۶ 
معنی شدخ . وسمی یعقوب ( اسر ال ) بذلك . ولا عرب قيل : اسرائیل . وقال 
ابن الکلبی کل اسم فى العرب اخره ( ال ) أو( إيل ) فهو مضاف الى الله عز 
وجل . وهذا لیس بقوی إد لو کان كلك لعافت جبریل وا آشبهه . هکذا ق 
اللسان قال ابو تراب : وی فيه نظر . 


بای هب 1 6 و ۳ 
قال امرؤ القیس : 


YE 


و 


لن زخلوقة رل بها العنيان تنهل 
بنادی ای الأل الا خلوا ألا حلوا 
قال فى لسان العرب : وان شثت قلت : انما آراد الأول فبَنّى من الكلمة على 
مثال فغل . فقال : ( ول ) ثم هم الواو لها مضموبة . غير آنا الم نسمعهم 
قالوا : ( ول ) . 

ENS E‏ اله لوا ری اه 
للصبيان يجتمعونَ فيأخذونَ خشبة فيضعونها على قوز من رَمْل, . ثم يجلس على 
أحد طَرْفيُْها جماعة . وعلى الآخر جماغة . فأی الجباعتين كانت رز ارتفعت 
Ee‏ خر الالو أن در عن عددرکم 
حكن ستاو كم ق«العديل .فالخ هه الي مها الي الوا 
تروق ری ا خوك الضر الطرطة.: 

والال . الحيقد . قال ابن سِيْدَه : وهو الضّلال بن الألال بن التّلال وأنشد : 
أصبحت تَنْهَضُ فى ضلالك سادرا . ان الضّلال أبن الألال فاقصر 
والال والال » جبل بمكة . قال النابغة : 
مُصْطحبّات من لصاف وَِبْرَو يَرّْرْنَ آلالا سین التدافع 
والالال بالفتح : جبل بعرفات . 

قال ابن جتی : قال ابن حبیب : الال حَبْلُ من رمل, به یف الناس من 
عرفات عن يين الامام . وفى الحديث ذکر إلال . جبْل عن يين الامام بعرفة . 

قال أب تراب : وومم الفیر وز ابادی من قال فى جبل عرفة : ال . واستغربه 
منه الز ییدی مع وروده فى احدیث . وأقره ياقوت فى معجم البلدان . وهو الدی 
تقال له الال بالکسر والفتح + وعناه الرضی الوسوی بقوله : 
فاقسم بالوفوف على لالر ومن شهد الجمار ومن رماها 
وأركان العتیق ومن بناها ‏ وزمزم والقام ومن ستاها 
لأنت النَفسَ خالصة فان لم تكونيها فانت إذن مناها 
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قال أبو تراب : والقسم هنا بغير الله منكر درج عليه الشعراء وغيرهم ولیس 
بجائز شرعا وهم فلا براعون آمر الدین ف قبلهم . والله: حسیبهم . 

وال ان ایس وال )"ثلاث ال اللمعَان ق اهتزاز . والصوت . 
ا محافظ علیه . ویقال للحرية الالیل والاللة للمقانها قال 
يحامى عن ذمار بنی أبيكم ويّطعن بالأليلة والالیل 

وقیل لخدن می العرب قد آهترت : ان فلانا انسل تخطبّاد فقالت : آمفجلی, 
ان آذری انهو . ماله غل وال . 


قال ابو ا تن وی باتش ا ول اد ۱ ای 
قال ابن فارس : واذن مالولة قال : 
( مألولة الادْنینْ کحلاء العَينّ ) 
ویقال : يوم الیل . للبوم الشدید . قال الافوه الأودى : 
بكل فتى رحيب الباع يسمو الى الغارات فى اليوم الأليل. 
وقد ذكر ابن فارس قول الضرّین فى قوله تعالی : « لابرقبون فى مؤمن, إلا 
ولاذمة » إن ( الال ) الله عز وجل . 
فال ايو رات وة مصى ال عله مه وإقرار الطبرى له وقال قوم هى قربى 
الرجم . قال 
0 من إل ماکان بيننا عقوقا ولم سوا بعهد ولاذمم 
قال الطبری ج١٠‏ ص ۱۰ الال اسم بشمل على معان ثلائة ومی العهد 
والعقد والحلف والقرابة وهو أيضا بعنى ( الله ) فاذا كانت الكلمة تشمل هذه 
المعانى الثلاثة ولم يكن الله خص من ذلك معنى دون معنى فالصواب أن يعم 
ذلك کا عم بها جل ثناؤه معانيها الثلاثة فيقال لايرقبون فى مؤمن : الله . ولاقرابه 


۳۳۹ 


ومن شواهد التأليل بمعنى التحدید فى تاج العروس . قول خَلفْ بن خليفة : 
1 شوک نها الثيفار یزلف قَراً الى ٠‏ قرذه 
والالال اراب الان از 


یضیء ربابه فى الزن خبشا قياماً باسراب وبالالال 


قال أبو تراب : 

الرباب . السحاب تراه كأنه مدل . شَبّه انکشاف البرق عن سواد الغيم 
بحبشان بأیدیهم حراب . 

هذا وأما الذمة ق : « لابرقبوا فیکم الا را » فقد فال الطبری : ج 
۰ ص ٩۳‏ : وقد زعم بعض من نسب الى معرفة کلام العرب من البص بین - 
تويك ابا عبيدة - أن الال والعهد والیثاق والیمین . واحد . والذمة فى هذا 
الوضع . الم من لاعهد له وابحمیع رم . 

وفى القاییس : الذال والیم فى الضاعف . أصل واحد يدل كله على خلاف 
امد . يقال : 2ك فلاناً آذمه فهو ذمیم ومذموم . اذا كان غیر ید ومن هذا 
الات ال وهی لكر الفليلة ان الد انه ا عل گرد تور 
الذمة زمام فال :ذو ال بك إلا عارك عبرا امن الکلال.. 
على ریات كان عیونها مام الرّكايا ألكزثها المواتح 
ا ق قال فی اللسان : بقول : 
غارت عيونها من التعب فكأنها ابار قليلة الاء . 

نالهك قات سم ماما لآ الات بذء قل إضناعته مه وود 
طريقة للعرب مستعملة , وذلك کقوهم : فلان حامى الزمار. أى يحْمِى الثىء 
الذی ب . وحامی الحقيقةة» آی كدعاسن عليه آن ةراقل الد 
أهل العَقد . قال أبوعبيد : الم الأمَانُ فى قوله صلی اله عليه وسلم : ویسنعی 
بدْتهم أدناهم . ویقال : أهل الذِمّة . لأتهم آذوا الجرْيّة فأینوا على دمائهم 
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وأمواهم . ویقال ی اللیمام . مدمة ومدمة + بالفتح والکسر وق الذم مدمة 
بالفتح . وبئرٌ ذمیم وهی مثل الم قال الزّار بصف فطاة . 
مواشيكة نستعجل الركض تبتغى ‏ لضانض طرق مازهسن ذمیم 
ور "اللساة ع راتكه 2 مسرعدة: ورگ میت یا هب 
ااا دق الاب الاح د والطرق ۱ 
ادق ادیث : أن رجلا سأل النبی صلی :الله علیه وسلم : مایذهب غ 
دنه الرضاع ؟ فقال بر ۰ عَبد أ أنه ؛ یعنی دم الرضیاع . ذمام الرضعة . 
وکان اللْخْعی یقول ی تفس هذا احدیث : انهم کانوا بستحبون ان یرضخوا 
وی اس وی اب ویب 
التطا عن ا عن ی . والعرب تقو ل تیم بمی > ۰ ای 
اغطهم نا . فان طم عليك ار . وشال ۳ كدا وخلاك ذم , أى ولاذم 


قال ا تراب ۰ وشده الاده ا من ت الدامغانی فلسنتّدرژه کد لك . 
ولم يذكرها ابن الجوزى . 

وق مفردات الراغب : دمه د فهو مدموم ودميم . قال تعالى : 
» 5 مدحورا (( ۰ وقسل : 9 على فلب احدی المممين . والدمام ۰ 
مايذم الرجل على إضاعته من عَهْدٍ . 

ول ال وال م رتل ا مد قل یا رر دی ا کی ی 
ای اعطهم شيئا ا طم من الدمام . وادم بكذا . اضاع ذمامه . ورجل یلم . 
له و ده قليلة الا بیان رسای 
وتری الذميّم على مرا سينهمم يوم اياج كازن ال 


۳۳۸ 


فال آبو تراب : ویروی : ( عل مناخرهم ) ویروی خاد( کیازن 
الجثل ) وهو ضرب من النمل كبار , وقائله لحرن . قال الراغب : زاب شه 
پثور صفار . قال ابن فارس هو يقرب من فياسه ان كان صحیحا : وهذا ال 
مخرج على الانف . وف اللسان : هو من القشّف . 


وفى أساس البلاغة للزخشرى : يقال : اياك والذام والملاوم . وأردت ضر به 
ب ت س أجل حق, أ یآ ى بت و 
اف وا زاي ائذت عن القن أن اول ن عتدهم آل 
رآ . واستَم الى فلان . فَعَل مایذمّه عليه , ولفلان 
َم وزمام ومَدَمّة : عهد يلرم الذم مضيعَهُ . ووق فلان با أَدْمّ . أى با اعطی من 
الذمة : 
E‏ 
أا بمائذم وبعضهم نودی بدمْته عقاب ملاع 
وللجار عندك دم ومتدمم > قال فائد بن الحبيب الأسدى 
فنعشت قومك والذين ندموا بك غير مختشيع ولا مُتضائل 
وار ةيةه 
ون آلخاز: ات ركان امه ا کلالا م قال این سا 
وحتی حمالنا رخل كل مَدِمَةَ ‏ وکل مِم بالفلاة وزاحف 
کاتها نت با تدم علیه , آو قلت وها علی السیر من ال الم والرکای 
الزمام . وهی القليلة الماء . اد الگان + اخات ول ار فلا یدام 
عليه برجي متلا و و ےا . ورجل دم ود . 
وأتينا منزلا 1 ود لقت ا ار 


فال ابن منظور : قال آبو عمرو پن العلاء : سمعت آعرابیا تول : لم ار 
كالبو قط . دل علبهم مل هذا الرطب ل دون ی ل كرون ولاتأخذهم 


۳۲۹ 


. ويقال 0 أترك الکذب تن . لترکله تَذماً‎ ٠ e 
: ال ا موز لامية بن بى الصّلت‎ 
سلاك ربا فى كل فجر بَريئاً مائعثشك الذموم‎ 
: ا قول الشاعر‎ 
أن تا من د سس رت له نی وذمَّئُه سيجال‎ 
قال بسي دزن یب ریق‎ 
+ ااا رعلف وا خر هن ا الابل, ولم بلحن عا‎ 
ل ا مده ير اند و‎ 
قوم ات بيجع رتفد ا کل الال عا‎ 
ترج كن ات ابا ات‎ TE وك روت‎ 
بالركب :ىحنتي لشعنها . وانقطاع سيرها . ومنه حديث المقداد حين أَحْررٌ‎ 
لياح رسول انض ان علیه وسلم : وادا فیها فرس آذ , ی كال قد اعيا‎ 
. فوقف . وفى حدیث أبى بكر : قد طَلع فى طریق مُعورةٍ حَرْنَةٍ وان راحلته أَذَمّتْ‎ 
ای انقطع سپرها . كاج جلت الناس عل دا . وفی حدیث عل بن آبی طالب‎ 
دمتی رهینه . وأنابه رعیم » أى ضیانی وعهدی . رهن فى الوفاء به . والذمام‎ « 
اه وا قال سس‎ 
ذلا اين اك ات ,ااا ال ركا‎ 
EE EES 
اهل الذمة . وهم الدين 0 الجزية من المشركين كلهم . ورجل ذِمَى . معنا‎ 
ل له عهد ورل اليد كو ال ال‎ 
قال الجوهرى : الذِمّة . أهل العقد . وقال أبوعبيدة : الذِمّة . الأمان . وقوم‎ 
ا ادرو ای او واا ا هد هل‎ 
اا و ما ا وال واا‎ 
نكن فج ریک اه عندها بها الاجر أى تى ذمامة صاحب‎ 


۳۳۰ 


ا + حرمة وق وق اديت ذکر الزِمة واللومام » وها جعنی العهد والامان . 
والضیان وی وا ی ٠‏ وسمّی أهل الذِمّة ذِمَّة لدخوطم فى عهد المسلمينَ 
وأمانهم . 

وق الحديث فى دعاء السافر : اقلیبّا بذمّةِ . أى آرذذنا الى أهلينا آمنین ومنه 
ی ال ها ا كل یس ۴ 
والکلاءة . فاذا الى بیده آل التهلكة . ار فعل نا علیه . آو خالف ما آمر 
ف عد له ويه اه ا 

قال آبو عبيدة ف الجاز ج ۱ ص ۲۵۲ : الم . التدى من لاعَهدَ له . 
وفى حدیث النبی صلی الله عليه وسلم : السلمون تتکافا دماژهم . و 
یمهم آدناهم . قال : الم . الأمان ههنا یقول : اذا أعطى الرجل من الیش 
العَدرٌ أمانا , جاز ذلك على جميع السلمین ولیس هم أن بفروه . ولا أن ينقضوا 
عليه عهده . كا أجاز عمر بن الخطاب آمان عَبْدٍ على أهل العسكر جميعهم 
فا فونه قوم جتان ال رد ق ا 
التاق با الأه اعطی الأنان عل ونه ال التی توخذ منه . 

وق التفزیل : « لایرزقبون قد شش الا ولا . قال : ال وا 
والال . الحلف ( عن قتادة ) . وف الغریب لابن قتيبة ص ۱۸۳ الذمة العهد . 

زیت بو عه ماه اناوت بای ای اش 
الحالك . وق الحديث آیضا : أرى عبدالطلب فى منامه : احفر رم . لاف 
د “قال ا كر فند تلانة ال ادها لاماي من فلك دمن :اذا 

. والثانى : ای ذم قال ده و 
لایوجد ماژها قلیلا نافها , من قوللف ر د , ادا کانت قليلة الاء . 

وفى الحديث : خلال المكارم كذا وکذا . والتذمم للصاحب . هو أن حفظ 
مامه ویطرح عن نفسه دم الناس لهُ إن لم حفظه . وفى حديث موسى والنضر 
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عنما السلام . ی صاحبه ا أی حیاء واشفاق من الذم واللوم . 

رق ديت ا ار > رها دی أى مذمومة هه 
ونما مرم بالتحول عنها إبطالا لا وقع فى نفوسهم, , من أن الکروه انما آصایهم . 
یسک ا ا ا و 
ف 

ال ا ای رع ات ل عن و لای 
E‏ ا اوا ی ق 
تری لأحتانينا من لقا تلا مشل الامیے علی ف الیعامیر 

فقد یکون البباض الذی غل انف الدی :اما اد بن ي فذهب ال 
ان الذميم , ماینتضح على الضروع من الألبان . والیعامیر عنده . امحداء . 
واحدها بعمور وقزنها ٠‏ صغارها . والذميم . مايّسيل على أنوفها من اللبن . وأما 
ابن درید فذهب الى أن الذميم ههنا الندی والیعامیر . ضرّب من الشجر . وقال 
ام الا سم وا مها سيل مخز عم واليول ادقع يدم ود 
من التیس . وکذلك اللبن من اخلاف الشا: . وأنشد بیت اپی زبید والذمیم 
اقا تیب رج من مام الارن ك الل وك بيت الماد السدم: 
الذى أوردة اغ ات 

وق القاس ال اللاي :ل اعرف العافين سات فلك اعد عند 
احد بها علا ویقال + هی صفار الضأن 

فال الامام الطبری : اختلف أهل التأویل فى تأویل قوله تعالی : « لایرقبو 
فيكم الا ولاذمة » فقال بعضهم : معناه لایرقبوا ان فیکم ولاعهد! . ورواه 
الطبری عن مجاهد وأبى مجلز وقال اخرون : الال . القرابة . ورواه الطبری عن 
ان عا :لها ونم و وال او اه ات واه ای 


0 
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وقال اخرون : هو العهد ولكنه کر اختلف اللفظان . وان كان معناها 
واحدا ورواه الطبری عن مجاهد وابن زید . ثم قال الطبری . وأولى الأقوال فى 
ذلك بالصواب . أن الله تعالی ذکره أَخْبّر عن هؤلاء المشركين الذين أمر لبه 
والمؤمنين بقثلهم بعد انسلاخ الأشهر ارم . وحصرّهم والقعود لهم على كل مَرْصّد 
انهم لو ظهروا على المؤمنين لم يرقبوا فيهم إلا . ومن الدلالة على أنه يكون بمعنى 
القرابة : قول ابن مقبل : 
اند الناس خلوف خلفوا قَطَعُوا الال وأعراق الرجم 
بمعنى قطعوا القرابة . وأورد قول حسان المتقدم ثم قال : وأما معناه اذا كان 
ا 
وجدناهمو کاذبا 1 وذو الال والعَهْدٍ لایکذب 
وکان ابن اسحاق یقول : عَنَى بهذه الاية . اهل العهد العام . 


ج سس ود 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « فازالت 
اه كب ال ا 

وفى يجاز القران لأبى عبيدة ۰( ج ۲ ص ۳١‏ ) مجاز الخامد . مجاز الهامد . 
کا يقال للنار اذا طَفِئَتْ : خدت النار . 


۳۳۳ 


وفال الراغب : ) خامدین (( رن . من قوطم : مدت النار 
انيع لوا وعنه استعیر خُدت المی : سكنت . وقوله تعالی : « فاذا 


هم د . 


وقال ابن فارس فى المقاييس : الخاء والميم والدال . اصل واحد يدل على 
سکون الحركة والسقوط . يقال : خدت النار خودا اذا سکن طبها . 
الحم ٠‏ اذا سکن وفجها وال لاس له 

ون لحتل ا مات راقم عليه 

وق ی ها قامدة قد یت كود سكن ها وهب 
ار ی ی الو E‏ 
لأساف رای هی( ادا ور ادن ۱ 


وق لسان العرب : خدت النار تمد خودا . سكن هبها . ولم بطفاً مرها 
وت واه ام التق راح تاو ار نو توق 
امه ف حا ن الف رق الرل الو :د إن كانت إلا ضيحة واجذة 
فاذا هم خامدون » قال الزجاج : فاذا هم ساکنون قد ماتوا . وصاروا بمنزلة 
الرماد الخامدٍ اطافق. قال لبید : 
وجدت آبی ربعا للیتامی وللضیفان اذ شد الفیید 
لفتید . النار. أى سکن ْبّها بالليل لثلا يَضْوى اليها ضیف أو طارق . وفیه : 
حتی چام کیا ادن لد لوزن او موم دنه 
لناز حتى تخد . وغذت الحم سكن فَوْرائم ٠‏ وخيد المريض اي غل او 
فاق وا اون الاعرات + تقول : ریت مدا وتا ولد ومخطظأ ليطا 
يونا اا راك ساك الدع وا . الساكن الساكت . قال لبد : 

( مثل الذى بالغيل یرو طودا ) 
قال عند Ea ly‏ 
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قال آبو تراپ : هذا من فصيدة له ق دیوانه ( صی ۱۹6 ) آرشا : 
الع الكريم للكريم أزبدا الع الرئیس واللطيف كيدا 

والبيت فى الديوان بعد قوله : ( ويلا الحفئّة ملا مَدَدَا ) : 
رفها اذا يأنى ضرَّيك وَردَا مل الذى فى الفِيْل يقرو دا 

ا وی وود و رن . والضر بك : 

و( يثل الذى فى النیل ) يعنى الاسد والغیل . موضعه . ( يقرو ) . 

س ) اسم جبل ونس و زا رو زا 
IE SNR‏ فقال : هو متله ۰ واذا قلت 
lS ece‏ سه عل اذى تون د لذ لد لزعت 

قال أبو تراب : وضبط ( الیل ) فى المطبوعة الكويتية بالفتح وهو خطأ اما 
فوله : ( وجدت الى ربیعا للیتامی ) التقدم . فرواية الدیوان بعده . 

( وللأضياف إذ خبٌ الفئيدُ ) 

وأشار الشارح ای أنه a‏ مر سا للیتامی ) . 
فال : والفئیذ : اليج الكل وهو الله . ویقال : :إن الفئید هو الشواء . 

قال ابو رات الا وال الق الله موی الاد اا 
اراك وان 

قال اللغویون :ولا يقال : أطعمنا مه را یقال : نا ا 


لا و 
e‏ چ ه 6 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « اتونی بر 
الحديد » ؟ قال : « رب الحديد » قطع الحديد . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ 
قال : نعم ا كول کن با للك 
تلظی عليهم حين أن شد حميهًا پزبر الحديدٍ واحجارة ساجر 


۳۳۹ 


قال ابو تراب : البيت فى سيرة ابن هشام !ج ۲ ص ۵ ) ویروی : 
) ی علیهم وهی قد شب ١‏ حميها ) 
وفى مجاز القران لأبى عبيدة ( ج ۱ ص ١5‏ ) : « زير الحديد » . أى قطع 
دید واحدثها و . ونظر غریب ابن قتبة می ۲۷۰ . 
وقال الدامغانی فى الوجوه والنظائر ( 73 ) : ( زبر ) على خمسة أوجه 
فوجه منها : الزبر . حدیث الأولين وامرهم الذی كان فى الکتب . کقوله 
« بالبيّنات والّبر » بعنی حدیث الاضین . الثانی : الزبر . الکتب « وانه لفی 
NNE‏ برع معنن ۳۳ المحقوظ : وک فغلوة فى الي » 
الرابع : الزبر . يعنى القطع . « اتونى بر الحديد » وقوله : « فَقطعوا أمرهم 
ی ا ی 
الخامس : ربوز داوود عليه السلام . « واتينا داوود رّبورا » . ومثله فى نزهة 
الأعين لابن الجوزى ج ۱ ص ۲۲۱ . 
قال زان ایا ره مه مین وین عه ر برقال 
زا رش اک وق ل ال جال زر واستعیر الا قال 
۳۹ امف نيه ریا ای صاروا فیه أحرابا فك الکتاب كيه کتابة 
عظيمة وکل کتاب غلیظ الکتابة يقال له : زبور. وخص الزبور بالکتاب النرّل 
على داوود عليه السلام قال : (واتینا داوود زبورا ) وقال (ولقد کتبنا فى الزّبورمن 
بعد الدکر ) . وقریء یور بضم الزاى . ودلكث َع زبور کقوطم فى مع 
ظریف ظروف او یکون جمع جع زیر وزبر مصدر سمی به كالكتاب نم جمع عل 
کبا جُم کتاب علی کب . وقبل : بل البو کل کاب د الف عليه من 
الکتب الاهية قال : ( وائه لفی زبر الاولین) وقال : (والیر والکتاب المنير) 
وقال : ( أم لکم براءة فى الربر ) وقال بعضهم : الرَّبُورٌ اسم للکتاب القصور 
على الميكم العقلية دون الأحكام الشرعية والکتاب لا یَضَمن الأحكام والیکم 
ويدل على ذلك أن زبور داوود عليه السلام لايتضمن شيئا من الأحكام . 
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وزير الثوب معروف . والْأَرْيرٌ ماضخم بر کاهله . ومنه قيل : هاج رَيِرَوْهُ : 

وق ا اللغة : أن الرّبْرَ أصلان أحذها ندل عل إحكام شىء وتوثيقه 
ا ندل على قراءم وکتابه وما اشبه ذلك : فالاول ۰ فوطم رت البئر ادا 
طويتّها بالحجارة . ومنه زبرة الحديد . وهی القطعة منه والجمع زیر . ومن الباب : 
ار برة الفدد وسمی بدلك لاله كاليئر الزبورة أى المطوية بالحجارة . ويقال : 


الا ره من الأسد يجتمع وبره فى رفقیه وصدره وراك را وا 


قال أبو تراب + رده ابن سيده وقال : الصواب الرژبائی ومن الباب الرببر 
وهی الداهة وسن الباب أحَد النىء بز و بره أى كله ومنه قول ابن اجر : 


و 2 و ساس هص 


قال آبو تراب : البیت التام فی اللسان 
وان قال عاو من مَعَدَ قصيدة ‏ بها جرب عدت على پزوبر 
وق صحاح الجوهرى : ( اذا قال غاو من تنوخ تضبيد: ( وأفاد الرزبتدى فى 
شرح القاموس ان هذا من شعر ابن ابر والاول تنحله الفرزدق وغفل عن هدا 
حققو لسان العرب فى الجمع اللغوی القاهری وعبدالسلام هارون فى تعليقه على 


المقاييس لابن فارس . 


قال آُپو تراب : و( رو ) احدی الکلیات التی لم تسمع الآ ی شعر ابن. 
أحمر , وقال ابن فارس فى معنی الصراع ( عات عن بر زرا )ال ان معا 
نيبت الى بكماهها وفی اللسان : أى قامّت على بداهية ومن الباب مالفلان رَبْرٌ أى 
بال غل وا عاماق: وة ار ار لرا ای سوق والا صل لاخ شرت 
الکتاب اذا کتبته . ومنه الزبور وربا قالوا : زبرثه . اذا قرأنّه ویقولون فى 
الكلمة : آنا اعرف بر برش ای کنا تی 
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قال أبوتراب : فى اللسان : آنا لا أعرف تَرْبرتى . ولعل الصواب آنا اعرف 
بزبرتی . 

وفی أساس الزخشری : زبرت الکتاب بالربر . ای بالقلم قال : 

( قد قضی الم رجف ال ) 

وکتاب مزبور. . وقد نطقت به ال نز ورایت فى بده ووا وأنا اعرف 
بربرتی أى بکیبتی . وعنده رُبْرةِ من حديد ورّبْر. وأسد ضخم الزبرة . وهی 
الشعر المجتمع على كاهله ومرفقیه ٠‏ ومنها قوم ازبار كرف اذا اش مورا 
الثوب . وجِرٌ شعره فَرّْره اذا لم سره وكان بعضه أطول من بعض, . وزيرئه : 
رة واخذ الشیء بزوبرو : بأجعه . وغرته الذنيا بز بريعها : برخرفها . 

ومن الجاز : ماله رب . عقل وقاسك قال ابن أحمر : 
رقت عليه كل مغصِفة هَوجاء ليس لِبَهارَئْرٌ 

وذهبت الایام E‏ زره : اذا تنادم عهده . 

قال ابن منظور : استعار ابن أحمر ارب للريح وانما يريد انحرافها وهبوبها . 
ا عل میت راسد فهن كالناقة افا ,وق القن كان عا هرجا من 
سرعتها . 

قال : وزبر البثر ر : طواها بالحجارة . وقد ثنّاه بعض الأغفال وان كان 
AES‏ 
خي اذا حر الدلاء الخلا والتاضص بنرا حال فابلا 

والربور : : الكتاب المزبور ٠‏ والجمع ر 5 “كنا قالوا رسول ورسل ٠‏ وانما نله 
عور و فى معنى مفعول . قال لبيد : 
وجلا السُيول عن الطلول كاأنهًا ژبر تَحُذَ متونبًا أقلامّها 
ويقال : شد للأمر رُبْرْنَه . أى كاهلة وظهرهُ . وقول المَجاج : 

( سا وقد کدرا لها الازبارا) 
فيل فى تفسيره : جمع ربق . وغيرٌ معروف حمٌ فطل على أفعال . 
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قال ابن منظور : : وهو عندی جمع الجمع . کانه جمع زبرة على زبر وجمع زرا 
على آزبار أو يكون جم زغل اراذةا حداف اطاء.. 


والزبر من للرجال الشديد القوى . قال ابو محمد الفقعسى : 
۱ أكون ثم أسّدا زرا ) 

والزبر الکتاب . والجمع زبور مثل قدر وقدور ومنه قرأ بعضهم : « واتينا 
داوود ژبورا » وقد غلب الزبور على صحف داوود عليه السلام وكل كتاب بور 
قال الله تعالی : « ولقد کتبنا فى الزبور من بعد الذكر» . 

فال آبو هريرة : ال پور ما انزل على داوود عليه السلام من بعد الزكر : من 
بعد التوراة . وقرأ سعيد بن جبير : « فى الزبور» بضم الزای وقال : الزبور 
ال لا ا قال وال الق ق الا قل > الو ول 
بعنی مفعول كأنّه ژبر . أى کتب . 

ابر القلم وفى حدیث آبی بكر أنه دعا فى مرضه بدواة ورب فکتب اسم 
اللفه دی بو اريف ایض اذا ارووت عل الال فلاعلك أن ری : 
أى تَنْهَرَه . وغِظ له فى القول والرد . 

لایر والمْبرانّى الضخم الرَبرة . قال أوس بن حجر : 
ليث عليه من البردی مِبْرِية کالزترانی عَبٌال باصال 

هذه رواية خالد بن کللوم . قال ابن .دة : وهی عندی خظا وعند 
عقني بل له زره امه رالات ا د 
0 کالر بای 

وريه ال القطعة الضخمة منه ٠‏ والجمع ز قال اتفال وان 
زبر بر الحديد » وزبر ایض . قال تعالى : « فتَقَطْمُوا أمرهم بيدهم زبر ای طعا 
قال الفراء فى العانی ج ی شا (مو 2 بفتح الباء أراد قَطْعا مثل قوله : 
E‏ بر دید » والعنی فى زبر وزبر واحد . وقال الرجَاج ۱ 
اراد فطع حم زب وان آراد تفرقوأ فى دينهم . قال ابن برى : من قرأ زرا فهو 
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جع زبور لا زر لأن قعل لا تجمع على فمل, ی اماب 
مختلفة ۰ من قرا زیر وهی قراءة ای لو 
طعا 5 یطعا . وقد يجوز ان يكون عم ربو راضلة زیر نم ابول من الضمة 
e E EA E‏ 
واه که e‏ رکبات كل غرفات وقد اجازوا 
غرفات ات 

ویتوی هذا أن : ابن خالویه حکی عن أبى عمرو أنه اجاز أن يقرأ : ا 
و تس نز بالاسکان هو خفف من زب کعنق مخفف من علق . ۳۷ 
بفتح الباء خقف ایضا من ژر برد الضمة فتحة کتخفیف دو من جدم . 

والرّبير ا قال الشاعر : 
وقد جرب الناس ال الزبیر فذاقوا من ال الرُبير لزبیر 

وأَخَدْ الثىء ء بر بره : وزو بره و زغبره وزابره ۱ ای جه فلم يدع بيه 5 
قال ابن أحمر : 
وان قال عاو من معد قصيدة سا جرب غدّت على يرَوَيرا 

اي سوق ان كا طاول | مها رفن ان ها کاس هر تاه 

ال او ان اوقد مخ القول ان خا الفط لس لاي اغ اماه 
للفرزدق . ولفظه : ( غاو من تنوخ ) . 

فال ابن جتى : سألت آبا على عن ترك صرف رَوبر ههنا فقال : عَّقه عَلَما 
على القصيدة . فاجتمع فيه التعریف والتأنیث كا اجتمع فى سَبْحانَ التعریف 
وزيادة الالف والنون . وقال حمد ین حبیب : ال ویر الداهية . قال :اين رى : 
الذی مع وبر من الصرف أنه اسم علم. للكلبةِ منت . قال : ولم یسم یرو 
هذا الا سم الا فى شعره + 

وزوی شیر حدیثا لعبد الله بن بشي انه قال : جاء رسول الله عليه إلى 
داف وضعك هر ور 
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واژبار الشعر والوبر والنبات طلع ونبت . وازباز الشتّغْر تفش قال امرؤ 
القسی : 
فا کے کضوا ى الا اب چ چة اقا س 
الشاعر بصف فرسا وهو المرّار بن منقذ الظلی : 
نهو را اللسون ق ايان وکمیت اللسون ما لم ن 
قد بلوناه على علایه وعلى التیسبر منه والضمر 

لزه يون کت هوزج وه ی يفول اذا سکن مر تاه 
او وان اذ ها ای ای اس 2 
راا و در و ار و 

وفی حدیث صفية بنت عبد الطلب : 

كيف وجدت زرا أأقِطأ أم مرا أو مُتْمَعِلاً صقرا . 

ابر بالفتح والكسر هو القوى الشديد وهو مكبر الرّبير . تَعْنِى ابنّها . أى 
كيف وجدته ؟ كطعام يُؤكل . أو كالصقر ؟ 

والزبير اسم الجبل الذى كلم الله عليه موبی عليه السلام . 

وربراء اسم امرأة . وفى المثل : « هاجت زَبراء » وهی ههنا اسم خادم, 
كانت os‏ غضیت قال الأحنف : 
هاجت زبراء , فصارت مثلا لکل اعد حتی ال لكل انسان اذا هاج غضبه . 
فاخت: رازه 

قال اپو تراب : والثل ذکره الیدانی فى مجمع الأمثال ( ج ۱ ص ۲۳۸ ) . 

وفى تاج العروس للزبیدی : تَرَبْر الرجل اذا انتسب الى الرببر كتقيّس . قال 
مقاتل بن الزببر : ۱ 
رت قيس کان عيونبًا دق الکلاب وأظهرت سراما 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس آخبرنی عن قوله تعالی : « فاعترفوا 
وی راو و یت 
المرب ذلك ؟ تال نعم أمَا سمعت قول حسان بن ثابت 
الا من 39 E‏ تا افش افيف فى مين . السعير 


قال ابو تراب : البیت فی سبرة ابن هام ( ج ۳ ص ٩۰‏ ) . 

وقال الراغب الك تفتست الیء سب ف الذواء اذا فنك نا 
ها e‏ ال E,‏ 3 البال . 
هقیلج اق الف خر اسان با اتعاب ۳0 : وتمیح آن بل 
العاف مه فیکزن سيط رن 


قال أبو تراب : هذا وهم فاسحاق اسم أعجمى اتفق لفظه مع الصيغة 
العر بية وسیأتی كلام سیبویه فيه . 

LE ی مس رد‎ a 
با ویس السعیر » وقال تعالی : « آو تهُوی به‎ 
وسحوق مستعار کتوشم رور‎ ٠ الريح فى مکان سحیق » ودم منسَحق‎ 

قال ابو تراب : واهمل هذه الادة الدامغانی و کاب الوجوه والنظاثر 

قال ابن فارس, فى القاییس السین والحاء والتاف أصلان أحدها : البعد 
والآخّر إنهاك الشیء حتى يبلغ به الى حال البلى . فالأول السحق وهو البعد قال 
پا ع نال NG‏ ی 
وسمیت بذلك لبعد أعلاها عن الأرض . 

TE‏ ال مت ب وا ی ات الاك 
بیان تفه لول ا E‏ : إن العين تَسْحَق الدمع 
ی واسحق الثىء اذا الْضّمر والضم واسحق الضرع اذا ذهب لب . وبل . 

وقال الرخشری فى الأساس : سحق الدواء . ويسك سحيق . د 
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سحیق . وسحفا له واسحقه اله ونخلة سحوق ونخیل سحق ووب سَحق ورأيت 

ومن الجاز : سحقت الریاح الارض قثرّئها بشدة هبوبها . وسَحقه البلى 
وحقه فاسَحق . ولعن الله السَحاقات وقد سحقئها وساحقئها . وها تساحقان . 
وسَحَقتَ العين الامع سَحتّه ودموع مساحیق . وجرت من عینه مساحیق 
الدموع . 

ال ابن طون و اسان بتكن ی تسه ها ديه اس نی : 
وقيل السَحق الدّق الرقیق . وقيل : هو الدق بعد الدّق . وقيل السحق دون 
الق . والسحق الئوب الخلق البالی قال مرد : 
وما ژواونی غير سخق عامة وس میم منها قیّی وزانف 
وجمعه سحوق . 

قال الفر زدق : 
فإنك إن تهجو ف یی بتأبين قيس أو سحوق العمایم 


قال آبو تراب : هکذا نی اللسان والصواب : ( تباب قیس ا سحوق 
اه ا و ود اشن 
الل اوقل 2 
( سَخق البق جدئه فأنهجًا ) 
وف حدیث عمر أنه قال : من رافت عليه دراهمه فلیأت بها السوق وليشت 
ا توت ی مولا عاف الاس اا جا 
والسحق الثوب أئحلق . قال أبو النجم : 
( من دمتة كالمرجلى السحق ) 
والاسحاق ارتفاع الضر ع . ول وقه بالبطن . واسْخق الضر ع : ببس 
رل وارتفع ل وذهب ما فیه . قال لبد ( بصف مهاة ) : 


Er 


حتی اذا يست وأسحق حالق لم یله ارضاعها وفطامها 
والسحق فى العدو دون الحضيٌ . وفوق السحج . قال َؤْبَة : 
في تعاطى شد الکایا سحْقاً من امد وسحجاً باطلاً 
وانشد الأزهرى للاخر : 
كانت لنا جارة فأزعجها قاذورة شنخق اشوی قذما 
وسحقت العين الدمع فانسحق حَدَرَئْهُ . ودموع مساحیق . وش : 
( قثب وغزب اذا ما أفرغ آلسَحقا ) 
والسحق البغد وکذلك السحق مثل عسي وعسر وقد سَحق الثیء بالضم 
فهو سحبق أى بعید قال ابن بَرَى : ویقال : سحيق وأسْخق . قال أبو النجم : 
( تلو حنايدٌ البعید الأسحق_) 
وق اللاظاء سا لوا سره عن اهران ال رعش اميل 
اظهاره . 
قال آبو عبيدة فى مجحاز القران ( ج ۱ ص ۲۹۸ ) : هم ينصبون المصادر التى 
ی مواضم الفعل کقوطم : بدا وسحتاً وزغیاً لك . وأهلا وسهلا . والسحیق 
البعید وهو من قوهم : أسحق منه واسحشته الریح ٠‏ ویقال بعد وسحق . 
نال الى و : وسحقه الله وأسلْحَقه اله أ اة و 
انت لسا جار فازعجها قاذوراً حي الى تم 
قال ابو تراب : أنشده ابو عبيدة فى المجاز ج ۲ ص ۵۰ والطبرى ج ۱۷ 
عن اما وهلا و کی ا ات ل :ابن ا هن 1171 فا ا هذا 
واسحق هو والسحق . بعد , كان سحیق بعید . وق التنزیل : « أو تهوى 
به الریح فى مکان سحیق, » ويجوز فى الشعر ساحق . 
وسحق ساحق على البالغة . فان دعوت فالختار اللْصب . 
قال الازهری لغة اهل الحجاز : بعد له وسحق له يجعلونه اسا والنصب على 
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الدعاء عليه بریدون به أبعده الله در جه نا و هذا N‏ 
وفال الفراء فى قوله تعالى عن لأصحاب السعير » اجتمعوا على 
التخشف وه کت :زاحنا م كانت له ع 


قال ابو تراب : رویت هذه القراءة عن على وقرأ الکسائی وابو جعفر انظر 
القرطبی ج ۱۸ ص ۲۱۳ . 

قال الزجاج : « فسحقا » منصوب على الصدر. أَسْحَقهم الله سحقا أى 
باعدهم من رحمته مباعده . 

ونی حدیث الموض : فأقول : سحا سحقا أى بدا بدا .ومکان سحيق 
ی : طويلة وأنشد ابن بری للمفضل النكرى : 

( كان جذغ سَحُوق ) 

وق حدیث قس : کالنخلة السحوق أى الطويلة التی بعد مها على 
الجتّیی ٠‏ قال الأصمعى : لا أدرى لعل ذلك مم انحنام يكون . والجمع سحق . 
فما قول ژهیر : 
کان عَيْنَىَ فى غربی مقتئله من النُواضح قى جنّة سحقا 

فاه آراد تخل َة فحذف . الا آن یکونوا قد قالوا : جنه سحى کقوطم : 
ناقة علط , وامرأة عَطل . وقال الاصمعی : اذا طالت النخلة مع آجراد فهی 
سوق :وال حير هي الوا الطويلة ال لا کرت طابترا في + 
ا كسّحوق اليا ن آضرم فیها الققوى السعر 

ةع الف الا ا ايرا سك ادن عا 
سخق ينها الصا وسر يه ع تواعم بينهن 

واستعار بعضهم السَحوق للمرأة الطويلة . وأنشد ابن الأعرابى 
طیف به فد اللهار ظعينة طويلة القجاء الیدین سحوق 

والسَوحق ی لفل و الال قال انش سر شاهده دول الأخطل : 
اذا قلت نالشه العولى تقادقت به سَوْحَق الِجلَينَ سانحة الصدر 


اسف | س ای . قال سمیو به : الحقوه سناء اعصار . فان اردت ره 


الان الأعجمى لم تُصرفه فى المعرفة لاه غُيرَ عن جهته . فوقع فى كلام العرب 
وت الذهب , وان أردت ادرف قزلك + ابتعنه الندمر احا 
انعده ,ضرعت اف ل رال ابن رى والیمهای از ا ان واه 
الاك وی a‏ 

والسحق ف ا فوق المشى ودون ا , ومن شواهده فى العباب فى شعر 
رؤبة بدکر الکایل فرس عرد بن موسی ری 
کف تری الکامل يتطق را ال مدی العقب ونيا ا 

ال الف الال سین اضرا هة الذى مه ر الان ا ع 
رق وبل ٠‏ قال ا همدان 
وليس عليك الا سق بت . یی وال جردنیم 

والحق اسيم . وعنه الق متي نكا لودو ت چان راه 
حتى اذا قحْنّها فى اشَخق وانضرّت عنها ثيقاب الق 

وقال الامام ان جریر اق تفسیره ( ج ۲٩‏ ص 4 ) : « فسحقا لاصحاب 
السعير » يقول : فبعدا لاهل النار . ورواه عن ابن عباس . وروی عن سعید 
ابن شيو ال سا )تروق كيت 

قال الطبرى : والقرّاء على تخفيف الحاء من السحق . وهو الصواب عندنا 
لان الفصيح من كلام العرب ذلك . ومن العرب من يحركها بالضم . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « إن الكافرون 
الاق ور 1 كال دى وري اط قال وهل تغرف الب ك 
قال : نعم . آما سمعت قول حسان بن ثابت الأنصارى : 
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قال أبو تراب : أورده ابن هشام فى السيرة ( ج ۳ ص ٩۰‏ ) . 

ونی مجاز ابی عبيدة ج ۲ ص ۱۲٩‏ « ولایفرنکم باه الغرور» مجازه أن کل 
من غركَ من أمر اله آومن غير ذلك فهو غرور شیطان كان أو غيره تقديره فعول 
من غررت نعر . 

ونی مفردات الراغب قال : نت فلانا . ی اصبت عش ونلت منه ما 
ات وال غفل ق اا ٠‏ والفر ر غفلة مع عفوة . وأصل ذلك من ال وهو 
00-6 الثشىء . ومنه 7 الفرس . وغرار السیف ای خده . وغر الثوب 
انز کسره ۰ وقیل : آطوه على غره . وغره كذا غرورا . كأنما طُواهُ على عرو . 
قال : « ما ل ربك الکري » وقال « لا ينك لب الذین کفروا فى البلاد ۱ 
وقال « یوحی بعضهم الى بعض زخرف القول غرورا » وقال « ما الحياة الدنيا 
الا متاع الغرور» وقال : « وغرتهم الحياة الدنيا » وقال « ما وعدنا الله ورسوله 
الا غُرورا » وقال : « ولا يَعْرَنُكم بالل الغرور» فالغرور كل ما يَعْر الانسان من 
اا وشهوة وشیطان 

وقد فسر بالشیطان إذ هو أخبث الغارین . وبالدنیا لا قيل : الدنیا تفر 
وخر تون ور رای ورمن ال وال الق ان اا بال بر 
وقيل : فلان آدبر غریره وأقبل هریره فباعتبار غرة الفرس وشهرته بها قيل فلان 
آغر اذا كان مشهورا کریا وقيل العُرّرَ الثلاث ليال من أول الشهر لکون ذلك منه 
كالغرة من الفرس . وغرار السيف حده . وغارت الناقة قل لبها فكأنها غرّت 
تهب 

وقال اين فارس فى القاسس : الغين والراء اصول ثلائة صحيحة . الأول : 
المثال . والثانى : النقصان . والثالث : اليتق والبیاض والکرم . 

فالأول الغرار : الال الدى يطبع عليه السیهام ٠‏ ویقال : ولدت فلانة 
اولادها على غرار واحدٍ . أى جاءت بهم واحدا بعد واحدٍ على مثال واحد . 
وأصّل هذا العر وهو الكسرٌ فى الثوب . يقال : أطو الثوب على غُرهٍ أى کسره 
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ومثاله الأول لرّة سن الانسان وهی وجه ثم بعر عن الجسم كله به . من 
ذلك ECE o‏ 
قال : 
کل قتيل فى کلیب ع حتى ينال القنل آل مره 

قال : لبيت المهلهل .كما فى الأغانى ( ج ۶ ص ۱۶۶ ) وأنشده فى اللسان 
نون ا تسوه اه أن یسوا بکفم لکلیب اما هم عنزلة العبید والاماء 
از قتلهم حتی ادل ال م فانهم ااا حینثذ ومن الباب الشریر برشيو 
ال . بقال : آنا مغریرك من فلان . أی کفيلك . وانغا سمَی غریرا لأنه مثال 
القن عه رف الال با قفا لصم عه ل أن کر هراز لت 
تقو همین هذا كل شه ليد فك غرا رج لالم تيع اليه آتهی كلم ات 
ومثاله . 

وما النّقصانٌ فيقال : غارّت الناقة ثُمَارٌ غرارا . اذا نقص نها . وق 
امحدیث : « لا غرار ف صلا: ولا تسلیم » فالفرار فى الصلاة ألا بتم رکوغها أو 
سجودها . والفرار فى السلام : ان يقول : السلام عليك . أو برد فیقول : وعليك 
وه الفزار بوه ال الیل . 

قال الشاعر : 
إن الرزية من ثقیف هالك رل العیون فنومهن غرار 

قال آبو تراب : البیت للفرزدق یری الحجّاج وهو فى دیوانه ( ص ۳۹۵ ) . 
وقيل فى « لا غرار فى صلاة ولا تسلیم » ایضا : انه النوم ورد السلام فها لا 
اة اا 

وقال ابو امد السکری فى التصحیفات ج ۱ ص ۳۲۰ روى بعضهم : 
و رازم مضهفا فالخ رى القن 

ال حرو انظ لت و ا 
ما بال نويك فى الفراش غرارا لو كان قلبك يستطيع لطارا 


۳:۸ 


ومن الباب بيع العرر . وهو النطر . الذی لا بدری ایکون ام لا . كبيع العبد 
الابق . والطاثر فى اهواء . فهذا ناقص لائتم الببع فيه آبدا . وغر الطانر فرح 
اذا فة وذلك لقلته وتقصان ما معه . 

والاصل الثالث : ال م ورة کل شیم : کے ور الیباض ول 
أبيض آغر. ویقال لثلاث ليال من أول الشهر غرة . 

وین الباب القریر ب وهو لتاق لسن . بقولون للشیخ : ادر غربره وأقبل 
شیر سا تارب هر ان القزان ع برهي كالفقلة ول اتنا من کم الخلن وقد 
تکون فى کل كريم اما ال سن دنت تهون ااصل الان دیع 
قصان الط . 

وما شد عن هده الاصول ان صح شىء + ذکره ا اسان : آن الغرغر دجاج 
امیش Ey‏ 
آلفهمسو بالسیف من کل جاب که َفت الیقبسان ججْلن وغرغرا 

قال آبو تراب : آنشده ثعلب فى محالسه . وابن منظور فى اللسان 

وفی اساس البلاغة للزخشری : ترو الفرس وتحجل :وب رر 
وصَبَحَهم امیش نا ارو ای غافلون . ویقال : « اغر من ظبی, مقیر » لأنه 
بخرج فی الليلة الي رى انه اللهار فتأکله السباع . ر الا آتاه علی غ 
فال : 
اذا عتَره بين الأحبّة لم تكن له فة الآ الهوادج در 

اف قار ورم ل ظلب هس صادقها راب ف ل 
وما عرّك به ؟ ی کیف اجترأت علیه و « ما غراف يررك الکریم » . ومن غراك منه 
ای من أوطأك عضو فيه وآنا غریرك من هذا الامر أى ان سألتنی غلل غرة 
اجك به لاستحکام علمی بحقيقته . وتقول ابا وله .والهجوم على غه . من 
غرّك بنفسه . اذا أخطرها رة . وهو على عَرَرِ : حطر . ونهی عن بیع القَرَرِ . وقال 
۳۳ 


۳۹ 


تصابى وامتی علاه الجبر ومن لجمرة حبل غرر 
ای غير موثوق به . وطوه على غروره ا على مكاسره . 
ومن المجاز يوم اغر محجّل , قال ذو الرمة : 
کیوم ابن هند والجفارٍ وقرقری ویوم بدی قار ار حَجْل 
رو 2 I E‏ 
ویوم یزیر الظبی أقصّى کناسه وتنزو کنو العلقات جنادبه 
ار كلون الله حاجن اه .۱۱ ادت خان وا 
قال ابو رات : 
وف اللسان : ( اذا استودقت ) و( ضيَاهِبة ) 
وقال : 
وهاجرة غراء سامیت حرّها اليك وجَفن العین فى الاء سابح 
ق قوير يرك الغ الاو المال : الجمال والخيل والعبید . 
E E‏ 
ال ول الل افا ا ری آعرای ا قال :هی 
الغراء بنت المخّضة . شبهها بالزبدة . ويقال : للسوق, د وغراز . ای فان 
ود 
و « سبقت ده راره » کقوهم : « سبق سك مرك » وما قعدت عنده الا 
غرارا . و« لا غراز فى الصلاء » وأصله غازت الناقة غرارا اذا نقص نها . 
ولان مار الکف + للبخیل . یمنه : ما أدوق النوغ غرارا ۰ وتقول : نقد الفرار 
آهون علیه من وقم الفرار؛ وتقول : ان املس عل الامرة تحت الاسة 
والاغرة . 
ذل انم الم بر با ورو و ("الأكيزة عن اللسائى ] 
فهو مفرور وغریر : خَدَعَهْ . وأطمعه بالباطل . قال : 
ٍن آمراً غره منکن واحدة بعدی وبعدك فى الدنيا لغرور 


۳۰ 


کرو Ca‏ رون وق مین لا نآ ی 
نی الکلام فائدة . لانه قد علم ان كل من غر فيو مفرور . فأی فائدة نی قوله : 
مغر ور إا هو علی ما ددر . 

وق امحدیث 3 المزين غر کریم » أى ليس بذى نکر ٠‏ فهو يخا لا نقیاده 
وي ٠‏ يقال ؛ فتی ره . وفتاة غر وقد غررت تفر غرارة يرانك 

ن المؤمن المحمود من طبع القرارة ‏ وقلة الفطنة للشر ورك البحث عنه وليس 
E‏ لوو تن لس 
ای الل الذين لم جربوا الأمور فهم قلیلو ال منقادون . فإِنَ من آثر الخمول 
تایه افر ل ات ایا یی عر ا و 
ولا مذموما بنوع من الذم ٠‏ وقول طرفة : 


ابا منذر كانت غرورا صحیفتی 
ولسم أعطِكم ف الطوع مالی ولاعرضی 

انما راد : ذات غرور لا تكون الا على ذلك . قاله ابن سيْدَة . قال : لأن 
الأرون عرض . والصحيفة جوهر . وابجوهر لا یکون عا 

والعُرور ما عَرّك من انسان وشیطان وغیرهیا . وخص يعقوب به الشيطان . 
وقوله تعالی : « ولا ترك باه ازور قبل : القروز الشیطانْ . قال الزجاج : 
ويجوز الغرور بضم الغين . وقال فى تفسيره : العُرور الاباطیل , ویجوز أن یکون 
الغرور جع ار مثل شاهدٍ وشهودٍ . وقاعد وقعود , والغرور بالضَم ما اغْتْرٌ به من 
متاع الدنیا وفى التنزیل العزيز: لا نکم اليا الدنیا » یقول لا ترك 
الدنیا فان لکم طا فیها مص من بتکم فلا تتروا لك الغ لا رک 
بالله العّرور. والعرور الشیطان بغر لناس بالوعد الکاذب والميبةٍ . وقال 
الأصمعى : الغّرور الذى يَعُرّكَ 0 لض الأباطيل كأنها جع عر مصدر : 
عر ره غر > وقال : وهو أحسن من ن يجعل غررت غُر ورا ٠‏ لأن التعدی من 
الأفعال لا تكاد تقع مصادرها على فعول ال شاذا . 


۱۳۱ 


وقد قال الفرَاء : فى العانی ج۲ ص ۳۳۰ غَرريّه عُرورا . قال وقوله تعالی : 
« ولا بفرنکم باه العرور » ر به زينة الاشیاء نی الدنیا . والعرور : الدنیا 
صفة غالبة . 

وقال انس السجاق 1 ولال و انا لاان ما عل بر بك الکر یم » 
اقا عد علق ور ل للف ي اف ما رع قال غرم ماخر اد أى 
ما حَدَعَك بربك وملك على معصيته . والأمْن من عقابه . فزین لك المعاصى 
والأمانى الكاذبة فارتكبت الكبائرٌ . ولم تفه وأمِنْتَ عذابه . وهذا توبیخ وتبكيت 
نی ام مک يل انق 


وقال الااصمعی : ما غرلد بفلان ای کف اخترات ادوا كد اب ات 
ار هشاما من أخيه أبن. امه رادم ضاأن یسرّت ورپیع 
قال : يريد : أَجْرَه على فراق أخيه لأمة كثرة غنمه وألبانها . 
قال : والقوادم والأواخر فی الأخلاف لا تکون ف ضروع الضأن . لان 
۱ اضر ال خی اة . وما له آربعة أخلاف غیرها . والقادمان | الخلفان 
ليان البطن . والاخران اللذان ان الدع فصره مثلا للضأن . ثم 
سيا د اس ا 


وق حديث سارق أبى بكر : عجبت من غرته بالله عز وجَل أى اغتراره . 
وفى حدیث عمر: یا رجل بایع خر على غير مثئورة فابُه لا یم واحد 
ا آن ا . اذا لصوو ار وهو من التفریر ‏ 
لتَعِلة من التعلیل . 
يال این الا دون الکلام ,يضاف یو تکیت نرق أن سلا: 
ی خوف وقوعهیا فى القتل . ويجوز ان یکون قوله : « أن يقتلا » بدلا من 
)) تعر » ويكون الضاف محذوفا كالول . ومن اضاف « 2 » الى « أن يقتلا » 


۳۲ 


وقال لازهری : رنصب « فر » لأنه مفعول له . وقوله : « أن يُقتلا » أى 
حذار أن يقتلا . وكراهة أن یفتلا . وقد فسرّ الأزهرئ هذا الحديث أَدَقّ تفسير 
فانظره فى التهذيب والقرير الكفيل ؛ وأنشد الأصمعى فيا رواه ثعلب عنه قال : 
أنت ‏ .طبر أمة مرها وأنت مما ساءها غريرها 

وهی رسول الله اة عنبيع الغَرّر. ٠‏ وهو مغ كان له ظاهر يعر الشتری 
وناطت هو ل قال : اياك وبيع الغَرّر »وهو أ ن یکون على غير عهدة ولا ثقةٍ . 
قال الأزهرى : ويدخل فى بيع العْرر البيوع المجهولة التى لا حبط بكنهها 
التبایمان حتی تکون معلومة . 

ون جنیک مره زنل نا وه ورای الب أن ارا رای 
املها عل عرف . قال : وبه سُمی الشیطان غرورا لآ عل الانسان غل 
اة وور ذلك ما سوه فاا انه نسنه . 

وق الد ان اطر یه الط فلا اال اج إن عرق ان اغ ا 
له ید توه ال قتا لی ی تنم ال آم نه ر 
تعالی : « ومن بقل موا متعمدا » والعنی : أن أغاط بترکی مقتضی الأمر 
بالأرك: ات آل م ان اط الل ف ار شا رش 

وفى حدیث على بن أبى طالب : اقتلوا الکلب الاسود ذا العْرَبَينَ . الفرّتان 
النکتتان الببضاوان ف 


و ٤ري‏ کا 5 ۶ 2 
ورجل اغر الوجه اذا كان ابیض الوجه من قوم عر وغران 


قال امرو القیس : 
زقال ایض 


( اولئك قومی الیل غر ) 


ror 


ای ادا احتمعوا لغرم حمالة ۲ او لا داره حرب وحدت وجوههم عد ليه غير 
موه الت عدر وه شوه شاه الال وا کر لا تر وه 
عن لونه . قال : وهذا العنی هو الذی آراده من رزوی ( بیض السافر ) وقوله : 
( ثیاب بنى عوف طهازی ) يريد بثباهم قلوبهم . ومنه قوله تعالی : « وثيايك 
فطهر » . 

قال ارات 

یغد الآية اقوالستوونها ی مها ا آنه 

وق الحديث : » غر حجلون من اتا الوضوء ۲ الع جمع الأغْرَ من الغرة 
بياض الوجه . يريد بیاض وجوههم بنور الوضوء يوم القيامة . وقول ام خالر 
یت 
85 تعنی عنقه 55 كالأغريين الرجال . والاغر من الرجال الذى اخذت 
اللحية جميع وجهه الا قليلا كأنه غرَة قال د ا 

111ص 


وق الحديث : ما أجد لا فعل هذا فى غرة الاسلام متلا الآ غا وروت . 
فزمی آوفا . فتفر اخرها مولن الاسلام وله . وغرة کل شی» آوله . 

وق الحديث : فى صوم الایام الغر . أى البیض اللیالی بالقمر , قال 
الأزهرى : واا الليالى الهْرَ التی أمر النبی كله بصومها فهی لبلة ثلاث عشرة . 
وأربع عة ٠‏ ومس ع . وىقال ها الکن ۳ مر النبی یا بصومها لا" نه 
خصها بالفضل . 

فال ابن منظور: وفى قول الأزهرى : ( اللمالى الغْرّ التی ام بصومها ) 

نقد وكان حقه أن يقول : بصوم أيامها فان الصيام انما هو لیام لا لليالى . 


۳ 


ال ی DE‏ را و Celo‏ 
من سسوم كأها للح نار تنتنتها طهية نا 

وی حدبثت ظبیان : أن وح نر نابر الاارض وقرارها . ورژوس 
الملوك وغرارها . الفرار والأغرار جمع | الغِر . وفى الحديث : المؤمن غر كريم والکافر 
كب لح ماف أنه لس نی كرا . .فلز الذى لا يفطن للشرّ ويَغفل عنه . 
والح ا . وهو الخدّاع انتوق ات ابن عالت | ریا 
تا 2 غريرة + هی الشاية احديتة الیل ب الامور , ولم تكن تعلم ما يعلم 
العا انما غ مق ها قال الشناعر + 

( ان الفتاة صغيرة , غر فلا بسرّی بها ) 

ور السیف حده . ومنه قول وی بن كلت حين رأی قاتل أبیه : أن 
وشن و :ا 

وق الحديث : « لا نار التحية و و الوق ر 
غرارا كدت درت در ميقا وقول ا ا 
فغاررت شيئا والدريس كاما ' يرَعْزِعه 2 من اموم مردم 

فل معني ار ا ٠‏ وقيل + هت 

قال الزبیدی . فى التاج : هکذا ذکره اللسان هنا والصواب ره فى العين 
هله وال + ضرّب صله على غرار واحدٍ . قال اذل يصف تلا : 
سَدیدٌ العَيِرُْ لم یدخض عليه الفغِرار فقذخه رل دروم 

قوله : « سديد بالسين . اى مستقيم . قال ابن برى : البيت لعمرو بن 
الداخل وقوله : « سديد العَيرْ » أى قاصد . والعَيرٌ الناتى فى وسط النصل و« لم 
دض ۱ أي لم یلق عليه الغرار » وهو الال الذى يُضرب عليه النَصل فجاء 
مدل الیثال و( رَعِل » نشيط < Jy‏ دروج ذاهب فى الارض . 

وفى الحديث « لا غرار فى صلاة ولا تسليم » أى لا نقصانْ قال ابو أحمد 
السکری فى کتاب التصحیفات ج۱ ص ۳۲۰ : روی لا إغرار مصحفا . قال 


۳ ۵ ۵ 


او الصلاة النقصان فى رکوعها وسجودها وطهورها . وهو أن لا 
بتم رکوعها وسجودها ' فمعنی الحديث : لا يُنْقص من ركوعها ولا من سجودها 
ولا أركانها کقول سین : الصلاة مکیال فمن وی وف له ومن طَففَ فقد علمتم 
باأكال انه ماق لق ات 

وأمّا الغرار فى التسليم فنراه أن يقول له السلام عليكم . فيِرّد عليه الآخر : 
وعليكم ولا يقول : وعليكم السلام . ذكره الأزهرى فى التهذيب . وقال ابن 
میده : واما الفرار ل السلیم اة أن یقول : سلام .عليك او برد فقول : 
وعليك . ولا بقول وعلیکم وقيل : لا غرار فى الصلاة ولا تسلیم فیها ای لا قلیل 
من النوم فی الصلاة ولا تسلیم آی لا یسم الصل ولا بتلم علیه . وقال ابن 
الأثير : العنی لا قص ولا تسليم فى صلا: لأن الکلام فى الصلاة بغير کلامها 
لا موز . 
قال تن 

اما اقول امه لا ا ع اا فقو ها ققد كان ع 
رسول الله وهو يُصَلى فيرد إشارة بيده . وهدا معروف عند المحدثين وفیه رد على 
كلامه وبالله التوفيق . 

والقرارة الرالق واحدة الفراثر قال الشاعر : 

( كانه غرارة ملي خی ) 


کال ابو ترات + الي ان الع و الا ی جه اذا رنه موق خاد 
معاوية : كان النبى اة یر علياً بالعل AIT E‏ 
نتاه اذا زقها وفى حدیث على : من يُطع الله بر کا بعر الغراب به أى فرخه 
وفى حديث ابن عمر وذكر الحسن والحسينٌ فقال : إغا کانا يُغَرانَ العلم غُرا وجعه 
غرور قال عوف بن درو فاستعمله فى سير الابل : 
اذا اخسی يوم هجير هائف غروّر عیدیاتها الخوائف 


۳۹ 


بعنی أنه اجهدها فکانه احّی تلك الغرور . وغزر السیقاء اذا ملأه قال 
ید : 
وف عي ادا كانه عل التو عائرف من ال راو 

پرید مك شا بیط تحت الوطب . وی تهذیب الأزهری : وضرزت 
الأساقي : ملانها قال الراجز 
نظلت قى الء فى قلأت فى قصب يُقْرٌ فى وابأت 

فك فى ابر مات 

الق ال ام وال ات الاعات نوق سلريك هی وله 
الغرور بِعْرَة هو الرجل یتزوج امراة على آنها حرة فتظهر ملوكة یغرم الزوج لولی 
الأمة 7 ارا ویرجم بها على من غره ویکون ولده حرا وی الحديث أن 
تمل بن مالك قال للنبى علي ی كنت بين جاريئَينْ لى . فضر بت |حداها 
الأخرى عسطح ال جننا متا انت ٠‏ فقطي رسول الله که بدية 
المقتولة على عاقلة القاتلة وجعل فى الجنين عْرّة عبدا أو أمَةَ . وزوی عن أبى 
فهر يق الغلا هال ى را دال عدا ين أو امه ا 

وفی تهذیب اللفة للازهری : لاتکون ال الاییْض الرقیق . 

قال این الأثير فى النهاءة : ولایقبل ی الدية عبد اسود ولاجارية سوداء 
ولیس لک شرطا عند الفقهاء واغا ال عندهم مابلغ مها عشر الدية وانما تجب 
ال اذا سقط النین میتا فان سقط خیا ثم مات فد الدية کاملة . وقد جاء فق 
فقن زرابات» تاه شر عبد ای امه اوقرس او سل ول :اق الفريين 
والبغل غلط من الراوی . 

وفی الحديث : ایاکم ومشارة الناس . فانها تدین الغرة وتظهر العرة ال 
ههنا ا والعمل الصالح شبهه بفرة الفرس وکل شیء ترفع قیمته فهو غرة 
وقوله فى الحديث : علیکم بالابکار فانهن 2 ل أن یکون من غرة 
البياض وصفاء اللون . وحتمل ان يكون من حن الخلق والعشرة ویژیده 
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احدیث الآخر علیکم بالابکار فانهن أَعْرٌ أخلاقا أى إنهن آبعد من فطنة الشر 
ومعرفته من الفرة العفلة وکل کسر متثن فى ثوب ازل غر . قال : 
قد رجم املك لستفره ولان جلد الارض بعد غره 
وجمعه غرور. قال اوا 
حتى اذا ماطارَ من خبيرها عن جددٍ صفر وعن غرورها 
وغر الظهر ى المنْن قال : 
كان عر مته إذ به رام اق.حریر تکلیه 
قال 0 الفرور : مکا ر ۱1۲ وی حدیث عائشة تصف اباها 
فقالت : رد تشر الاسلام على غرو أى طبه وکسره . آرادت تدبیره مر الردة ۱ 
وتابلة دانها بدوانها . وال . ال . وأنشد ابن الأعرابى تک عړ فى 
احجال دموج ) هکذا فى الک رده ال قرغ ال 2 "ايد هه ابد 
الأغرانى ا ي ا و ار وال انس ال ی شیر 
قوله : ( کان غرمنه إذ تنه ) غر الم . طریته . يقول دكين : طریقّه تبرق 
كأنها سر فى خريز . والکلب أن نی الس فى الققرية وهی خر ٠‏ فتدخل 
الجارية يدها وتجعل معها عة أو تغرة . نشدخلها من تحت اس ثم ترق 
ای کر را الشعرة موي ارج ا جد ا ا ت 
الم قال اة العَرّانِ . خَطان یکونان فى أصّل العَيرٌ من جانبیّه . قال 
اوو وا 
فارسل ناف الغرّئْن حشرا فة من الور 
والفرغر . من عشب الربیم . وهو حمود ».بولا ينيك الا فى الجبل . له ورق 
نحو دق الاي > وزهرته خضراء . قال الراعی 
كان القتسود على قارح اطاع الربیع له الغرغر 
اراد طاع زمن الر بیع . واحدته رغرة . وغرشر اللحم على النار . 
اذا مله ف له فال اک 
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ومَرْضُوفَةَ لم نون فى الطبخ طاهیا عجلت الى مخززها حين غرغرا 
والعْرغُرة . صوت القدر اذا غلك . وقد غرغرت , قال عنترة : 

إِذْ لانزال لکم فة تغلى وغل لوا صهر 

ای حار . فوضع الصدر موضع الاسم . وكأنّه قال : أعلى لونبا لون صَهْرٍ . 
والرعرة ٠‏ کسر قصبة الانف , وکسر رأس القارورة . وَأنْشّد : 

وخضراء فى وکرین غرغزت رأسها لأب إن فارقتٌ فى صاحبی عذرا 

والعْرَيْرٌ . فحل من الابل . وهو ترخیم تصغيرٍ أغر . کقولك فى أحمدَ حميد والابل 

الغربرية منسوبة اليه . قال ذو الرمة : 

حَراجيج ما ذمَّرَتَ فى نتاجها بناحية الشّحر الفرير وشَدقِم 
کی ان کا هارو المع مس ا را واه 
وقول الفرزدق يصف نساء : 

عَفَتَْ بعد أتراب الخليط وقد ثرى بها بنا خورا حِسان الدامع 

اذا ما آتاهن الحبيب رشفله رشيف القْرّيْريَات ماء الوقائع. 
والوقائع . المناقع . وهی الأماكن التى يستنقع فيها الاء . وقيل فى رشف 

العْرَيْريات إنهًا نوق منسوبات الى فحل . قال الكميت : 

عربرتة الانساب أو قد قليه یمان ای الد القداید فذقا 
وف الحديث : أنه قاثل محارب خَصّفَةَ . فرأوا من المسلمين عة فصل صلاة 

وف . ال . الل اى کانوا غافلین عن حفظ مقامهم . وماهم فيه من 

مقايلة العدو. ومنه الحديث : أنه اغار على نئ الصطلق وهم ارو ای 

غافلون.: وق حدیت عمر أله کتب ال أبن عة آلا کی ا انه هان 

الا بعید اله وج خصیف العقدة , أی من د حفظه لقدلة السلمین . وی حدیث 

6 لاتطرقوا النساء ولاتغتروهن . أى لاتدخلوا اليهن على رو . 
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قال ابر ای وق ميد ماش کت ریق آی ملصتفا ملازما 
هم . قال بعض المتأخرين . هكذا الرواية . والصواب : كنت غَرِيًا ای افا 
يقال : غَرى فلان پالشی» . اذا لزمه وه الا الف ی رکه 
المروق و العن الها كنك عبر وه فة 

قال ابن الأثير , ما الرَوى فلم يُصّحَفْ . ولاشرّح الا الصحیح . فان 
الازهری والجوهرى وا مخطابی والزخشر ى . ذکروا هذه اللفظة بالعين الهملة فى 
تصانيفهم . وشرحوها بالغريب . وكفاك بواحدٍ منهم حْجَهَ للهروی فيا رَوَى 
ون ح والله تعالى أعلم . 
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وقال نافع بن الازرق لذبن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « أن ان 
شرك بِيَحْيَى مصدقا بكلمة من الله نذا وره 3 ل لصو ) 
الذي ا ان السا ل د ارتفا تفت لک فل حتفي اناس فول 
الشاعر : 
وخصور عن الجا یامر النا س بفعل الخيرات والتشمير 


قال أبوتراب : 
وفى مجاز القران لأبى عبيدة ( ج ١‏ ص ۹٩۳‏ ) : الحصور له غير موضع . 
لاف رام یو اللي ابا اا مالي لا بولق ل :لدی کون مم 
النّدامَى فلا يخرج شینا 
قال الاخطل : 
وشارب مُرْبح للکاس نامَنى لا باخصور ولا فيها بسوارٍ 
الدی لايساور جليسه کا يساور الت واحصور اشا , الدى لايخ رج 
را ادا تال جر 


TN? 


ولقد تُسَقطّنى الوشاة فصادفوا ‏ حصراً سرك يا أُميُم ضيبا 

قال أبو تراب : 

بيت الأخطل أورده الطبرى ( ج ۳ ص ۱۵۸ ) والقرطبى ( ج 4 ص 
وی یود وا میس ناو ی اج 
( ج۲ ص ۱۳۶ ) والطبری ( ج ۳ ص ۱۱۰ ) واللسان وهو فى دیوانه . ( ص 
۷۸ ). 

وقال e‏ فالخو ۱ ا : الحصرٌ على ثلاثة 
اجه ااي ال ای اا اا عا الف ال 
قوله »۳ و جاء‌وکم تضرف صدورهم » . ای ضاقت . 

الا اتف اس ا ال رقا اضر رل وس 
کقوله تعالی : « وجعلنا جهنم للکافرین حصيرا » . 

الال د ا و اا ي الحا اه ال و داوف ا 
بعنی لم يكن له شهوة فى النساء . 

قال ابو تراب : 

وأغفل ابن الجوزى رجه الله هذه المادة فلم يذكرها فى نزهة الأعين والنواظر 
ولعل عذره أن صيعّها مختلفة .كما هو حالة فى أكثر ما استدركنا به على الدامغانی . 

وفى مفردات الراغب : الحصر . التضییق . قال عز وجل : « واخصرٌ وهم » 
ای ضيقوا علیهم > وقال عز وجل : « وجعلنا جهنم للکافرین حصیرا » . أى 
اسا قال یه خا : مهادا , کائه جعله احصیر الرمول . فان لر 
سَمّی بذلك لصي بعض طاقایّه على بعض . وقال لبید . ( انظر دیوانه ص 
4 ): 
ومّعالم غلب الرقاب کانّم جن لدى باب الخصسير قيام 

أى لوق ساطان ب لاف نا لكونه حصورا نحو حجب . واما 
اا حامر ان ا 1 اا ی ال اش وا جود ما 
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دوت | e RE E‏ 
العفة والاجتهاد فى إزالة الشهوة . والثانی اظهر فى الاية لانْ بذلك بستّحق 
المحْمّدَة . والحصرٌ والاخصار , المع من طریق البیت . فالاحصار يقال فى المنع, 
الظاهر کالعدو والنع الباطن كارف اضر ال اا لمنع. الباطن . 
فقوله تعال : « فا م امبرل عل الام ین ول ۱ 
الدين اخصر و فى سبیل الله » . وقوله عز وجل : « جاءوکم حصرّت صدورهم ۲ 
ای ضاقت بالكل والبن وره بذلك کبا عر غه بضیق الصدر . وعن 
ضده بالبر والسعة . 

تروك آم عن ای عرو حمر ی کک EOE E‏ 
قول ابن ميّادة : 
وما هُجر ليلى أن تکون تباعدت عليك ولا أن أحصرّئك شغول 
دکره ابن فارس فى المجمل والقاییس . وابن منظور فى اللسان . 

وقال ابن فارس فى الحصر : هو أصل واحد ٠‏ وهو الجمع ا ولمع . 
قال آبو عمرو : الحصيرٌ اتب . قال الأصمعى : الحصير مابين العِرّق الذى 
يظهر فى جَنْبِ البعيرٍ والفرّس معترضا . فا فوقه الى منقطع الجنب . فهو الحصيرٌ 
وأی ذلك كان . فهو من الذى ذكرناه من المع . لأنه يجْمّع ع الأضلاع . 

والحصر : العيى . كأر ی ی يعون وی ی 
ی الاب اله و حصي و 
ر المصون: .وهی الضيقة الاحليل لاخدا الا حصار . فان 
صر الحاج عن البیت مرض, أو نحوه » وناس يقولون : خصرّه المرض : 
دار اة 

قال : والکلام ی am‏ عندی غابة الاشتباه . لان ناسا 
ون بینها . زورون س فرق من وق بين ذلك ۵ من 
جمم . باق شا الذي واه ار كله دال على اس . 
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الباب . الحصور الذی لایأتی النساء . فقال قوم : هو فعول بمعنى مفعول . كانه 
خر ای که وال اخرون وهو الدى بای اا كانه اج هی علهن : 
کا يقال : رجل حصور: اذا حبس رفده ٠‏ ولم رج ما رجه الندامّى . ومن 
الباب , الحصر بالسرٍ . وهو الكتوم له . والحصير فى قوله عز وجل : « وجعلنا 
جهنم للكافرين حَصيرا » . هو المخبس والحصير فى قول لبيد : 

ومقامة غلب الرقساب كأنهم حجن لدى طرف الحصير قيام 
فوا للك ,لارا عن ل او ال فالتا رت اله 
ااا 

قال ابو تراب : وف اللسان : ( وقبا قم علي ق شعر لبید . 


أو مرضتم . أو ذهبت نفقتکم . أو فاتکم الحج . فهذا كله صر . والحصور 
الذى جعل فى بيت أو دار أو سجن . 


وقال ار a‏ ص ۱۳۱ « حصرت صدورهم » من الضيق وهی من 
الحصور. 


وقال أيضا : ج۱ ص ۳۷۱ « خی ل یی »تا ا 
ا ونقال ااك حصي ا بد صعرية: کر مخ ان علي 
الخ وهو فى السمط ص 100 والطبرى والقرطبى . 


قال أبو عبيدة : والحصير أيضا البساط العف فتحو: أن ¿ تكون جهنم هم 
انا عنرلة الحصير . 


ويقال للجنبين حصيران يقال : لأضر بن حصير يك وصقليك . 
وقال ابن قتيبة فى الغريب ص ۷۸ الإحصار هو أن يعرض للرجل مایحول 
بسه وبين احج من مرض او کسر آو عدو , يقال : احصر الرجل فان حبس قيل 


حر ۰ 


ركس 


سای البلاغة للزتخشرى : حَصْئهم خصرا » حبستهم . وله حاصر 
الأرواح فى الأجسام 5 الماح ٠‏ اذا خسوا ۱ عن الى برض اوحرف 
أوخيرها ٠‏ « فإن أحْصريم .رتم الرجل رأخصر . أتقل بط . 

حصر . وأعوذ اه ال والاسر ٠‏ وحأصرهم ار یا ٠‏ ينا فى 
تما اباب الى جاص ار نکابا ی سرعر را عامس ده | حمر 
ا رخص ااا كلروة زد وق ی کیب وتعيود را من 
العجب والبطر . يكن العی واحصر , ورجل حصور : لایرغب فى النساء . وهو 
بخيل خصور . وخصم . وقد حَصرّ على قومه . وفى قلبه ولسانه ویدیه حَصرٌ أى . 
ضبق . وعِى . وبخْل . وهو خصر EET‏ 

وأنشد بيت جرير التقدم ثم قال : وغضب الحصيرٌ على فلان ای الملِك . 
بسن لاحتجابه . ولد المي فى الصيرٍ أى فى اليس . « وجمنا جهن 
للكافرين خصیرا » . ودابّة عریض احصیرین ای الجنْبَينَ . وأوجع الله 
EE‏ شا E‏ 
تقلقل شهرا دان کل ليل تضم حَصِيرَيْهِ عری وسو 
وادا استحیا الرجل من شىء فترکه . او دخل بامرأة فعجز عنها . أو تعَذْر عليه 
لوصو ال ده قبل د قد حصي عن + وخصر دونه قال لد 
أمنهلت وآلتصبّت کجذع منيفة ‏ جردا يخصرٌ دوا جرامها 
5" 

لابق اباو قر عن حل سید و عاق ی ان نف خضي 
منه قول لبيد يصف نخلة طالت . فحَصرٍ صَدرٌ صارم ثمرها حين نظر الى 
اغالها: وضاق و أن ری النها لها أعرضت واقضية. ) الخ 
واحصیار : الوضم الذی عفر فیه الانسان . تقول : o‏ 
وحاصر وه . وکذلك قول رژبة : ( فة حصور كى لصي ) . فال : یعنی 
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بالحصور الحبوس . وامحصیر . الطریق . والجمع حصرٌ . عن ابن الا عرابی . 
وانشد : 
لا رایت فجاج البید قد وضحت ولاح من جر عادية خر 
نجد جع لج + وعاديّة : قدية ' وقول آبی ذؤيب يصف ماء مُزج به حمر . 
( تحدّر عن شاهق كالحصير مسنتَقبل الریح والفیء قر ) 

يقول : برل الاء من جبل شاهق, له طرائق کشطب الحصير . والحصير 
الساط الق الا 

لو ل 
وقالوا تركنا القوم قد حَصرّوا به «وِلاعْروٌ أن قد كان ثم لیم 
فقد قالوا : معنى حصر وا به . أى أحاطوا به . وخصیرا السيف . جانباه . 
GET‏ الذى تراه كأنه مَدَب الثّمْل قال زمر : 
برجم کوقع دون نی اخلص الصياقل منه عن حَصيرٍ ورونق. 

وقوله عز وجل : « د را » يقال : إنه الْخْصرَ عن النساء لأنها 
علد قلسن رین اتدل هذا بان دوقيل تسد عضورا لاله سد ها 
یکون من الرجال . ونی حدیث ی الذى أمر رسول الله صل الله عليه وسلم 
علیا بقتله قال : فرفعت الریح ثويّه فاذا هو حصور. أى مجبوب . قال ابن 
الغا وسا محضورا 6 هی الل ات الا ولا شرس ال 
الازهری : رجل حصور اذا حصر عن النساء فلایستطیعهن . 

وقال فى اللسان : واذا ضاق الرء عن آمر قيل : حَصرٍ صدر الرء عن أهله 
بخصر حَصّرا , قال الله عز وجل : « الا الذين بصلون الى قوم بینکم وبینهم 
میثاق . | او جاءوکم حصرت صدو رهم آن یقاتلوکم » . معناه : ضافت صدو رهم 
عن قتالکم وقتال فومهم . قال ابن سِيْدَة : وقبل : تقدیره : وقد حصرّت 
صدورهم . وقيل : تقديره : أو جاءوكم رجالا أو قوما فحصرت صدورهم ۳ 
3 بموظع نشب وة علت عل مر يتصرف عل الال 
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وقال الفرّاء فى العانی ۱ ص ۲۸۲ « أو جاءوکم حصرت صدورهم » : 
العرب تقول : آتانی فلان ذهب عقله . بریدون : قد ذهب عقله . قال : وسمع 
الكسائى برجلا قرلا ضيحت نظت ال ات التتانير وال الجا :من 
الفراء قوله : « حَصرَّتَْ » حالاً . ولايكون حالا الا بَقِد. وقال بعضهم : 
« خصرت صدورهم » حبر بعد حبر » كأنه قال : أو جاءو ٠‏ ثم أخبر بعد . 
قال : خصرت صدورهم أن يقاتلوكم . 

ال ات ين کے ادا اضمرت قدا د كا امن الال :رات 
گنت وا لزان و رال وونل توا کون اه 

القوم ضاقت صدورهم الا أن تصله بواو أو بقذ . کانك قلت : جاءنی القوم 
وضاقت صدورهم . أو قد ضاقت صدورهم . وانظر غريب ابن قتيبة ص ۱۳۶ . 
نال الوا ول و ا رت یرهم 0ه ا 
الاخفش والکوفیون آن یکون الاضی حال + يولك کر سیبوبه الا مع ( قد ) . 
وجعل « خصرّت صدورهم » . على جهة الدعاء علیهم . 
وق حدیث زواج فاطمة : فلاً رأت غ جالسا ال جنب النبی جل اف 
عليم روك خضرت وت N‏ اعت والقطعت ع كان الامر ضاق بها كا 

بشیق افبی عل الحبوس , ویقال للناقة : اما نر الشخب. ده الذز. 
وامحصرّ . شب الدرة فى العروق . من حبك القن وكراهة الدرة . وحخصره 
خصره خصرا . فيو حصور وحصیر . وأخصره كلاه دعن السفر. 
واخصره الرض : منعه من السفر . آومن حاجة پریدها . قال الله عز وجل : 
« فان e‏ ( والحصير . الخیس . وفى التنزيل : « وجعلنا جهنم للکافرین 
حصیرا » . وقال القتیبی هومن حَصرّه أى حه . فهو حصور . وهذا حَصيره 
أى مخسنه . وحصره الرض : حَبَسّه . على الثل . وقال الأصمعى واليزيدى : 
لص من الفا ولا م الول .از ابن بزرج . وقد ا 


r‏ و 
واخده الاسر سیء واحد 
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وی حديث ابن ا ا أحدا آخلق للك من معاوية . کان 
الناس يَرِدُونَ منه أرجاءً واد رحب . ليس ا ثل احمیر العْقِص . یعنی ابن 
الزیبر . الف البخیل . والتتضر.اللتوى ال الاخلاق . واحصور . 
یوب الْحجم عن الشیء . وعلی هذا فر بعضهم بت الأخطل : ( وشارب 
بح ) الخ ۰ ( وقد تقدم ذکزه ) ۰ والحصور أيضا . الذی لا إِرْبَة له فى 
لنساء . وکلاهیا من ذلك . أى من الامساك والنع . قال الازهری : رجل 
حصور , اذا خصر عن النساء فلايستطيعهن . واحصور . الذى لايأتى النساء . 
لحب وب وید یت . وهو فعول بمعنى مفعول . وأمَا العاقر . فهو الدى 
ا ولايولد له . وکله من احبس والاحتباس 

وقوم محصر ون : اذا حوصر وا فى حصن و هم سرون ف اج . 
قال الله عز وجل : « فان أحصرتم ( والاحصار . ان صر الحاج عن بلوع 
المناسك برض أو نحوه . 

قال الفراء فى العانی ج١‏ ص ۱۱۸ : العرب تقول للذى يمنعه خوف أو 
مرض من الوصول الى مام حجه أو عمرته . وکل مالم یکن مقهورا اس 
والسیجُن_ وأشباو ذلك . يقال فى الرض : قد احصر . وفى ال حبس اذا حبسه 
سلطان أو قاهر مانع قد خصر . فهذا فرق ببنّها . ولو نويت بقهر السلطان أنها 
علة ولم تذهب الى فعل الفاعل اعد و باه 
ی آخصیر من الوجع والرض : ن الرض حَصرّه . أو الخوف . جاز أن تقول 
خصیر . « وسيّدا وخصورا » OEE‏ 
وهی علة ولیس بمحبوس فعلی هذا فان . 

قال ابو تراب : فى اللسان : كالحبس والسحر وهو تصحیف لم بصححه 
محققو اللسان فى الطبعة الأخيرة بدار العارف . 

وقال اين قتببة فى الغریب ص ۱۰۵ : الحصور الذی لایأتی النساء وهو 
فعول بمعنى مفعول کأنه محصور عنهن . أى مأخوذ محبوس عنهن . وما جاء فيه 
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فعول بمعنى مفعول : ركوب بعنی مرکوب وحلوب بمعنى حلوب وهیوب بعنی 

وقال انو اسحاق التحوی : الرواية عن اهل اله آن يقال للذی عنعه 
۱ 7 1 ۱ ۱ 
ا نوف والرض . احصر . وللمحبوس . حصر . وروی ذلك عن يونس . وابی 
عسده ۰ وابن ی > وأا كان ذلك كذ لك ٠‏ لان الرجل ادا امتنع من 
التصرف فقد حصر نفسته . كان ) امرض حه . أى جعله بس نفسّه . 
وقوَللك.حضرته.:: اما خو تة يلالد ی لكر افيه و 

قال الأزهرى : وقد صحت الرواية عن ابن عباس أنه قال : لاحصر الا 
حص القده ٠‏ فجعله بغير ألفو جائزً بعنى قول الله عز وجل : « فان أحخصرٍتم 
ها سس من ای » وقال الله عز وجل : « للكافرين حصيرا » . ی مخبسا 
وخصر | ٠‏ وق الحديث أنه فال لازواجه : هده نم زوم اضر . أى انکن 
ادن بن ين كه وتلزمن لد . ونضم الصاد وسک . 


وقال نافع الا ری لاع انیب ای عن که مان راتخاف 
مق رتا وا غو قمطريرا » ؟ قال : ( قمطريرا ) الذى ينقبض وجهه من 
شدة الوجم . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال نعم . آما سمعت قول 
الشاعر : 
ولایسوم احساب وکان یوما عبوسا ق. الشداند قمطریرا 
قال انو كرات : 
قانله آمية بن أي الصلّت . قال آبو عبيدة نی مجاز القران ( ج ۲ ص 
۹ ) العبوس والقمطریر والقماطر والعصیب :اغد مایکون من الام وأطوله فى 
البلاد . ونقله البخاری فى الصحیح . وفى تفسير غريب القران لابن قتيبة ( ص 
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۲ ) : القمطریر : الصعب الشدید . يقال : يوم قمطريرٌ وقباطرٌ اذا كان صعبا 
شدیدا أشد مایکون من الأيام وأَطُولّه فى البلاء . ویقال : العبس الوجه . 

قال أبو تراب : 

ذكر الرازى أن القول الأول للفراء والبزد والكلبى أيضا . والقول الثانى 
للزجاج . ونسبه القرطبى الى مجاهد وأبى عبيدة أيضا . وذكر ذلك الطبری 
وابو حيان . 

وفى مفردات الراغب : « عبوسا قمطريرا » أى شديدا يقال : قمطرير 
وقبا طیر . 

قال ا رات 

هكذا فى المطبوعة الحلبية . والصواب : قباطِرٌ . والراء زائدة . والأصل . 
الط . لذلك ذكره الزتخشرى فى القمط قال فيه : واقمَطر يومنا . ویوم قمطرير . 
اا یا و 

وقال ابن فارس ا ٠‏ وهدا ما زیدت فيه الراء وکررت 
تأكيداً للمعنى ٠‏ والاصل قنط . ومعناه الجن ومنه قوم بعير يِمَطر . ٠‏ تمع 
الق . والقیاس" کله واحد د ات ال ولا امس يدل عل عم 
وتجمع, . من ذلك القمط شد أعصاب الصبی بقبطه . ومنه قمط الأسير اذا جم 
بين يديه ورجلیّه بَحبّل . ووقعت على قإطه . معناه على عقد مره . كيف 
عقدة . وکذلك اذا قطنت له , ونر بنا حول قميط , أی تام جيم ویفاد 
ار ام سامت اد 

وقال الزخشری فى الأساس : قمّط الأسی : جع بين يديه ورجلیّه بالحبل . 
وهو الیاط . وقَمّط الصبی بقاطه . وهی الخرقة العريضة التی تلف عليه فى 
ال الخص بالقمط . وهی الط . وشده بالقاط والقاط . وهو حبل 
فصير مار الفثْل . وأتانی القباط بشاةٍ فاشترتّها . وهو الذى بأخذ الشاة فى دار 
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ووضع الکتاب فى الَطرةٍ . وله قاط من الکتب . ومن الجاز : قمط الطائر 
شاه . فقل بها . رقّط الابل : قطرها . ووقعت على قباطه فطبّت له . 

وف لسان العرب : الط شد ند الصبَى فى الهد وفى غير اه اذا ضم 
اعضازء الى جسده ثم لف عليه القماط TA‏ له مس بل 
طا وقمَّه : شد يديه ورجَلّه . واسم ذلك ال القإط ‏ والقاط حَبْل شه 
به قوائم الشاق عند ایح . وكذلك مايشند به الصبی فى الهد . ولایکون القمط 
الا لیاتسا 

والقیط . اللصوص . والواحد قاط . والقْط ا د ركم عل قباط 
فلان . فطن له دة . وقال الأزهرى فى التهذیب . وقعتٌ على قباط فلان . أى 
عن ونيو ته لمتكا و اس سای بو راكد هام 
فى النصوص امن بن خریم بذکر غزالة الحرورية : ۱ 
أقامت غزالة سوق ق الضراب لأهل العراقين حولا قميطا 

وی از شهر ا اعم اراد شب لتايس مرو حویت 
ان کاس + ها سالا کی عمط اج اس كابلا بات عت 
شهراقمیطا . وحولا قمیطا . أى تاما . وميفادُ ابر کله قاط . وقمط الطائر 
الأنثی . سَفْدها . رلك ال ( عن ابن الاعرابی ) ۰ وقال مرة : ات 
الم . فعم به ذلك انس . وتراصعت الي وتفامطت وائه لقَمَطی . ان شدید 
الاك 

وروی الحرانى عن ثابت بن ا ثابت قال : قفط ان ۳۳ i‏ ادا 
زا . وقال الاصمعی : یقال ا والفمسط مایخ به 
الأخصاص . ومنه مَعاقِدٌ القیط . وفى حديث شریح أنه اختصم اليه رجلان فى 
فقَضَى بالمخص للذی تليه الط , وذلك أنه احتکم اليه رجلان فى خص 
اذغیاه معا . وقمطه ا رخ ٠‏ من لیف كانت أو من 
خوص . فقضّى به الذی تَلِيْهِ العاقد دوم لا ان الط واه 
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ا تی عاخن للم ال الببت الذى يعمل من القصّب . قال 
امروی : الط بالف , وقال الوهری : القمط بالکسر کأنه عنده واحد . 
قال ابن منظور : والقمطر . الجمّل القوی السریع . وقیل : الجمّل الضخم 
القوی . قال جیل : 
قِمَطْرٌ يلوح الوذع تحت لباه إذا آرزمت من تحته الریح رما 
قال محققو لسان العرب بدار العارف : نسبة هذا البیت ال جمیل خط بح فهو 
مین ودای ديزا ص :ولا کا شب سین التهديب ری 
قال او ترات : وئاه صحف تخل ود ماران ي الط العربى 
هون طرآنَ التصحيف فى مثل ذلك . 
قال ابن منظور : ورجل تَمَطر : قصير أنشد ابوبكر لَعُجَيرْ السَلولى : 
( قبط کحواز الحاریج بر ) والمطر والقمطرى یت 0 
رة : قصيرة عريضة ۰( عن ابن ن الاعرابی ) وأنشد 
ك من بی طز مصر ورة ا خو 
ود اذا كان بعال مق اعوجاج ساقیه . قال الطرماح بصف 
كلباً . 
مُعيدُ قِمَطْرٌ الرخل تلف الشبا ‏ شرَلبث شوك الکف شه شن البرائن 
ای یسیو نی وود ۰ 
وكا وال دای اه سا ات و 
فالت خَنْسَاءُ تعیف قبرا : « رات وأحجار» . الم با 
واقَمَطرت العقرب ادا یت 17 وحعت ها 
وقمطر المرأة . وقنط جاریته قَمْطرَة : نكحها . وقَمْطَرَ القَربة . دما 
بالوكاء . وقمُطر القَربة أيضا . ملأها . ( عن اللحيانى ) وقَمطَر اعدو أى هرب . 
( عن ابن الاعرابی ) . 
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فا یط . قال 9 

نی عینا هل تذکرون بلاءنا عليكم اذا ماکان یوم تاطر 
تا ا اا وو الا واا اف چم وا نا غا 

قمطر برا » وق التفسم ا الوجه . فیجمم , ماین العیتن E‏ 

و ی نیزر تا الليث با ٠‏ فمط ( وقمّطر 

وانشد ) : 

وکنت اذا قومى رمونی رمیتهم بملقِطة الأحمال فقاء قمطر 
ال اف توافت باوت طرسا مرت امه 
ال »ال مواععط یه مار بودن نش اند کال 


الشباعر : 
۱ التهذيب : ومن e‏ ا ا ا 4 عون 


تقطرا وول قطرا »وف اشنا ی ٠ E‏ وکل 
فنع عط فد لطت وا قالش فان فد الک فان ان 


و 


الك اقل با دیق و ك 
( ليس بعلم ما یی القمِطرٌ ما العلم الا مازغاه الصّدْرُ ) 
والجمع قاطِر . 


فض 


و ( ا کی اه را ( نا 


2 
رب 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس + آخبرنی عن قوله تعالی : « إن الينا 
إيابهم » ؟ قال : الایاب . الرجع . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم 
امامت اقول سل وق الا رض 


ٍ- ۾ ت .٠ه‏ - و ° sf‏ 4 
وكل ‏ ذی غيبة یوب وغائب لوت لا يؤوب 


قال آبو تراب : 
البيت فى الشعر والشعراء لابن قتيبة فى ترجته . ( ج۱ ص ۲۲۱ ) من 
قصيدته التى هی إحدى السبع کا قال ابن قتيبة ٠‏ وقال الشیخ احمد شاکر وهو 
برید - واه اعلم با یمتا ول .دكن اعد با ها غرم واغا 
ألحقها التبریزی بها فذکرها آخر القصائد العشر التی شرح . وأدخلها صاحب 
جمهرة آشعار العرب . فى الجَمُهرات التی ذکرها بعد العلقات . والوضع جدیر 
بالتحقيق . ( انظر الجمهرات ( ص ۱۰۰ ) والدیوان ج ۱ ص ۵ ) ومنتهی 
الطلب ( ص ۱۳۱ ) . 
قال ابن فتيبة فى الغريب ص ٩۲۵‏ « إيابهم » رجوعهم وفى کتاب معانی 
القران ج۳ ص ۲۵۹ سئل الفراء عن « إيابهم » فقال : لايجوز على جهة من 
الهات . 
فال ابو دات دقرا ارف ها اظ لاا وحن ول هذا اف 
فى جحاز أبى عبيدة . 
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وانما فى الجاز لأبى عبيدة : الماب والاواب والتأویب . 

وفى مفردات الراغب : الاب . ضرب من الرجوع . وذلك أن الاوب لایقال 
الآ فى الحيوان الذى له إرادة . والرجوع . يقال فيه وفى غيره . يقال : آب آوبا 
وایابا ابا . قال اس تعال :ان الها اباهم »وقال :« غمن ها اعذ ال رب 
ا ااب مهدر ته راشب اسان رالکای رال ل وو 
خسن الاب » والاواب کالتواب . وهو الراجع الى الله تعالی . بترك العاصی . 
وغل الطاعات . قال تعالی : « آوّاب حفیظ » وقال : « انّه أواب » . ومنه قیل 
او سم النهار» دول : 

الام الى اسهم ) 

و الرامی نی المقيقة . وان كان منسوبأ الى الید . د 
مامتساه من ان ذلك برجر باراد رسای رگن تایه ارب سره رم 
الیذین . 

وقال ابن فارس ف القاییس : الهمزة والواو والباء اصل واحد . وهو الرجوع 
اشع موه ما تلد و الم فلا والاضل وا قال این 4 اب بلاق 
ال سیقه . ی رَد ده ردي : ترجیع الأیدی والقوائم السو قال كب 
بن زهیر : ( انظر شرح البردة لابن هشام « ص 58 » ) : 
کان آوب ذراعیها وقند عرقت وقد تلفم بالقسور العساقیل 
ازب يَدَىْ فاق شنطا مُعولََ بائت وجازییا لکد مثاكيل 

والفعل منه التأویب ولذلك پسمون سیر النهار تارا وسیر اللیل يناذا . 
قال ( سلامة بن جندل كا ق الفضلیات ( ج ۱ ص ۱۸۸ ) : 
یومان یوم مقامات وی ویوم سیر الى الأعداء تأویب 

الال الواحدة تأويية . والتأویب التسبیح نی قوله تعالی : « یا جبال 
أوبى معه والطيرٌ » قال الأصمعى : اوبت الابل اذا روحتّها الى مباءتها . 
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ویقال : تارتن أی أتانی لبلا قال ( امرژ القیس كا نی دیوانه ص ۱۶ وأساس 
البلاغة ) : 
ای دانی القديم فلا اخاذر أن ید دانسی فألکا 

قال آبو حاتم : وکان الاصمعی يُفسر الشعر الذى فيه ذکر الایاب أنه مع 
الليل ويحتج بقوله : ( تَأَوْبَيِى داء مع الليل مُنْصِبُ ) وكذلك يفسر جميع ما فى 
الاشعار فقلت له : انما الاياب الرجوع . اى وقت رَجَع. تقول : قد اب 
السافر . فكأنه أراد أن أوضح له فقلت له : قول عبيد بن الأبرص : 
وکل ذی غيبة یوب وغانب الوت لا یوب 

أهذا بالعیّی ؟ فسكت . فذهب یکلمنی فيه فقلت له : فقول الله تعالی : 
« إن الينا إيابهم » آهذا بالسی ؟ فسکت . قال آبو حاتم : ولکن أكثر ما جی» 
على ما قال رحمنا الله وإياه . 

الاب الرجم . قال ابو ا ا ق |لی القوم . قال : 

( نی وین أين أَبَكَ الطرّب ) 


قال أبو عبید : يمى خرج الدقيق من الرحی الاب . لانه يؤوب اليه ما 
كان کت ال ی فان ال رفول + ات اجس إنابا ,ادا غاب ق ما 
5 
فرای مغیب الشمس عند إياءها فى عَيِنْ ذى خلب ونَأط حَرْمَد 
فال آبو تراب : نسبه ی اللسان تارة ی نم ۰ وتارة الی ا کیا ذکر ابن 
فارس وهو فى دیوانه ( ص ۲۱ ) . 


فال النّضر : الؤويه الشسمس وتأویبها ما بین الشرق والغرب تدأب بومها . 
ونَوْ وب المغرب . ويقال : « جاءوا من كل أوب : ل ناحية ووجه ٠‏ وهو من ذلك 


ایضا . والاوب التحل قال الاأصمعی ست لائتباها الباءة . وذلك اننا 


۳۷ 


تؤوب من مسنارحها . وکان واحذ الاوب ایب . كا يقال : ابك الله : أبعدك الله . 


قال : 
ناب هلا والليالى بغر تزور وف الأيام عنك شغول 


قالش وت 
زد یه ات ى آاساش. ال وخ م ری عقيل وق رورا تة 
( وفی الأيام عنك غفول ) 


وقال الزتخشرى : نيئك أَوْبَة الغائب . وفلان أَوَاهُ اواب تواب . أى رجّاع 
الى التوبة . وابت الشمس غابت وق الحديث : شَفْلونا عن الصلاة الوسطی 
عن اك ی ا ار قلوبهم نارا . وغابت الشمس فى مأبها . أى فى 
مغربها . واب بيده الى سیفه لِيَستله . والی هيه لیزیی به والی قوسه لزع 
فها ورو ریا #جداررا التهان لد ا RT ET‏ 
بان اى ها و PO‏ ریقال للسر ع فى سيره جات ات ات وقال 
کعب : ( کان ارت اع ا عرفت ) الخ . وهذا كلام ليس له ل 
ولا رائحة . ای مرجو ع وفاندة . وابت بِتِى فلان . ا : جتتهم یلا . 
ا یی ادا القن ا ) الخ و ها رانا 
دعاء سوء . وتقول لمن مره بط فعصاك ثم وقع فا یکره ONE‏ 
تکره . قال رجل من بنی یل : 
أخرتنی يا قلب أنك ذوغری ‏ بلیل فذق ما كنت قبل تقول 
ناب فلا والليالى بغر ثم وق الأيام عنك غفول 

وجاءوا من کل أوب ای من کل وجه رک مورا وبا وهو الرننق . وها 
اطا الوادی . وبا . وکنت عل صرب فلان وأوبه . أى غل طریفته 
ووجهه . وما بذری فى أى آوب هو ومازال هذا آوبه أى طر بقته وعادته . 

وفى لسان العرب : واتاب : متل أب . فعل وأفتعل بعنی قال الشاعر : 


۳۷۳۹ 


ون بق فان الله مَعه ورزق اله مقاب وغادى 
وقول ساعدة بن عَجلانْ : 
آلآ يا لحف أفلتبى حُصِيْبْ فقلبى من اذكه بلي 
فلو آنی عرفثك حين آزیی لابك مرف منها خدید 
جوز آن یکون آبك متعدیاً بنفسه , أى جاءك مرف تقل مد ویجوز ان 
كين اراق ات ی فا ای 

رأف ال رت إيابا ٠‏ وعن سیبوبه : وبا ایضا أى غات مایا : 
ای مغیبها . کاأنها رجعت الى مبدئها . وشاهده فى لسان العرب لابن منظور قول 
ید ين انارت الى بولق وق پم باق يد اد كف یه خی اها 

وک ااا تھا با ذكره اللسان وهو : 

تروحنا من اللغباء غَصراً وجنا الالاهة أن توب 
أراف قبل ان اس 
قال أبو تراب : 
والبيت يدل على انهم كانوا من عبدة الشمس والكواكب كقوم ابراهيم عليه 

السلام . 

2 اخر : ( ( يبادر الجوئة ان تؤوبا ) . 
لماه ٠‏ واه وه للا »قال هدر : 

و رباع سره الفلا و لا یرد للم الا أتيابا 
ومن رواه : ( آنتيابا ) فقد صّحَفه . ۰ 
الا : أن ترد الابل الماء كل ليلة » نشد أبن الأغرابي 

لا رن الاء الآ أيه آخثی عليك معثراً 

سود الوجوه 2 الاهبه 


قراضبه 


الاهِبّة : مع إهاب . 
والاوب سرعة تقليب اليدين والرجین فى السير قال : 


۳۷۳۷ 


کان وب مان نی آوب أوْبُْ يدا برقاق سهب 
اورد الجوهرى الصراع الثانی من هذا الرجّز. قال ابن برّی : صوابه أوب 
نی توقای أرض سره اه الراب :+ ضلة ما تخت 
الزات وال هی لرا برس عو ان الاو وهی ات ولا 
تباری الرکاب فى السير . وانشد : 
( وان تواوبه عجده منوبا ) 
وجاءوا من کل آوب ای من كل طریق ووجه وناحية . وقال ذو الرمة صف 
اند E‏ 
طوی شخصه حتی اذا ما تورفت غل فل من کل أرب فاه 
عل هبل ای عل فرع وقول لا مر بها من الطائة مره بعد اخری . من 
كل أوبٍ أى من کل وه لأنه لا مکمن ها من كل وجه عن چينها وعن شماها 
وه از لوب النخل. ٠‏ وهو انم جم كاعد انب فان مدن : 
راه شا ل 5 اا إلا السحاب وال" اح والسل 
كل ارح میت ارب رای ال المبَاءةِ . وهی لا تزال فى مسارحها 
داد راي ی ادا كع الیل آبت کلها حتی لا لخر منها شی» . 
وابَكَ الله أى أَبْعَدَكَ . قال الشاعر : 
ناك آلا كنت آليت حلفة عليه وأغلقت الرتابٌ المضَببا 
وانشد سیبویه : 
بل أيه بى أو مصدٍ من خر الجلة جاب حثنور 
وکذلك اپ لك . 
قال ادن :عراب ب قال ناد ی و See‏ 
الدور الق للم . وكلها أمثال . قال انحر : 


۳۷۸ 


قد حال بين وَرِيْسَيْهِ موب ینم ها بعضاه الأرض تهزيرٌ 
قال انك رف : مووبة : ربح تأتى عند اللیل . 
ات اسم موضع من أرض اللا قال عبد اي ورات 
فلا وأبى ماب اينه وإن كانت بها 75 وروم 
وفى حديث النبى صلى الله عليه وسلم : أنه كان اذا اقبل من سفر قال : 
اسو ن .تبون . رجا حامدون » وتوا بلا لیب 
وفى التنزیل العزیز : « وان له عندنا لزلفی وحسن ماب » أى حسشن 
الرجم. الذى بصم اليه فى الآخرة E‏ اللي ثريا لها ارا أ ا 
راجعا مکرّرا . وفى التنزيل : « إن الينا ايابهم » وإيابهم . أى رجوعهم وهو فیعال 
من ( یب ) : فیعل . وقال الفراء : هو بتخفیف الباء والتشدید فيه خطا وقال 
لماح تا ای ی ابا سل یه 
تا هی e o a‏ یت ار 
ال الياء . لأنها سبقت بسكون . وقال الأزهرى : لا آدری من قرأ « إيَابهُم » 
بالتشدید . والقاء عل نام )فا 


فال ابو تراب : قرا بالتشدید ابو جعفر کبا نف الاتحاف ص 1۳۸ . 

وفى مجاز آبی عبيدة جا ص ۸٩‏ : الاب الرجع من اب يؤوب وق ج۱ 
ص ۳۳۰ « وحسن ماب » أى منقلب ونی ج١‏ ص ۳۷۶ : « للأوابين » أى 
للتوابين من الذنوب . وفى ج۲ ص ۱۸۲ : « آوبی » محازه محاز المختصر الذى 
فيه ضمير . وقلنا : ياجبال أوبی معه . والتأویب أن يبيت فى أهله قال سلامة بن 
جندل : 
يومان يوم مقامات وأندية ويوم سير الى الاعداء تأويب 

آی رجوغ» وق دصي ۱۷۹ نبز آواب » "الا رابع الرشاع بردو الوا 
مخرجها من اب الى آهله أى رجم قال يزيد بن ضَبّة الثقفی والبیت لعبيد بن 
الأبرص : 


۳۷۹ 


وکل ذی غیبه يؤوب ‏ وغانب الوت ل یوب 


أى لابرجم . 
وفوله عز وجل : « يأ جبال ار معه 0 ويقرأ 1 5 » فمن قرأ ۷ ار 
معه » فمعناه : يا جبال سبّحِى معه ورجعی التسبیح . لانه قال : « سخرنا 
al‏ قراً : « اژبی معه » فمعناه : ارجعی معه 1 التسبیم 
كلما عاد فيه . 
وقال الله تعالى : « لكل أواب حفيظ » هو كثير الرجوع الى الله عز وجل من 
ذنبه . والأوبة الرجوع كالتوبة . والأواب التائب . 
قال آبو بكر : فى قوم رجل أواب سبعة أقوال . فقال قوم : الأواب الراحم . 
كان تروب ارو اا ول دن ر ارب ال الات 
اال ف E‏ 
الطیع . وقال عبيد بن عُمير : الأواب الذى یذکر ذنبه فى الخلاءً فیستغفر الله 
منه . وقال اهل اللغة : الاواب الرجاع الذی برجع الى التوبة والطاعة . 
وق لقنن اش ی ی اه ان سوت ات مه 
الآوانين حين ۳ الفصال . بريد صلاة الضحی عند ارتفا ع اللهار وشده 
الحر . 
وق یت وا ع ضلاة الیل مص انض الم 8 
ا ٠‏ أى غربت من الأوؤب الرجوع لأنها ترجع بالغروب الى الموضع الذى 
طلعت منه . ولو استعمل ذلك ق قلویهم لکان وجها لكنة لم ل . 


۳۸۰ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالى : « ولا تأكلوا 
امواهم الى اموالكم انه كان حُوبا کبیرا » ؟ قال : « حوبا » نا بلغة الحبشة . 
قال : وهل قرفن العرب ذلك ؟ قال : نعم . آما سمعت قول الأعدى : 
والسی وما کلفشمونی وركم لاعلم مُن انتی أعسق واخزب 
قال أبو تراب : 
البیت ی كاب امیوان للجاحظ (ج ۱ ص ۱٩‏ و ۲۰۱) وق نسخة 
الانقان للسيوطى الطبوعة بطبعة حجازی بالقاهرة . 
فإنى وما کلفتمونی من رک لِيُعلم من مْسَى ان وأخوبا 
وهو خطأ . وى مجاز القران الأبى عبيدة ( ج ١‏ ص ۱۱۳ ) : « انه كان 
بحرا کو ا . قال أَمَيْه بن الأسكر الليثئ : 
وإ مهاجرین کلفاه غداة إِؤْ لقد خطنا وحابًا 


قال أبو تراب : 

هذا البيت من قصيدة له ذكرها غير واحد قاها فى ابنه كلاب وأخيه كانا مع 
سعد بن أبى وقاص فى غزوةٍ . وكان آبوهیا شيخا كبيرا خرف فبکاها بأشعار منها 
ا ی ی انين 
ص 78 ) والطبرى ج ۶ ص ۱۵۶ ) وغيرها . وقال الهذلى : 
ولا تحنو ۰ لا اتخبطرا. .بول انر ان ا خر 


قال أبو تراب : 

قائله آبو ذزیب . وهو فى شعر امذلیین ( ج ١‏ ص ۹۸ ) والأضداد لابن 
الانباری ( ۱۱۰ ) وف غريب القران لابن قتيبة ( ص ۱۱۸ ) : الحوب الاثم 
وفيه ثلاث لغات : حوب . وحوب . وحاب . 

وقال الفراء ق العانی ۱2 ص ۲۵۳ : اموت الائم العظیم.. ورأیت ينين 
اه تقو لور 4 ااب الفا :ود سا رت ا اس و 


۳۸۱۰۱ 


وی تنویر القباس للفیر وز ابادی عن ابن عباس : « حوبا كبيرا » دنبا 
عظما عند الله بالعقوبة . 

قال ابو تراب : ولم 3 بن سلام « الحوب » فى لغات القبائل فلیلحق . 

ونم د ا درت الائم . وقال غر وجل : « انه کان حویا 
كبيرا ١‏ والحوب الصدر منه . وروی : طلاق 1 ایوب حوب . ونسميته بدلك 
لکونه مزجورا عنه من قوهم : حاب 6 اودري ا . والأصل فيه حوب 
لزجر الابل 

قال ایو تراب : 

فس اطروی فوله َة لأبى یوب الأنصارى « إن طلاق ام ایوپ لوب » 
ركان a a‏ وال اون EA‏ اش واعا انسه 
بطلاقها لأجا كانت مصلِحة له ق دینه . وفلان توب من کذا آی بان . 
رفول ی انه A‏ وا O‏ بای لاه ال 
یل صاحبها على أرتكاب الاثم . وقيل : بات فلان بحيبة سو وا لحر ياء 
قيل : هی النفس . وحقيقتها هی النفس المرتكبة للحوب . وهی الموصوفة بقوله 
ال اه التق مار ال 

وفى المقاييس : الحوب أصل واحد يتشعب الى انم . أو حاجة ا 
وکلها متقاربة . اندرو ولزن الائم . قال تعالی : « انه كان جرا کبیرا » 
و« حوبا کبیرا » . 

قال أبو تراب : 

قرأ الجمهور بالضم ۳ بالفتح .وا ما ان الانسان فى عقوقه . 
كالم ونحوها . وفلان تخوب من کذا أى يتات . 

وق المديية درب ل ر ال الت ال 
لل ا هه یم 
فذوقوا كبا ذقنا غداة حجر من الفیظ فى اكبادنا والَحَوّب 


TAY 


فان قيل : فا قياس الوباء . وهی النفس ؟ قیل له : هى الأصل بعينه 
لأنَ إشفاق الانسان على نفسه أغلب واکثر . 

فآمًا قوهم فى رجر الابل : حوب وحوب وحوب . فإنّ هذه الأصوات 
والحكايات ليست مأخوذة من أصل . وکل ذى لسان عربی فقد يکنه اختراع 
مثل دلك ثم یکتر علی الج انان ۰( وانظر شرح الفصل لابن يعيش ) 

وقال الزخشری فى الاساس : فيه حوب كبير . واللهم اغفر لى حوبتی . 
وهو یوب من القبيح : یتحرح منه . وخرس الله حوبال قفا كذا 2 
تا اما ود يوالجلا لا 

فال الفرزدق : 
فهّب لى خنیسا وأتخذ فيه مب لبم ام ما يَسُومْ شراب 

قال أبو تراب : 

هذا من أبيات شفع بها الفرزدق الى قائدٍ حبس ابن امرأة عجوز جاءت الى 
الفرزدق تستشفع به فيه . فأطلقه الأمير واطلق بسببه أناسا آخرین حي 
افکنلی الان امنا که یه اذكه أبن أن الک ی و کات 
التخت ز ی ۱۳ 


والحوبة والحيبة ام والحاجة قال ابو كبير اذل : 
ثم انصرفست ولا فك حتفي رعش البشان أطیّش من الأصور 
الوت اميد ا اة اه أن الاعات 
وة شل الفنيق_ مَنَحْتَها 2 عيال ۳ حوب جنه آقار به 
اين حوب رجل مجهود حتاج . لا يعنى رجلا بعينه . انما يريد هذا النوع 
وا وب اللاك قال اذل : 
وکل چصن, وإن طالت سلامته یوما ستدرکه التكراء وا مخوب 
أى ك وقيل : أى الوحشة . 


۳۸۳ 


قال ابو تراب : 

هذا الست اختلف فى عزوه . فقيل هو لأبى دواد الایادی وا وب وا حوب 
اه موقيل + ال ی فان اش 

ان طریق مثقب موب ) 

أى و صعب . والتحوب ايضا البكاء فى جرع وصییاح, ٠‏ ورعا عم به 
الصياح قال العجاج : 
وراك ع ا حا راخب لتر اللات 

ویقال : تب اذا عبد . کانه فى موب عن نفسه . كا يقال : تم . 
كك اذا القی ا عن نفسه بالعبادة . وقال الکمیت پذکر ذنا ناه 
ا 
وصب له شول من الاء غایر به کف عنه الحييَة المتَحَوب 

مدنا < ا رم هلت ین ۵ حوبي . ورایت منه حوبین . 
أى نين وضر بين ٠‏ وقال ذو الرمة : 
تنمع من يهاه الأفلال حَوْبَيِنِ من هاهم الأغوال 

وبات فلان بِحيبة سوءٍ وحوبة سوء أى بحال سوم . وقيل اذا بات بشدةٍ 
ا يقال الق الشر و تسعد مه ل فان 

( وان تلو وحابوا ) 

والو تاه النفس . مدودة ساكنة الواو . والجمع حوباوات . قال رؤبة : 
وقانسل, حَوْبِاءَُ من أجلى ليس له مثلی وأين مثلی 

والحوباء : روع القلب وقال : ( وئفس تجوذ بخوباها ) 

لوب بالفتح لأهل المجاز. ومخوب بالضم ام ا ةل للواحدة 
بع قال ا 
فلا يَدْخُلْنْ الاهر فك حوبة يقوم بها يوما عليك حَسِيْب 


۳۸ 


ویقال : حبت یکذا . آی ان تحوب حوبا . وحوبة واب , قال الابغة . 
ويُعْرَّى لِنَهِيْكة الفرازی 
صَبْرا بغيض بن رَيْثْ انهارحمٌ خم بها فاناخشکم بجَغجاع 
وقال الليث : الحوب الضَّحْم من الال . وأنشد : 
( ولا شرت فى جلد وب مب ) 


قال : وسمی الجمل حوبا بزجره کا سی الاب( غاقا ) بصوته . والبغل 
عدا بزجره وخوب الابل قال ها : حوب . والعرب بجر جر ذلك ولو رفع أو صب 
لكان جار لان الزجر واحکابات عر ی قوش لازم . وكذلك 
الادوات التی لا تتمکن فى التصر یف . فاذا حول من ذلك الشىء إلى الأساء 
حيّلَ عليه الألف واللام فاجری مجرّی الأسباء . كقوله : 

) وامحوب لا يُقَلْ واحل‎ ١ 

وق احدیث : أنه کان اذا قدم من سم قال : امون تانبون لربتا حامدون 
9 شام كلدت ربب موب رُجْرٌ لذكور الابل 
مثل ( حَلْ ) لانائها يضم الباء وُفتح ونکسر , واذا نز دخلهالتوین فقوله : 
جاح ا سا ا 


الو دكا ااه 


اللي بو 
بش یا من جلد بعير . وفيها تسعون سا فجعلها آما 
للسهام لأنها قد جَمعنْها . وقوله : أخائقةٍ يعنى سيا . وجَباها ا ا 
مائله اه md E‏ دوا و سرت 
الكتانة . 


اللي 


وا مزب وا لو الابوان والاخت والبنت . وقیل : لى فیهم و وحمبة ١‏ 


ای ی قرابة من ّل الأ ٠‏ وکدلك كل دی رجم, 52 وان اه ایآ 
و 


۳۸6 


قال ابن السیکیت : لى فى بنی فلان حوبة . وبعضهم يقول : حِْبَّة فتذهب 
الواو اذا انکسر ما قبلها . وهی كل حرمة تضيع من ام أو آخت أو بنت أو غير 

ووا دو اقا ای افریات ردا "اجات اللا ۱ 
بستغنین عمن يقوم علیهن . ویتعهدهن ولابد فى الکلام من حذف مضاف 
تقد بره فدات حوبة ودات حربات ۲ 

وا وية الحاجة . وق حدیث الدعاه : اليك ارفع EN rg‏ 
ولدها . وتحوها رقتها وجعها وق الحديث : مازال صفوان یتَحوب رحالنا منذ 
الليلة . التحوب صوت مع نوجعم . آراد به شدة صیاحه بالدعاء . ورحالنا 
منصوب على الظرف . والحويّة والحييّة الهم والحرن وفى حديث عروة لما مات ابو 
طب : ري ea.‏ 

وكل مأتم, حوب وحوب والواحدة : حوبة . ومن الحديث أن رجلا اتى النبى 
اة فقال : إِنَى أتيتك لاجاهد معك فقال : ألكَ حَوْيّة ؟ قال : نعم . قال : 
ففيها فجاهِد . قال أبو عبيد : يعنى ما يأثم به ان ضَيّعَهُ من حَرْمَة . قال بعض 
أهل العلم ییاه على الأم خاصة . قال : وهی عندى كل حرمة تضیع ان تركها 

وق وی اب توبتی . وارحم حويتى ٠‏ فحوبتى تجور 

ن تکون هنا ET‏ ن تکون شه نمی . وشنکنی لك ٠‏ وی روایة : رب 
تقبل توبتی . واغسيل حوبتی . 

وف حديث بي ١‏ هريرة : الربا ن ن حوبا ٠‏ قال 200 المي الات . 


ال شهر : > سیون حوبا اه ا u‏ مق الاش 


۳A٨ 


وعن فتادة فى قوله تعالى : « انه كان حوبا » قال : أى ظلا . وق الحديث : 
كان اذا دغل ال اهل قال وبا را اه حر با ولو ا 
e “Uo‏ 1 5 . 
ا وشار 


وقال نافع بن 'الآزرق لابق عباس : آخبرنی عن قوله تعالى : « ذلك لن 
حَيّى العَنَتَ منکم » ؟ قال : العتّت : الاثم . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ 
قال : نعم . آما سمعت قول الشاعر : 

قال اس ات 

وفى بعض النسخ من الاتقان : ( بغير ذخل ) 

قال آبو عبيدة بن الجاز( ج ۱ ص ۱۲۳ و۷۳ ) : « لاعَْتکم » آی 
لاهلکک من الت وقال وال »کل سر ره تقول * عي 

لآو ق ال ج ا00 ولك ل کی ال سگرن 
ای غل وال راضل ا دال رفا 

وق تنویر القباس ( ص ۵۵ ) عن ابن عباس :« العنت » الزلة والفجوز . 

قال الراغب نی الفردات : العانتة كالمعائدة . لکن العانتة آبلغ لأا معاندة 
فيها خوف وهلاك . وطذا يقال : عنت فلان اذا وقع فى أمر خاف منه التَلف 
نت عَنتا . قال : « لِن ی منکم » وقال : « ودوا ما عه وقال : 
« عزيرٌ عليه ما غُنتم » وقال : « ولو شاء الله لأعَتتتكم » يقال : أَعَنَنَه غيره 
ویقال للعظم المجبور اذا أصابه ألم فهاضه : قد أَعَتَتَه . 

قال آبو تراب : 

وذکر الراغب ههنا قوله تعالی : و وعّت الوجوه للحی الفیوم » أی دلت 
وحْضعت . ولیس هذا موضع ذکره , فانه ین عَنا يَعنُو . ناقص واوی . ولیس من 


TAY 


یت ینت . فهذا من أوهام الراغب فنیذه وضبط محمد کیلانی حقق الفردات 
اواك gS‏ 

قال ابن فارس : العین والنون والتاء أصل صحیح دل عل وا ام 
ل در غل ص ر هر . قال الخليل : ات الشَفة تدخل على 
الانسان تقول : غیت ا عند ٠‏ يعنى متفة . وأعنه فلان . 
اعاتا : اذا أدخل عليه عتتا , وتعته نتا ٠‏ اذا سأله عن شىء ادال 
عليه واه ال اب ند اک اسف وال e E‏ 


عه اعناتا . 
E,‏ له قال للات هت اما اکب 


مأنا . قال الفراءٌ نق العانی ا قوله تعالی :و نی 
لت منکم » أى يُرَخْصُْ لكم فى تزویج الاماء اذا خاف أحدكم أن یج تال 
الزجاج "الكت CESET NN‏ 
فلا لت وا برقال ی تساه ات۱ ضاف أن بل 
الشهوة على الزنا . نی الاثم العظیم فى الاخرة . 

وفى أساس زخشری : رقع فلان ف ات آی فا شق علیه »وعدت 
العظم الكو ال اهقوف رر الط یی ادا تزفق 
به فضره . وتن اعالى عن شیء اراو بعد اللي عا و 

وق الحديك:ة لا نس اضتفای رسول الله كيد فان سهم مَعْنَنَةَ أى 
ا . طوبلة كانه اد 

قال أبو تراب : 

ومن شواهد هذه الادة مسن اخلاك فوله : 

( أحاول |عناتی با قال أو رجا ) 
أى احاول اهلاکی . 
عبتت يده أو رجله أى انکسرت . وکذلك کل عَظم, قال الشاعر : 


۳۸۸ 


َدَاوِ بها أضلاع جلبّیك بعد ما عیشن وأَعيئك الجبائر من عل 
وقال + غیت الفط غا فقوت ٠‏ وهی وانکسر + قال روبد : 
فارغم اله الأنوف الغا مجذوقها والقیست الختا 
والعئوت : جبیل مدق فى السیاء . وقيل : دوين ارو قال : 
أدركتها تفر دُونَ المُنشوت ‏ تلك الوك والحريمٌ السُلحُوت 
الع رجو 
وق لسان العرب : والعَنت الزنا . وفى التزيل : « نله خنی الت 
منكم » یعنی الفُجورٌ والزنا . وقال الأزهرى : نزلت هذه الآية فيمن لم بستطم 
طولا أى فضل مالٍ ینک به حر فله أن يكح أمة نم قال : « ذلك لین حب 
لعَنَتَ منکم » و | و ا ا عد هرا رو اندلا حر 
اوك امد قال : واختلف الناس فى تفسير هذه الآية فقال بعضهم ناه 
ذلك لن خاف إن یله يدة البق افلا عل الزن . تلت العذاب العظیم 
الاكرة موا E‏ يمسي ا ان وا بلس ان 
دک شور »وگن و ال ای عا وال ابو العا عند ن د 
الا : العَنَتْ ههنا : اللاك وقيل : اللاك فى الرّنَى . وأنشد : ( أحاول 
اعناتی با قال أو رجا ) آراد : أحاول اهلاکی . وروی النذری عن آبی ا 
انه قال : العَنَتْ فى کلام العرب : اور والائم والأذى قال : فقلت له : ات 
من هذا ؟ قال : نعم يقال : تعنّت فلان فلانا اذا ادخل عليه الأذى . 
وقال آبو اسحاق الزجاج العنّت فى اللغة الْشقة الشديدة . والعَنْتَ الوقوع فى 
اران :وقد عي را مغر دن قال از هی مها الى ال ااا 
صحيح فإذا شق على الرجال الم وله الع ولم يجد ما يتزوج به خرة 
فله أ: ن ينكح اَم “لآو غلية ا ة واجتاع الاء فى الصلب رما اذى إلى ال 
ال . والله أعلم . 


وق الحديث : الباغون البراء العَنَتَ . قال ابن الأثير : العنّت . المشقة 


۳۸۹ 


والفسادُ ولاك والانْمُ والفلط والخَطَأ والزئى . كل ذلك قد جاء . وأطلق العنت 
عليه . والحديث يحتمل كلها . ار . جع بری,» ٠‏ وهو والست ٠‏ منصوبان 
مفعولان للباغين وتقالي نتن E‏ وبتك الثىء . طلبئُه لك ٠‏ وبقيت 
الشی. ,لتو ومنه احدیث : فیعیتوا علیکم دینکم ولق اتخارا غلك انعر رز 
فى دينكم وو الست لاحر جع نان اى ى عله 

وق اليك اما طب تل . ولم يعرف بالطب فأعَت ٠‏ فهو ضامن ٠‏ 
ای اضر اطریض . وأفسده . وی حديث عمر : أردت أن نی . أى طلب 

وقوله عز وجل : « واعلموا أن فيكم رسول الله لو يُطيعكم فى كثير من الامر 
لقثم , أى لو آطاع یل الخبر الذی ا با لا أصل له . وقد كان سعی بقوم 
مق ارت ال ای ا ا انس ا كلف ای ۵ 
فساو وهلاك . وهو قول الله عز وجل : « یا أيها الذين آمنوا ان جاءكم فاسق بت 
ا شق وال باعل مات ی 

وق التنزیل العزیز آیضا : « ولو شاء ناعنك » . معناه : لو شاء لشندد 
علیکم . دک با علق علیکم داز کا فعل عن كان قبلکم . وقد یوضع 
الت موضع افلاللٍ . فیجوز أن یکون معناه : لوشاء اق لاك ی لاهلککم 
بحکم یکون فيه غيرٌ ظالم . 

ال ای اتاه اضا الج ادك :غاا الت العف :لان 
یت فلانا . ويعينه . فمرادهم : بشدد عليه . وبلرمّه با بَصْعّب عليه اداژه ۰ 
قال : ثم تقلت ال مع افلاك و رالاصل . ماوصفنا . 

وقال این الاعرابی : الاعنات . تکلیف غير الطاقة . 

وقال الجوهرى : العَنَتْ . الاثم . وقد عَنْتَ الرجل . قال تعالی : « عزیز 
عليه ماعْیتم » . قال الازهری : معناه عزیز علیه عتتکم . وهو لقاء ۱ 
ET‏ سا غزيز ای شید نا احنتكي امن أوردكم العنّت 


۳۹۰ 


تاه فال ال هرت لس سوفن العت ال الک ات 
ال عق ف الا للت »ول الب ال الط هن ار 
ینس . ویقال : اغ الحا الکسر , اذا لم یرف به . فزاد الك فسادا ‏ 
ل اکت الا .اذاه عل مالايحتمله من العف حتي یلع . فقد 
أعنَتّه . وقد عنتت الدانة ۱ با العنت : الضرّر الشاق لزی 

وفى حديث الّهری : فى رجل ال داب عت . فال القتيبى وال أحب 
لوجهین ل وا ال نی القوس الذی لجز فيه الغائة . والغانة . حلقة 


فال الامام الطبری ن التضیر : ( ج ۸ ص ۲۰۶ ) : « ذلك لمن خثی 
العنت منکم » اختلف أهل التأویل فى هذا الوضع . فقال بعضهم : هو الى . 
وقال اخرون : معنی ذلك العْقوبّة التی تیه وهی الحد . قال الطبری : 
والصواب من القول : ذلك لن خاف منکم ضررا ف دینه یدنه . وذلك أن 
لت هو ماضرٌ الرجل . یقال منه : قد علق فلان . فهو اق 
مایضره فى دين أو دنيا . ومنه قوله تعالی : « ودوا ماعِتم » . ویقال : قد أعنتیی 
فلانْ . فهو یعیتّیی . اذا نالنی يضر . وقد قبل : العَنَتْ . اهلا . فالذین 
وجهوا تأویل ذلك الى الزنا قالوا . الزنا ضر فى الدین . وهو من العَنّت . والذین 
وجهوه الى الائم قالوا : الائام كلها ضر فى الدين . وهی من العَنّتِ . والذین 
وجهوه الى العقوبة التى تعن فى بدنه من الحدَ فانهم قالوا : اد مَضِرّة على بدن 
المحدود فى دنياه . وهو من العَنّت وقد عم الله بقوله : « لِِنْ خیّی العَنَتَ منكم » . 
جیع معانی العَنّت . وم جیم ذلك الزنا , لأنه يوجب العقوبة على صاحبه فى 
الدنيا ٠‏ با يعت بدئه . ويكتسب به ان ومضرة فى دينه ودنياه . وقد اتفق أهل 
التأویل الذين هم أهله عل أن ذلك معناه . فهو وان كان ى عة الد وقضاء 
شهوة . فانه بادائه الى العَنّتَ منسوب اليه موصوف به إِذْ كان لمت سب . 


۳۹۱ 


وقال نافع , بن الأزرق لابن عباس . آخبرنی عن قوله تعالی : « الم تر 
الذين یزکون آنفسهم بل الله ير JEG SES.‏ 
« فتيلا » . الذى يكون فى شق النّواة . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : 
ف + "الست لول E‏ 
َّم امیش ذا الألوفب ويفْزو ثم لایرزا الأعادئ فيلا 

قال أبوتراب : البيت فى الديوان . ( ص ٩۰‏ ) بلفظ : ( لایر العدّو ) 
واستشهد به الطبرئى ق مع البیان . وهو ف کتاب الحيوان ( ج دض ۳۷۹ ) 
منسوبا ال عبدالقیس بن حداف ال ي وکذلك ق الأغانی ۱ ج٩‏ ص ۱۵۸ ) 
N Oa,‏ 

فال أبوعبيدة فى الجاز. ( ج۱ ص ۱۲۹ و۳۸۱ ) « ولابظلمون فتيلاً » 
وهو التفتل الذى فى شق بطن النواة . 

وق تنویر القباس ( ص 1١١‏ ) روى عن ابن عباس : « ولاتظلمون فتيلا » 
لاینقص من حسناتهم قذر فتبل . وهو الثیء الذی یکون ق سق النواة . 
ویقال : هو الوِسخ الذى یکون بين أصابعك اذا فلت . 

وق غريب القرآن لابن قتببة . ( ص ۱۲۹ ) : الفتيل : القشرة فى بطن 
النواة . ويقال : هو مافتلته بأصبعيك من وسخ اليد وعرقها . ومتله فى معانى 
الفراء ج١‏ ص ۲۷۳ . 

وقال الراغب الاصفهانی فى الفردات : فلت احبل فلا . والفتبل الفتول . 
می مایکون فى شق النواة فتیلاً . لكونه على هت . قال تعالى : « ولبظلمون 
فتبلا » . وهو ماتفله بين أصابعك من خيط أو وَسّخْ, . ويُضرب به الشل فى 
الثىء الحقير . وناقة فثلاء الذراعين : محکمة . 

وقال ابن فارس, فى المقاييس : الفاء والتاء واللام . أصنل صحيح يدل على 
ل شىء . من ذلك : فلت البْل وغه . والفتيل : مایکون فى شق التواة , كأنه 
قد فتل . قال : 


۳۹۲ 


ویقال : بل الفتيل مايُفئل بين الاصْبَعَينْ . والفتل تباغد الذراعَين عن جنبی 
البعير . كأنهيا لوياً ليا . وفتلا حتى لوياً . قال طرفة : 
ها عَضّدان أفتلان كايا تمر بسلمی دالج متمد 
وفى رواية : ( كأنا یر ) بدل ( کار ) . كا فى اللسان 

ومن امثاهم : فلان يَفتِل فى ذروة فلان . أى يدور من وراء خَديعته . 

وفى الأساس للزخشری : تقول : بنو فلان قومفثل .هب فى جراحتهم 
الزیت والفتل . قال الاعشی 
هل ینتهون ولن يَنْهِىَ ذوى شطط کالطغن یدب فيه الزیت والفئل 
ومن الجاز : رجل مفتول الساعد . كأنه فيل فلا إقرته . وناقة لاء الذراعَيٍ . 
وف ذراعیها فتل . وهو تباغدهیا عن این ٠‏ كأنهها فتلا عنها . ومايغْنى عنك 
فتبلا وفْلة ٠‏ و" فل منه فى الدروة والغارب » . وجاء فلان وقد فتلت دوه 
أى خدع وصرف عن ,أيه . وفتلّه عن حاجته . صرَفتّه . فائفئل » واثفتل عن 
الس 

وفى لسان العرب : فتل الثىء يفيل فثلا » فهو مفتول وفتيل . وفتّله . لوا . 
انشد ابو حنيفة . 


لوح ار ضاف وهی کالشك الفتیل 


يَجْمّع الجيش ذا الألسوف ویغزو ثم لایر العدرٌ فتيلاً 


ویروی : کالسك الفتیت . قال اة : وهو کالفتیل . وقال ابو الس 
ودا يدل عل اه ر عر معروقه واه لو كان عرزن لا اف و ا 
فتفهمه جذا . وناقة فثلاء . اذا كان فى ذراعها فتل ويون عن الجنب . قال 
لبيد : ( حرج فى مرففیها کالفئل ) ) ۰ وفتّل ا : لفت . وفتل وجهه عن 
القوم . صر فه . کلف . 

والفتیل : حبل دقیق من حل آوعرق ارت و غل الینان . وهی 
احلقة التی عند ملتقى الاجرین . 


۳۹۳ 


وال الاو ایا ای نم فلا ا ولاف 
الاسکان عن ثعلب . والفتع عن ابن الاعرابی . آی ما اغى عنه مقداز تلك 
السحاة التى:.ى.شى -التواة : 

وف التتزیل العزیز : « ولا بظلمون فتبلا » قال ابن الیکیت : ر 
ا ال عل النواة تن تغل کن ف نی ا ع فونه سس 9 
الق ال فى ظهر النواة . 

فال ور و ا تخر کلها اننال" یه ااه اسر 
القلیل . آی لابظلمون قدرها . 

والفتيلة . الذيالة وبا مفتّل . ند للكثرة . وق حدیث الرّبير وعائشة : 
فلم بزل تفتل فى الدروة والغارب . فخومل ل یمه روز و خلت ی 
بن آخطب ایضا : لم یزل تفیل E I‏ 

وا لفتلة . وعاء حب الم السمٍ خاصة > وهو الذى یشبه قرون الباقلا 
وذلك أول اطع ری اف الب وال و ويك عفان + ليت 
ترعی مَعْوَتَها وفئلتها ؟ القلة > واحدة الفثل . وهو مایکون مفت ولا من ورق 
الشجر . کورق, الطرفاء والأئل. ونحوهیا . وقیل + الفتلة را والعرفط . 
وقیل : تور الیضاء اذا تسد . وقد املك افتالا . اذا آخرجت الفْلة . 

والفيّلة + شدهة عصب الوراع . والفثل اش ٠‏ اندماج فى مرف النافه . 
ويون عن الجنب . وهو فى الوظيف والفزسین عيب . ویرفق أفتّل . بين الفثل . 

وقال الجوهرى : الفتّل بالتحريك . مابين الِرفْقِينَ عن جِنْبَى البعير وقوم 
ل اا قال علرقة . 
ها مرفقان آفتلان كأنًا أمِرًا بِسَلَْئ دالج متشند 
فيلت الناقة فتلا . اذا املس جلد ابطها . فلم يك :فيه عرك ولاحارٌ ولاخالع . 
وهذا اذا استرخی علد ابطها وبحم 


۳۹ 


والفثلة . نور السّمرَةٍ . وقال أبو حنيفة : الفتل ماليس بورق, إلا أنه بقوم 
مقام الورق . وقيل : الفّل مالم بيط من الثبات . ولكن تنل فكان کالب . 
وذلك كهّدب الطَرْفاء والأثل والأرطى . وقال ابن الأعرابى : الفّال . بل . 
ويقال لصیاحه الفثل ١‏ فهو مصدر . 


2 
4 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالى : « والذین 
مط رم رماع کون من کر وا قال املد الا الى قل ثرا 
قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . اما سه قول أمية بن آبی 
الصلت : 
ل “الكل منهمو فسیطاً ولا ربدا ولا فوفة ولا قطمیرا 

قال أبوتراب : البيت فى ديوانه . ( ص ۳۱ ) والفوفة . القشرة التى تكون 
على النواة دون لحمَةٍ الثمر . وهی الب البيضاء فى باطن النواة التى تنبت منها 
النخلة والفسيط . الثفروق وهو عِلاقة قمع التمرة . لجل التمر معان وه 
نفیتاها أى زاویتاها السُفلآن. والجلة + قفة كبيرة للتمر . 

قال أبوعبيدة فى مجاز القران : ( ج ۲ ص ۱۵۳ ) : « مايملكون من قطمیر » 
وهو الفوفة التى فيها النواة . وف النسخة المطبوعة التى ضبطها فؤاد سزكين : 
( الفوقة ) وهو غلط . 

وقال ابن قتيبة فى غريب القرآن . ( ص 71١‏ ) : القِطْمِيرٌ . الفوفة التى 
تكون فى النواة . وفى التفسير أنه الذى بين قمع الرطبةٍ وبين النواة . وهو من 
الاستعارة فى قلة الشثىء وتحقيره . وق تأويل المشكل لابن قتيبة : ( ص 
8 هی الفونه ا قفا التراة ريد ما ملكو تا : 


۳۹۵ 


ونی تنوير القباس . ( ص ۲۷۰ ) عن ابن عباس : لایقلیزون أن یفعلو 
من ذلك تدر قطییر . وهو النی» الذی یتعلق به النواة مع ال . 

وقال الراغب فى الفردات : « مایلکون من قطیر » . أى الأثر فى ظهر 
النواة . وذلك مثل للشیء انم 

وفال انش فارش ف الاي ف القطمر الیه فى بط الوا 

قال أبو تراب : ولم یذکر الزخشر ى هذه اللفظة فى أساس البلاغة . واغا 
فسرها فى الکشاف . 

قال فى لسان العرب : القطمیر والطماز : شق النواة . 

فى صحاح الجوهرى : القطمير .ار التى فى الشراة .یی القشيرة 
الذفیته » القى عل النواة ين النواء والعم وتال هن النكتة البيضاء التى فى 
هر الوا ا ها الكل يبنا اميت ننه یر . ال كينا + 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « فیالکم فى 
المنافقين تین والله آرکسهم با كسَيُوا » ؟ قال : « ارکسهم » حَبّسّهم . قال : 
وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . اما سمعت قول أمية پن آبی الصلت : 
فارکسوا فى یم النار إنيّمو کائوا عُصادّ وقالوا الافك والرُورا 

قال أبو تراب : البيت فى دیوانه . ( ص ۲۸ ) واستشهد به الطبری . 
8 اوجن فى تفاسیرهم . وهذه رواية الطبری لتص البیت . ولیس هو 
كذلك فى دیوانه . بل النص فى الدیوان من بحر اخر . فهو فيه : 
ازکشوا ق حولم اليم نا توا عا قول افکاً وزورا 
رها النض هرال ق الافان الل ال عه اد بدالا فایت 


۳۹۹ 


نص الطبری فى رسالة مسائل نافع بن الأزرق من معجم غريب القران . ولم 
يبد على هذا التصرف والاختبار . مع سلامةٍ نص الدیوان والاتقان . وقال 
الأستاذ محمود شاکر فى حاشية الطبری . انه لم يجد رواية الطبری فى مکان 
آخر. 

قال أبو تراب : ووجدته أنا برواية الطبرى فى أبى حيانٌ وتفسير أبى جعفر 
الطوّی . والدر المنثور . وفى لفظ الذر . خطأ بزيادة كلمة فى الشطر الأخير . فقد 
ا 
ازکشوا فى جهتم أنهم كانواعتاة 

تقول فنا (وکنبا) .وزور 

فكلمة « وكذبا » مقحمه . وجاء فيه : ( یقولوا ) . والصواب : ( تقول ) . 

ونی يحاز القران لأبى عبيدة : ( ج۱ ص۱۳۱ ) : « واه أركسّهم » أى 
تکسهم وردهم فیه . وقال ابن قتيبة ق غریب القران .۰( ص ۱۳۳ ) ای نكنم 
وردهم فى کفرهم ونی قراءة عبدالله بن مسعود « رکسهم » . وهی لغتان . ركست 
الوا ف 

قال أبو تراب : وضبطه محققه السيد احمد صقر « رکسّهم » بالتشدید وهو 
خطا . ونى كتاب الأفعال لابن القوطية : رکسّه وارکسه لغتان وقری بها وانظر 
معانى الفراء ج ۱ ص ۲۸۱ . 

وفى تنوير المقباس للفير وز ابادى ( ص۱۱ ) عن ابن عباس قال : « وله 
ارکسهم » رتهم الى الشرك بنفاقهم وحْبْثْ نيآتهم . 

وقال الراغب : الرکس قلب الشیء عل رأمیه . ورد وله ال آخره . ال : 
ارکسته فرکس . وازتکس ف مره . فال تعالی : « واثه اسهم با کسبوا ‏ آی 
رهم الى کفرهم . 

وقال :ابن ارس نى الان :الا رالات امن ام :وائكة و نت 
الثىء على راسه . ورد وله على آخره . قال الله جل ثناژه : « وله آرکسهم با 


۳۹۷ 


كسبوا » ی رتهم الى كفرهم . ويقال : : اريس فلا فى أمر قد كان تجا منه . 
وا ٠‏ قوم هم دين بين النصارى والصابئين ا رسول الله صلى الله عليه 
وا خو ا ا ا ل ر 
ذللف اجا ارک تكوق لفان ان یرو 
وقال الزتخشرى فى الأساس : آرکسّه وركسه : قلبّه على رأسيه . وهو منكوس 
تر كوس وار كنم ف الت مهن كل را ال لته كدر فيها » وأركس 
اه غ قلبه عل رأسه , آو قلب حاله . وازتکس فلار نی آم كان ا مد 
وفى الحديث : والفتن ترتکس بين جرائيم العرب . بیرزتکس أهلها فیها أو هی 
رد بعد آن تذهب وأزکس الثوب ی الصبغ آعده فيه . وشعر متراکس ۳1 
وشد دابته ال الركاسة ٠‏ وهی الاخة , وهدا ركس : وک وتا زک ٠‏ رم بعد 
الانهدام . 


وق لسان العرب: الک لاغ من الا رتل الکو من | 
رالرکس كب بارج . وف احدیث : أن الى صلی الله علیه وسلم الى بر 
ق الاستنجاه فقال : انه ركس . قال اوعد : الرکس شبیه الى بالرجیع . 
ال رت رکه ها مور يوق وراه اه رکش : 
فعبل جعنی مفعول . ومنه المد : اللهم ها ف الفتنة ركنا والرکس قلب 
الثىء علی رأسه . أو رد اوه على اخره . ركسه # . فهو مرکوس 
وركيس ١‏ وأركسّه فارتکس فیها وق التتزیل : « والله ارکسهم بما كسبوا » قال 
شاه عل هال الكقر ب قال ور هة وقال د ركنتت الى 
واک لكان :اذا ردو 
والارتكاس الارتداد . وقال شیر : بلغنى عن ابن الأعرابى أنه قال : 
الک واللر كرس لذ رهن اله د لیا موق ا 
ا تركس بين جرائیم العرب . أى تزدحم وتتردد . والرکیس أيضا : الضعيف 
الاک عن ابن الاعرابی ) . 


۳۹۸ 


وارکست الجارية . اذا طلم تذیها . فاذا اجتمم وضَخم فقد َد والراکس . 
امادی . وهو الثور الذى یکون فى وسط البیدر عند الایاس والبقر حوله دور 
وك هو منت لاش راک : 

واذا وقع الانسان فى أمرٍ بعد مائجا منه , قبل : ارتکس فيه . 

قال الجوهرى فى الصحاح : ارکس فلانْ فى أمر كان قد نجا منه . 

ونی حديث عدی بن حاتم أنه أنى النبى صل اله عليه وسلم فقال له النبى 
مل الله عم وه لهس اهل دين قالطا كزين بر رو ان 
الأغرابي انه قال : هذا من تحت النصاری » ولابعرب . 

والیکس بالکسر + الح وراکس فی شعر النابقة : 
ااب قابوس ف غير کنهه اتانسی وذونی راکس فالضواجم 
اسم واد . وقوله : « فى غير کنهه أى لم أكن فعلت مایوجب عَضَبَهِ على فجاء 
وعیذه فى غيرٍ حقيقة . أى على غير ذنب اَذه , والضواجع : جمع ضاجعةٍ . وهو 
متحي الوادی ومنعطفه . 


قال ابو تراب : وله شاهد اخر فى تاج العروس هو قول ضیعان بن عباد 
النمیری : 
بود براق الخيل أو بَطن راکس . سقاها بجودٍ بعد عقر بیمها 


وقال نافع ن الا زوق این ایی اکن عن رل فان موز ات 
ن تملك قرية امرنا مترفيها ففسقوا فيها » قال : « مرا مرها » سلطا قال : 
وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . أما سمعت قول لبيد : 
إن يغبطوا بطو وان آیروا . يوما يُصيروا للهك والَكَر 


۳۹۹ 


قال أبوتراب : وق رواية : ( والنَفدٍ ) وق ابن هشام ( ج ۶ ص ۲۱۱ )): 
نم للكلاك رالد ) . ویروی : ( ر ا والببت ف أساس الزخشری 
والدیوان ( ص ۱۱۰ ) واللسان ومقاییس اللغة والاغانی ج ۱۵ ص ۲۳۳ 
والقرطبی والجاز والتاج . 


وق فان لا (١:‏ سای :20114 إن شطوا و 
EE‏ 

وفى تحازالقران لأبى عبيدة ( ج١‏ ص ۳۷۲ ) : « امرنا مَنْرفيها » أى أكثرنا 
مترفيها وهى من قوطم : قد أَمِرَ بنو فلان . أى کثروا . فخرج على تقدير قوطم : 
غلم فلان . اعلق آنا ذلك . وأنشد يت ليد الاز انفا. قال : وبعضهم 
یقرژها : « أمَرْنا مترفها » على تقدير آخذنا . وهی معنی أكثرنا . وامرنا . غير أنها 
لاا تا ماه ای قالرا ماو هن وتان 
احج تج فتال : هی من آیرت . فقل : كان ینبغی ان یکون آمرة ولکنهم 
رکون احدی اهمزتین . وکان ینبغی أن جارخا دقن یرت 
) ولامرنجم ۱ فلم دوه . 

قال الأشرّمُ : وقول أبى عبيدة فى « مأمورة » لغة . وقول أصحابنا قياس 
ور بوتس عن اين :عفرروائة قال لا کون هذا وقد قالت الي : خين: الال 
و مأمورة . أى كثيرة الولد ٠‏ وله موضع ار و محازه : امنا 
ا ف قول بعضهم .وله بعضهم فجمل معناه نیم جعلوا أمراء . 

تال ای الا ما و اند 
قراء الحجاز والعراق : « آمرنا » بقصر الألف دون مها . وقد كان بعض أهل 
العلم یکلام انرب من اهل ال يفون وقد ترجه ساك زا درم لف ال 
عيبا لوي DE N‏ وت 
ا سای فا ای 


۶۰۰ 


معنی قوله : « مأمورة » كثيرة النَسْل . وکان بعض آهل العلم بكلام العرب من 
الكوفيين بكر ذلك من قيله . ولا مجیز : « أمرنا » بمعنى أكثرنا . 


قال أبو تراب : يجوز أن تكون مأمورة . قد جاءت إشاكلة المأبورة والا 
فحقها على هذا التخريج ان تكون ( مر ) . 

وفى غريب القران یی ال ریا » أى أكثرنا 
فا ای ر مسق لت را مات ونه 
فوطم : مُهرة مأمورة . أى كثيرة النتاج . ویقال : یر را أمرون امأ اذا 
کثروا وبعض الفسرّین يذهب الى أنه من الأمْر يقول : تأمرهم بالطاعة . 
وفرض عليهم الفرائض فاذا فسقوا حَق عليهم القول . أى وَجَب . ومن قرأ 
« أَمَرّنا » فهو من الامارة أى جعلناهم آمراء وقرأ أقوام « امرنا » بالد وهی اللغة 
العالية الشهورة أى كثرنا . 

قال الظيرع + وارل آل ات عندئ: بالضوات : او من قرا و امه 
بقصر الألف وتخفيفه للميم للإجماع وفى تشكيل كلام ابن قتيبة فى النسخة التى 
حققها السيد احمد صقر خطأ لعله من التطبيع . 

وق كات الوجوه والنظاثر للدامفانی ( ص ۱ ) « واذا آردنا أن لك د 
مرا مثرفیها ففسقوا فيها » أمَرْنَا بالتخفیف . ونا بتشدید الیم . وامرنا بالد : 
آکثرتا وام نا مدا : سَلطنا جبابرتها وقیل : جعلناهم ام .و کتاب نزهة 
الاعین للحافظ ابن الجوزى ( ج ۱ ص۸۱ ) : والامر الكثرة . « مرا مرفیها » 
ای کثرناهم . وألحقه بعضهم بقسم الامُر الذى هو استدعاء الفعل . فقال : معناه 
أمَرنا مترفیها بالطاعة ففسقوا فیها . 

وفى تنوير القباس للفير وز ابادى ( ص ۱۷۷ ) : « آمّنا مترفیها » بالطاعة 
ان قرأت بنَصب الألف خففا . ويقال : کثرنا رؤساءها وجَبَابرتَها وأغنياءها إنْ 


قرأت بفتح الألف ممدودا ويقال : سلطا جبابتها ورؤساءها . ان قرأت بفتح 
الالف وتشدید الیم . 


6*١ 


وقال الراغب ق الفردات : وقوله تعال : « ارا مترفیها » ائ آمرناهم 
بالطاعة . وقيل : معناه كثرناهم . وقال أبوعمرو : لايقال : مرت بالتخفيف 0 
معنی کرت , واغا يقال : او ا وفال اوغا قد 0 
الفا تسو ين الال مير ور ل 2 
وفر یء « مر ( ای جعلناهم اما وفر ی» ام ععنی اکثرنا ۱ 


قال أبو تراب : مذهب أبى عبيدة كا يلوح من کلامه فى الجاز. أن 
« أمرزنا » بعنی كثرنا , 1 3 ضله 4 ( اما ) عفتاة فترکت اخدق آهمزتان: » وجعلت 
يوان بتر . من هذا الفعل بعد ترك اهمزة . والا فهى 

مرة . وکون ( أمرّت ) مخففا بعنی کثرت هو الذی يخالفه أبو عمرو . فيقول : هو 
رو ی وی نا 
وروی عن أبى زید أن ( آیر ) بكسر الميم کأمر بفتحها يمعنى أكثر وانظر البحر 
ج 1١‏ ص ۲۰ . هذا وفى تشکیل کلام الراغب فى نسخة الفردات التی ضبطها 
محمد سيد کیلانی خطا لا ادری اهو منه قصور ام من عمال الطبعة . والله اعلم 
على انّ هذه القراءات لم يذكرها الجرّرى فاعرف . وانما ذکرها الطبری وغیره من 


وقال الفراء ق ا ص ١١9‏ : . نات یی ورجال من 


( ففستو | ا ان اتف اذا ام بالطاعة خالف الى الشری . با ات 
( افیا اش( اا ری اا فقس تا مرف 
متاهاههتا موی( امرتا ) ناد اکتا وق "ابو العالية +[ اا )وهو لاف 
لتفسير ابن عباس وذلك انه قال + سلطتا رژساه‌ها ففسقوا فبها . 

قال ابو تراب : وفى نسخة اللسان الطبوعة بدار المعارف عصر بتصحیح نفر 
من الاساتدة خطا فى تشکیل قراء: الحسن الثانية . وفى مطبوعة معانی الفراء لم 
ترد کلمة ( ارا ) فی آکثرنا من کلامه الذی نقله أن منظور فلیتنبه 


ع٠"‎ 


وق مقاییس اللغة لابن فارس : ال . ال ولك بفتح ال وله 
عن الخليل اا ا 5 ای مباركة على زوجها 0 ۳ الشیء ای کنر 
تقول و ی من قل ذل وین آیر فل آی من کر غلب وتقول : أب بنو 


نلان آمر و لني ٠‏ وأنشد بيت لب المتقدم وول غ 
الا تنج 17 قول العرب : ر اال ميك ها ورن ار مأمورة . وهی 
ر ال الاك موقل ار انه ماله رای او 


من الأرل :ما مرها ٠»‏ ومن قرأ +« اه ره 

وفى لسان العرب لابن منظور : « اما مترفيها » قرأ أكثر القراء ‏ ( ما ) 
00 خارجة عن لانو ( آمرنا ) بالذ . وساثر أصحاب نافع رووه عنه 
موز وروی دفن الى كار ره 00011 شمیت واتر اسحاية رون 
بتخفیف الیم والقصر . وزوی كذ عن جاد بن ل عن ابن کر 
( اما . وسائر الناس رووه عنه خففا . 

قال ابو اسحق را ما قال الفراء :+ قال من قرا ام بالتخفف:: 
فالمعنى : أَمَرْنَاهم بالطاعة ففسقوا . 

فان قال قائل : ألست تقول رت زيدا فضرب َمْرا ؟ والمعنى أنك مره 
آن رت عمروا فضر به . فهذا اللفظ لایدل على غير الضرب . ومثله قوله : 
« أَمَرْنا مُترفیها » آمرئك فعصيتنى . فقد عم أن الَعْصِيةَ مخالفة الأمر. وذلك 
این ا تال الب یا تال 1 
۰ أن تکون هذه لغة ثالثة . قال الجوهرى : معناه أُمَرَْاهَم بالطاعة 

الو كرون الان وة قبل ا ف ا نهان 

٠ ۳‏ والدليل على هذا قول النبى صلى الله عليه وسلم : خر المال 
که ام مأمورة , ی مکثرة والعرب تقول :اي بنو فلان آی ثوا . 
قال مهاجر عن عل بن عاصم . مهرة مأمورة , أ نتوج زلود . وأنشد بيك لبد 
التقدم . وقال أبوعُبيد : إنها الكثيرة النتاج والنّسْل . وفیها لفتان : قد آمرها الله 


(AT 


فهی مأمورة . وامرها الله فهی مَؤْمَرَةِ . وقال غيره : انما هو مهرة مامورة للازدواج . 
لا چم اتبعوها اة فلا ازدوج للفظاه ن حاءوا عأمورة على ورن مأبورة کا 
قالت العرب : انئی اتبه بالغدايا والعشایا . واغا تجمم الغداة على غدوات . 
فجاء‌وا بالغدابا على لفظ العشایا تر وعا فظن وها نظائر . 


قال الجوهرى : والأصل فى « مُهرَة مأمورة » مُوْمرَة على عل كما قال بكلا 
: إرجعن او عبر مأجورات , وانغا هو (موزورات) من الوزر . فقيل : 
مأزورات على لفظ مأجورات لِيَرْدَوجًا . 

وقال ابو زید : > مهرد مأمورة ٠‏ ھی ألتى کثر لها ٠‏ یقولون : مر الله المهرة 
أى کتر ولد . ویر القوم آی کثروا . قال الأعثى : ۱ 
طرفسون ولادون کل مار آمرون لایرشون سهم القعدد 

ویقال : آمرهم الله فأیروا . أى کثروا . وفيه لغتان : مرها فهی 92 
اھا ا ر دو حدیت ۳ ا ام مر ابن او كبشة وارتفع 
شأنه يعنى النبى لاه . ومنه الحديث : أن رجلا قال له : مالی ۳ اك با 
فقال : والله ليَأمَرَنَ ا يزيد على ما تری ومنه حدیث این, a‏ : كنا نقول 
فى امحاهلية . قد أمر بنو فلان ای کثروا . وأیر الرجل فهو ار : ۰ کرت ماشیّه . 
وأمره الله کر ل وما شیته . ولایتال امره ٠‏ فاما قوله : ومهرة : مأمورة فعلی ماقد 
انس به من الاتباع . ومئله كتين . وقیل : آمره وه لغتان . 

قال ابو هو ار شاد رام لقنا ره یی کر وا كدر 
خر على تقدیر قوهم : عم فلا . وأعلمٌه أنا ذلك . قال يعقوب : ولم بقله 
أحد غيره . قال ابو الحسن : یر ماله بالكسرٍ . أى کثر . ویر بنو فلان إهاراً . 
کثرت آمواطم . ورجل أمور بالمعروف . 

وق اللسان ایضا : آي ال اور فهو یز : کثر وم . تال : 

( ام عیالر نها غير أمرْ ) 
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والاسم الامر . وزرغ ار كثير (عن اللحبانى) وجل افر ماك تا 
عليه المال . وامرأة أمِرة ا غل ا من الکثرة . وقالوا : فى وجه 
مالك تعرف مره ٠‏ وهو الذى تعرف فيه الخيرَ من كل سىء . وم زبادئه 
وکثرته . وما حسن آمارتهم : آی مایکثر ون > ويكثر آولادهم وعدذهم . 

قال الفراء : تقول العرب : فى وجه امال تعرف مره أى زیادته وفاءه ونفقتّه 
تقول : فى اقبال الأمر تعرف صلاحه . والأمرّة الزيادة وال والبركة ٠‏ ويقال : 
شتا ا امس قالش ار انز کر قال هو الا 
اول ما تراه وبعضهم یتول : تعرف امرته من ای الال اذا کثر . 

وقال ابو اليثم : تقول العرب : فى وجه الال تعرف امه أى نقصانه 

قال یو منصور و الات ما تقال الا لام انه الزيادة . 

قال ابن رج : قالوا فى مالك نعرف امه ی : يه . وامارّه مثله . 
وأمرته . ورجل یر . وامرأة ای اذا كانا ميموئين ۱ 

وقال الزخشری ف الأساس : يقال : قل بتو فلان بعدما آیروا + أى كرو 
وأمُرهم لله تعالی وتقول العرب : الشر أمِر . وفى مثل, .من قل دل ومن آیر فل . 
وتقول : أن ماله لایر وعهدی به وهو زیر . 

ال اين نارس :الحم رال والراء أضول خننة :الأ رهن الور :الام 
عيذ ایر لوو برلل ال 

وذكر فى الواحد من الأمور المثل الذى فيه : « امر ما ا بك » ومن دلك 
oS‏ امسو صر الى ب ات 
قال : 
عزمت على إقامة ذى صباح لأمر ما يسود من يسود 

ذكره فى الحيوان ( ج۳ ص ۸۱) والخزانة (ج۱ ص 4۷۱) ويجمع الأمثال 
( ج ۲ ص ۱۲۰ ) وهو من شواهد سیبویه (ج۱ :115 

وذكر فى الأمر الذى هو نفیض النهى قول الأصمعى , يقال : لى عليك أمرة 
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مطاعة أی لی عليك ان ارك واحدة فتطیعنی . وقال الکسائی : فلان بوایر 
ل تأمره بثىء , ونفس تأمره باخر : وقال : إنه لامور بالعروف 
عن المنكرٍ من قوم ا وذكره الزخشر ى وابن منظور وفى القاییس : نهي 
عن المنكر قال ابن بَرَى وهو القياس . لأن الواو والياء اذا اجتمعتا وسبق الأول 
بالسکون قلبت الواو ياء . 

قال ابن الأعرابی : ارت فلانا ی جعلئه آمبرا . مه وأمرتّه کلهن جعنی 
واحدٍ وعلق عليه عبد السلام هارون قال العروف فى هذا العنی التشدید فقط . 


قال ابو تراب : هذا قصور . فقد سبق الکلام فى تجویز ذلك . 
فال اين الاغزانی ایض ۵ ام اول فة نا ار اميا قال 
الاصعمی : الامر الرجل الضعیف الرای الأحمق الذی بسمع کلام هذا وهذا 
فلایدری بأی ثیء اغا . وذکر بیت آمُری القیس . وهو فی اللسان ودیوانه 
(ص )٠١١‏ وأمالى ثعلب (16) : 
ولست بذی رئية ام اذا ید سنتکزها أصحباً 
وتقول العرب : اذا طلعت الشيعرى سحرا ۰ ولم تر فیها مطرا . فلا تلقن 
فیها امرة ولا [مرا » بقول : ل نی الله برجلا لا عقل له . 
وأمّا العلم والوعد فقال الخليل : الامارة الوعد . قال العجاج . وهو فى 
اللسان ايف ودبوانه (ص۱) : 
از رها بكيْدو ارتذت الى آمار وامٌار مدني, 
تفا مج تاره لاه تشقون زاس و 
قال وهو فى اللسان والاساس 
ااال دالا فا اس غك فلي 
امار آمار الطریق اا . الواحدة آنا . قال جید بن ثور وهو ق 
اللشتان 


۱ و اس ا ا و و و ل 
تسوا حمعه كان امارة فيها اذا بررنا فسبى مخطر 
70 ۹ ۳ 


قال ابو تراب : وف القاموس : التمور . قال : والتامير الأعلام فى الفاوز 
وليس فى اللسان . وفيه : التامور بمعان 5 
وما معنى العَجَّب فى هذه المادة فقول الله تعالى : « لقد جئت شيئا إمرأ» 
وفى أساس البلاغة للزتخشرى : أمرت فلائا مره . أى مره با ينبغى له من 
الخو قال ر ا 
ولقد مرت أخال غ ا فقضی وف بذات الف 
وقال در 


( مهم أمْرى ُنْعرج اللوي ) 


ای مایتبفی لی أن آقوله . وآمر اٍمر: أی عَجّب . . وبقال : فلان لایر 
تدان اق ای هی اف وا امرس ربا انسية ابو 
يي ا ا ی 
آخار بن عمرو فؤادى خر ویعدو على الرهء ما اير 
ار الذي خالطه داء آو حب . ومرنی بعنی اشر غل . قال بعض 
الم تر الى لا آقسول لصاحب اا قال مرن أنت ما شنت فافقل 
اکى انر الم فرع لا من اش نمل 
وتقول : فلان بعید من الم . قريب من ال , وهو المشورة . یفعل من 
الوامرة . والّر الْممة . ویقال : (جعله ق تامور . وهو فول من الأ وهو 
القلب والنفس لا الامارة نوفا الا تاو ای احد زاق الركية امور ای 
ماء . وهذا كا قبل له النفس . قال : 
أجل الفس العى نير فى جلد شاة ثم لاسي 
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والتامور له معان أ نی اللسان . منها التامورة الابریق . قال الاعثی : 
وا ان بش توس الب ایب 
وقيل : اصل هذه الکلمة سر يَائَية 
قال الزخشرى : ویقولون : ألقی الله فى مالك الأمرََ . وهی البركة والزيادة 
ومن الجاز : مهرة مأمورة : کثيرة النتاج . کأنها ا بذلك ۰ وقیل طا : کونی 
ورا فان 
قال ابن منظور : وقوله (ورَبرّب اص يمرن بأقتناص ) انما أراد 
أنمن شوقن من راهن الى تَصّيدها واقتناصها . والا فليس هن الأمر وقوله عز 
ل ر نا سل لت افا هال وله امرك ان سل رل + 
وبأن تفعل . فمن قال : مرك بأن تفعل فالباء للالصاق والمعنى وقع الأمر بهذا 
الكل مت ل اه ان تفل ل بج ف ليام توج قال + ابر تفع 
فقد أخبرنا بالا التی ها وقع الامر . والعنی اا للاسلام . 
وقوله عز وجل : « أتى أمر الله فلا تستمجلوه» قال الزجاج : امر الله ما 
وعدهم به من الجازاة على کفرهم من أصناف العذاب . والدلیل على ذلك قوله 
تعالى : « حتی اذا جاء آمرنا وفار التَنُونُ أى جاء ما وعدناهم به وکذلك قوله 
ل انا اا لاد ار ار فاه حم وذلك آتپم استعجلوا 
الات ر yS‏ لله أن ذلك فى قربه منزلة ما قد نی . 
ال ی :ا قال ال وا ار 
الساعة الا لمح البصر) والأمر الحادثة . والجمع آمور . لايكسرٌ على غير 
ذلقة .نوق ار ال رز الك ال ات تر الارن رل عز وجل : 
( وأوحى فى كل ساء أمْرّها) قبل : مایصخها . وقيل : ملانکتها . کل هذا عن 
الزجاج مرو على الامر . واتمروا ۱ قاروا وأجمعوا اراء‌هم وق التنزيل : 
« ان الملا ياتمرون بك ليقتلوك » قال ابو عبيدة : أى يتشاورون عليك 
ليقتلوك واحتج بقوله : ( ویغدو على الرء لا يأقر) كا تقدم . 


وقال. غيرة:: ای مون بك رانشند: 
اعلنن أن کل مر مخطىء فى الرأى أحيانا 

قال : وقوله : « وائتمروا بینکم بمعروفب» أى هموا به واعتزموا عليه . ولو 
كان كبا قال ابو عبيدة لقال : یمرن . وقال الزجاج : معنى قوله : « بأمرون 
ا عضو عضا اتف قیال ابر فور : معناه : زمر بعضهم بعضا 
بقتلك وفى قتلك . وجائز أن يقال : اتمّر فلان ريه , اذا شاور عقله فى الصواب 
الذی باتیه . وقد بصیب الذی ار ری 7 ويخطىء اخری . قال : فمعنی 

له : ( يأتمرون بك) أى يؤامر بعضهم بعضا فيك أى فى قتلك أحسَن من قول 
لی إل سی يلون بد 18 وله : « وئثیرو پینکم بعروفي» فمعناه واله 


قال ابو تراب : وجاءت تصاريف مادة الأمر فى القران على سبعة عشر 
وجها كا ذكر الدامغانی (ص ۳۸) وفى نزهة الأعين لابن الجوزى (ج ص ۸۳) 
ومن شواهده فى اللسان فى الامير دی الامر : 
والناس يَلْحَونَ الأميرَ اذا هبو حَطِنُوا الصواب ولایلام امريد 
وقال العجاج فى الأثتار : 
( لا رای تلبیس افر 
وشاهد الأئتار جعنی التشاور فول الأعقى : 
فعادا 0 وزادا ‏ هن واشتركا عملا وأثتارا 
قال وه ومنه قوله : 
(لايدّرى المكذوب كيف بِأََرْ ) 
أى كيف يرتَئى رأيا . ويشاور نفسه ويعقد عليه . وقال ابو عبيدة فى قوله : 
(و یعدو على المرء ما ار ( 
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معناه : الرجل يعمل الشىء بغير روبة وا ولانظر فى العاقبة فیندم عليه 
ال هیا E‏ افیا كا وهلا كدق ذلك 

وق" لمان وقد ادر ی ار زلا لفن طاسقا 

بن 15 الارل : 

ولو جاءوا برملسة أو مد /لبايعنا أميرة مؤمنينا 
واه الا عمین فان وید قزل العف 

اذا كان هادی الفتی فى البلا د صدرَ القناة أطاع الأميرا 
الم الحجارة . واحدئها أمرة . قال ابو رُبيد من قصيدة يرثى فيها عثیان 

بن عفان 

یافف تشی إن كان الذی زعموا جا + وساذا ر الوم تلهیفی 

ان كان عثهان آمنی فوقه مر كراقب العُون فوق القبة الموفي, 
والعون جمع عائة وهی حمر الوخش وشبه الأمر بالفخل یرقب عون أثنه 

وشاهد الأمر بمعنى العَجّب النکر قول الراجز . 

قد لقى الاقران منی پکرا داهية دفیاءه ادا امر 
فان مور اق رد , فال این متا : 

وقد كان فينا مَن يحوط ذمارّنا ويخذى الکیمی الّاعبی الوم 
وامر السادس من أيام العجوز. ممَؤْقِر السابع منها . قال ابو بل 

الأعرابی : 

كيم الثیتاء عة غر بالصن والصلشر ‏ ولوب 

وبامير وأخيه ممصن ومُعَلْلٍ وبمطفيء الجمر 
كان الا ول شها بام اا ا وال عر کارت وای راا 

قاله البسنتی . وقال اا هری : هذا خطاً , واغا سے آمرا أن الناس پژامر فیه 

مضهم بعضاً للظعن آو القام . فجعل ال نعتا للیوم . والعنی آنه یوق فیه . کا 

يقال : ليل نائم ينام فيه . ويوم عاصف تَعْصِف فيه الریح . وهار صائم اذا كان 


٠ 
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يصوم فيه . ومثله كثير فى كلامهم . ولم بقل حد ولا سیم من عَرَبّي : تمه 
ای اذنیّه . فهو باطل . 
7 الق ال . آنشد ابن الاعرابی 
نحن أجَرْنَا كل ذيالٍ قت فى السخ من قبل ذآيي اليم 
لكين لت قال د الس الك 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس ١‏ آخبرنی عن قوله تعالی : ( فلیس 
عليكم جناح ان تُقصرٌوا من الصلاة إن خفثم أن بفتنكم الذين كفروا) ؟ قال : 
( یفتنکم) يُضلكم . بالعذاب والجهد بلغة وان . قال : أو نعف العرب ذلك ؟ 
فال : نعم اما سمعت قول الشاعر : 
کل آمُری من عباد الله ممضطهد بن مكة مُقهور ومَفتّون 


قال ابو تراب : ونی تنوير المقباس ( ص ۱۳) عن ابن عباس : ( أن 
یفتتکم) أن يقتلكم . وفسرٌ ابو عبيدة فى الجاز الفتنة فى مواضع من القران الا 
هذا الموضع وكذلك ابن قتيبة فى الغريب وذكر ابن سلام فى لغات القبائل ص 
٩‏ لغة هوازن . 

وقال الدامغانى فى الوجوه والنظائر (ص ۳۶۷) : الفتنة فى القران على أحد 
عشر وجها : الشرك . الكفر . العذاب , الابتلاء . الاحراق بالنار. القتل . 
الصد . الضلال . المعذرة . الفتنة بعينها . الجنون . 

وأورد فى كل ذلك ايات التنزيل العزیز . وف الوجه السادس وهو القتل ذكر 
قوله تعالى : ( إِنْ خفتم أن يفتكم الذين كفروا) قال : أى نک كقوله تعالى : 
( على خوفهٍ من فرعون مملیهم أن بفتتهم ) , یعنی أن بقلم . 


۶ ۲۱ 


وفى نزهة الأعين لابن الجوزى : أن الفتنة فى القران على خمسة عشر وجها 
وذکر منها الفتل وأورد الب الذکورة بق النساء . مع آية بونس السالفة 

وقال الراغب فى الفردات : أصل الفّن ادخال الذهّب الناز لتظهر جودئه 
من رداءته . واستعمل فى ادخال الانسان النار. وفيا محصل عنه من العذاب . 
وق لحار وق اللا تالفيدة الاه .هد الراعن عل کل شراهد 
الایات من التنزيل . ولم يورد الاية التی نحن بصددها . ثم قال : والفتنة من 
الافعال التی تکون من اله تعالى ومن العبد کالبلية والصيبة والقتل والعذاب 
وغير ذلك من الأفعال الكرة . ومتى كان من الله يكون على وجه احکمة ومتی 
کان ا ينين امل امار کون ا الله الانسان بأنواع 
الفتنة ى کل مکان تخر قوله : ( والفتنة آشد من القتل) وقوله : ( ان الذین فوا 
المؤمنين والمؤمنات ثم لم بتوبوا فلهم عذاب جهنم وهم عداب الحريق) وفوله : 
( ما نتم علیه بفاتنین) أن مْضلی . 

دف المقاييس فى هذا اللفظ : انه اصل صحیح يدل على ابتلاء واختبار 
بقال : فت اف ا وت لب ار ا یتسه ود رن تن 
والفتان الشيطان . ويقال : فتنه وه وأنكر الأصمعى (َفتّن) وأتشدوا فيه : 
لشن أفتتشى فى بالأمس أفدَنَتَ سعيدا فأضحى قد قل كل صلم 

ويقال : قلب فاتن . أى مفتون . قال : 
رخیم الكلام قطيع القيام أضّحى فزادی به فاتنا. 


قال الیل : الى +" الاعراق نرقو تن + ای. حرق . ویقال للحرة 
فان . کان حجارتها محرقة . 

قال أبن فارس : وشذ عن هدا الاصل : الفتَان ۹ 1 الرحل ۱ و 
اليش فان ای لونان ٠‏ وهذه حون ان تحمل عل القياس لاه سول 
( والعیش نان فحلو ومر) ويمكن أن ختبر ابن ادم بكل واحد منها 


۲ 


وفى اللسان : الفئن الاحراق . ومن هذا قوله عز وجل : ( يوم هم على النار 
بفتْون) ای حرقون بالنار . وقیل : بقررون بدنوبهم . 

قال ابن سيْدَة والفتنة البرة وفوله عز وجل : ( ٍّا جعلناها فتنة للظالمين) 
ای خْيرة ومعناه : أنهم أَفيَنُوا بشجرة الرّقوم . وکذبوا بكونها . وذلك أنهم لا سیر 
انها رح فى أصل الجحيم . قالوا : الشجر يحترق فى النار. فکیف ينبت الشجر 
فى النار ؟ فصارت فتنة هم . وفوله عز وجل : ( ربنا لاتجعلنا فتنة للقوم الظالین) 
1 : لا هرهم علينا فيعْجَبوا . ویظنوا هم خير منا . فالفتنة ههنا اعجاب 
الكفار بكفرهم ويقال : فتن الرجل بالمرأة ٠‏ وآفتتن . وأهل الحجاز يقولون : 
تنه المرأة اذا وفته وأحبها . وأهل نجد یقولون : أَفْتَيْه , قال أَعْقَى همدان 
فجاء باللغتين : 
لن فتَتَنْنِى فى ˆ بالأمس أفبَت سعیدا نأمسى قد قل کل منم 

قال ابن برى : قال ابن جنی : ویقال هذا البيت لابن قيس . وأجاز ابو 
بد : (أفتَنَ) وقال : هو فى رجز رؤبة یعنی قوله : 

يُعْرِضْنَ إعراضاً لدين المفين ) 

وقوله ایضا : 
إلى وف ات ربمت كاذنا به الا 

رفو الا ااه هة اا فال ال سر رات فقوتا رو 
تعایی ام ويبصر ون بأيكم المفتون ) قال ابو اسحاق ا لفون 
الذى فتن بالجنون . وقال ابو ةة م الا الطرح , کانه قال : ایک 
الفتون . قال ابو اسحاق : ولايجوز أن تكون الباء و .ولا ذلك جائز فى 
العربية وفيه قولان للنحويّين أحدها : أن المفتون ههنا بعنى الفتون . مَصّدر . 
على المفعول . كبا قالوا : ماله معقول . ولا معقود ؛ رأى . وليس لفلان لد . 
ای لیس له جلد . ومثله اش شرا فال کال مهو 
الجنون . 


والقول الثانی : فسیصر ویبصرون فى أي الفریقین الجنون . أي فى فرقة 
الاسلام . أو فى فرقة الکفر 7 الباء متام (فى) . 

وق وه الجوهرى : أنْ البَاء فى «بأیکم الفتون» زائدة كما زیدت فى 
تعالى : « قل كفى بال 0 قال : والفتون الفتنة . وهو مصدر کالحلوف 
والعقول . ويكون : زک الابتداء (والمفتون) خبره وقال المازنى : المفتون هو 
رم بالابتداء , سيا رد ی مورا عل اجر ارولف لان 
الأول فى معنى الظرف . 

قال این بری اذا كاك الا قافن اسان .لى عضدوفان 
جعلت الباء غيرَ 3 فالفتون مصدر معنی الفتون . 

وی حديث قيلة : المسلم اخو ۳ يسعها الماء والشجر ويتعاونان على 
الفتان الفان الشيطان الذى يفِتن الناس بخداعه وغروره . وتزيينه المعاصى . 
فاذا نهی الرجُل آخاه عن ذلك فقد أعاته على الشیطان وحم الفتان فان . 
ع رو بالفتح والضم فمن رواه بالفتح فهو واحد . وهو النیطان لانه 
بفتن الناس عن الدين . ومن رواه بالضم فهو جع فاتن, ای یعاون آحدها 
الاخر علی الذین یضلون النام س عن الحق ويفتنونهم وفتان من أبنية المبالغة فى 
الفتنة . ومن الأول قوله ما : ( آفتان انت بامعاذ) . 

وروی الزجاج عن المفسرين فى قوله تعالى : ( نّم أنفسكم وتربصتم) 
استعملتموها فى الفتنة . وقبل : الها 

وقوله عز وجل : ( وفتناك فتونا ) أى أخلصناك اخلاصاً . 

وقوله عز وجل : از من يقول أئذن لی ولا ی ای لانؤنمنى بأمرك 
إياي بالخروج وذلك غير مُتَيِسرَ لى فان . قال الزجاج : وقیل : ان النافقین 
هروا بالمسلمين فى غزوة تبوك . فقالوا : يريدون بنات الأصفر فقال لاتفتتي . 
قل بات الأضقر» فاغلم الّه سبحانه وال رن الفتنة . 
ا 


١ 


وفتّن الرجل : أى آزاله عا كان عليه , ومنه قوله عز وجل : ( وان كادوا 
ليفتنونك عن الذی آوحینا اليك) أى يُيلونك ویزیلونك . 

وقال شیر : کل ما غبرثه النار عن حاله فهو مفتون ویقال للأية السوداء 
مفتونة ولا نبا کا ق السواد کا مخترقة . وقال ابو قیس بن اعات 
راس کالفتانسن مُعْرَضاتْ على آبارها آبدا عُطون 

وكأن واحدة الفتائن فتينة ٠‏ وقال بعضهم + الواحدة فتينة وجّمعُها فتين قال 
ال 
ظعائن من بنى الحلاأف ناوي الى حرس, نواطق كالفتينا 

فحذف الاء وتا النونَ منصوبة . ورواه بعضهم (کالتینا) . ویقال : 
ا . مثل و وعزین . وحکی اين ی (فشون) فق الرنم 
ا و النصب وال . وأنشد بیت الکمیت الذکور . 

قال ابو تراب : كيف يستقيم هذا والنون فى ( الفتین ) أصيلة فى 
( زین ) نون الجمع . اللهم الا اذا كان لمجرّد المشابهة . ولم أر من تبه على 
ذلك وكان هذا سائغا لو كان ّمع احدى صِيّغْ الفتوة بعد حذف ناقصها . ككرة 
ور وعرّة . ثم لم يكن هذا موضع ذكره لأنا بصدد الحرف الصحيح وهذا حرف 
ناقص . ولعل فى قول ابن برّى : ( واحدة اف فتنة ) تصحيفاً والصواب : 
( فة ) والهاء عوض عن الواو. والأصل والأصل نت . وهذا مما غفل عنه 
أعضاء الجمع اللغوى بالقاهرة فلم يصحح النص فى اللسان محققوه فى الطبعة 
الاختره بدار المعارف . 

وقوله عز وجل : ( ما أنتم عليه بفاتنين الا من هو صال الجحيم) سره ثعلب 
فقال : لاتقدرون أن تفتنوا الاين قضی علیه أن بدخل النار . دى اة 
بقلی لأن فيه معنی قادرين . فعدّاه ما كان بعدی به (قادرین ل , وقیل : 
الفتنة . الاضلال فى قوله : ( ما أنتم عليه بفاتنين) يقول : ما أنتم بمضلين الآ 
من اكلا . أى لس مضلون الا أهل النار رالین مق علم اه نی ضلالم.. 
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قال الفراء فى العانی ج ۲ ص ۳۹۶ : آهل الحجاز بقولون : ما أنتم عليه 

وقوله تعالی : ( والفتنة آشد من القتل) معنی الفتنة ههنا الکفر . کذلك قال 
اهل التفسیر . قال ابن سِيْدَّة : والفتنة الکفر . وفى التتزیل العزیز : ( وقاتلوهم 
حتی لاتکون فِنة) والفتنة الفضيحة . وقوله عز وجل : (ومن برد الله فَنّه) 
قل مشاه عورفل + کی فان ابو اجان :وحور ان کون اتا 
با بظهر به مره . 


والفتنة القتل . ومنه قوله تعالى : ( إن خفتم ان يفتنكم الدین 3 
ركذلك رل( على خوف من فرعون لته أن هم ) أى بقذّلهم . و لفتنة 
الاختبار وور عز وجل : ( أو لا درون أنهم يفتنون ف كل عام بو الود مردین . 
تل : معناه تررق بالدعاء ال اهاد . وقیل : دور بانزال العذاب 
والکر وه . 

وما قول النبی ول : إِنَى أرى الفتّن خلال بیوتکم . فانه یکون القتل 
والحروب والاختلاف الذی بين فرق السنمین اذا تحزبوا . ويكون مایبلون به من 
زينة الدنيا وشهواتها . فيفتنون بذلك عن الآخرة والعمل ها . 

ل عله السلاء ها کم ف اضر عل ال ما لاه يفول ” 
اخاف :ان سا سد ا غم الآخرةبوالسل. ۵ : 

وقوله عز وجل : ( إن الذين فتنوا المؤمنين والمؤمنات ثم لم يتوبوا ) أى 
آخرقوهم ی الا رالراق الأخدود . پلتون الژمنین فیها لیصدوهم عن الایان . 
قال الحسن : فتنوهم بالنار ٠‏ أى امتحنوهم وعذبوهم . وقد جعل الله امتحان 
عبيده المؤمنين باللأواء ار و أو عت قل ا ااه .نه 
فيجزيهم ٠‏ وجزاؤهم فَبَئّة قال الله تعالى : ( الم احسب الناس أن بتركوا أن يقولوا 
امنا وهم لایفتون) جاء فى التفسير : وهم لايبتلون فى أنفسهم وامواهم . فيعلم 


اللدة 


بالصبر على البلاء الصادق الايمان من غيره . وقيل : وهم لايمتحنون با يبين به 
حقيقة ايمانهم . 

وكذلك قوله تعالى : ( ولقد فّنا الذين من قبلهم) أى اختبرنا وابتلينا وقوله 
عز وجل خبرا عن الملكين هاروت وماروت : ( انما نحن فتنة فلا تکفر) معناه انما 
نحن ابتلاء واختبارلكم . 

وفى الحديث : المؤمن خُلق متنا أى ننا متحنه بالذنب ثم يتوب . ثم يعود 
5 بتوب . قال ابن الاثير : وقد كثر استعاها فا أخرجه الاختبار للمكروه . ثم 
كبر حتى استعمل بعنى الاثم . والکفر والقتال والاحراق والازالة . والصرف عن 
الثىء . 

وفى حديث الكسوف : وانكم لتفتنون فى قبوركم . بريد مساءلة مُْكرٍ ونكير 
وقد کثرت استعاذته من فتنة القبر» وفتنة الال و الحا رالا ت وغير ذلك . 
وت ع ین ها ام توق و ور 
ویتعرف ایانکم بنبوتی . 

وفى حدیث عمر بن الخطاب : أنه سمع رجلا یتغوذ من القِئّن فقال : 
اتسال ربك ألا يَررّقك أهلا ولا مالا ؟ تأول قوله عز وجل : ( إنما أموالكم 
وأولادکم فتّنة) ولم یرد فتن القتال والاختلاف . 

وھا فان أ ضر بان ولونان . قال نابغة بنی جعدة : 
هیا فان متضی عليه لساعته فان بالوداع 

الواحد فثن . وروی ابو عمرو الشیبانی فول عمر بن ار الباهلی : 
اما على نی واماما والعیش فینان فخلو وم 


قال ابو عمرو : الفثنَ الناحية , ورواه غبره : (فنان) بفتح الفاء أى حالان 
وفتّان . قال ذلك ابو سعید . قال : ورواه بعضهم فنان . أى ضر بان . 
والتان بکسر الفاء غشاء یکون للرَّحْل من ادم قال لبيد : 
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تنيت کی والفتان وفرقي. ومکانبین الکور والیسعان 
والجمع الف . 
وزاد فى التكملة : الفان الغدوة والعّی تثنية فن والفیتن النجار ومثله فى 
القاموس للفير وز ابادی . 
وفى الأساس : أعوذ باه من الفتّان وهو الشیطان . وأستَعْونهم الفتان أى 
الشياطين . وهو مفتون بالدنيا ومفتین ومفتتن . وقد نة الدنيا وان وبينهم 
ف ی رای وینو ثقيف انون أبدا اق ارون وار (مفتون) 6 
ارول ف ادل التاوفقك ف فال ناش : 
غلبت لى أن خلتنى بك واقعاً وقد یفن المكواة وال يَضْرْط 
والناس عبيد الفتائن , وها الدرهم والدینار . وفى الحديث : (ابئلیتم بفتنة 
"۳ فصر + وستلون بقته السرا اراد فة النسف وة السا وقول : 
کا .ا يحول ال 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالى : ( الذين 
كذبوا شعیباً كان لم َو فيها) ؟ قال : ( كأن ل وا كأن لم بسن . قال 
او تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . اما سمعت قول لبيد بن ربيعة العامرى 
وغییت سبحا قبل يخرى داحس, لو كان للنفس اللّجوج خلود 

قال ابو تراب : روی هذا البیت السهيلى فى الروض الاأثف (ج ۱ ص 
۴ قال : وروی (حرسا) بدل (سبتا) والعنی واحد . یعنی وقتاً من الدهر 
تفن الت وتان البح الحط: 
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وق حاز القران لأبى عبيدة (ج ۱ ص ۲۲۱) : ( كأن لم یعْنوا فیها) أى لم 
بنزلوا فیها . ولم یعیشوا فيها . قال مهلهل (انظر کتاب البسوس « ص 278) وهو 
فى التاج واللسان . 
غنیت دارنا تهامة فى الأفر وفيها بنومَعَدَ حلولا 

وقوطم مغانى الديار منها . قال (وذكر فى فتح البارى « ج ۸ ص ۲۲۱») : 

(اتعرف مغنى دم ورسوم ) 

وفى غريب القران لابن قتيبة ( ص ۱۷۰) : ( كأن لم یو فیها) أى لم 

یقیموا فبها . یقال : غا مکان کذا : افا . وبقال للمنازل : ان واحدها 


وفى تنویر القباس للفير وز ابادی ( ص ۱۰۵) عن ابن عباس : ( كأن لم يفْنوا 
فيها) كأن لم يكونوا فى الارض . 


قال ابو تراب : ولم يذكر هذه الادة ابن الجوزى فى نزهة الأعين ولا 
الدامغانى فى النظائر . مع أن ا وجوها فى القران . أحدها عدم الحاجة . كقوله 
تعالى : ( ان الله هو الغنی الحميد) وثانيها : قِلّها لقوله تعالى : ( ووجدك عائلا 
فأغنى) . والثالث : كثرة القیتات كقوله تعالى : ( ومن كان عيبا فلیستعفف) 
وكقوله ( الذين يستأذنونك وهم أغنياء) وكقوله : ( قالوا انّ الله فقير ونحن 
اغنیاء) وکقوله تعالى : ( حسبهم الجاهل أغنياء من العف - والرابع الكفاية 
کقوله تعالی : ( ما أَعْنَى عنه ماله) وکقوله : ( لن تُغْنى عنهم أموالهم ولا 
آولادهم) وقال : ( ما غنی ع مالیة) وقال ( ولایشی من الل وقال : ( وما 
آغتی عنهم ماکانوا یعون وقال : ( لانن عنی شفاعتهم) والنامس العام قال 
تمایی : ( كان لم كوا فیها) أی لم بقیموا . 

قال الراغب فى الفردات : عَنِىَ فى مکان کذا اذا طال مقامه فيه مستَعْنیا به 
عن غيره بغنی والعتی يقال للمصدر وللمکان . 
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قال ابو تراب : الا ان ابن فارس قال ى هذه الادة اما : أصلان صحیحان 
احدها : يدل على الكفاية . والاخر الصوت . 


قال ابو تراب : فعلی هذا ترجع الوجوه التى ذکرناها الى الأصل الأول . 
فالأول الفِنّى فى المال . يقال : غنى يَعْنى عى والقَنَاءُ بفتح الغين والد الكفاية 
٠‏ يقال : لابعْنی فلان عَنَاءَ فلان أى لایکفی كفايته ويي عن كذا فهو غان . 
وغنى القوم فى دارهم : أقاموا كأنهم اسنَغْنُوا بها . ومغانيهم منازطم . والغانية 
مرا قال قوم : معناه اغا استغنت عنؤل آبویها . وقال اخرون : ات 
بیغلها . ویقال : ات بجماها عن لیس الل قال الأعشی (انظر الدیوان 
ص ۲۱۵) 
رتك لاض اذ نها ,لافطا عة یه 

والعْنْبان الفِنَّى . قال قيس بن الخطيم (انظر الدیوان «ص ۷») وأنشده فى 
اللسان 
اجد بعنرة غنیابا فتهجر أم شأشا شاا 

وال ت اا یت ال ال و وهو 
فى دیوانه ( ص۲۲) واللسان والخصص لابن سييْدة ( ج ٦‏ ص ۱۶۳) 
وکنت امرا رما بالعراق عفيف الناخ طويل التَفَنَ 

وقال فى التّغانى ( قائله المغيرة بن حبناء كا فى اللسان ) : 
كلانسا غنِدى عن أخيه حياته ‏ ونحن اذا متا أشذد تَغْانِيا 

الأضل اا الا لصو وا عي ال عق ات 

قال آبو تراب : فیها ار بم لغات : الأغنية ٠‏ واللاغيية . والاغْنِيّة ٠‏ والاغْبية 
وضبط الكيلانئ فى الفردات : غیت بكذا غنيانا وغناء وهو خطأ لعله من قصور 
الطاعة الصا غاا 

وفى اللسان : الغَنَاء بالفتح النقع . والفناء بالکسر من السیاع . والغِنَى 
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مقصور : السار فال ابن عد : وهو ضید الفقر» فاذا فتح مد فا قوله : 
سیشنینی الذى أغناك عنی فلا فقر يدوم ولاغناء 

فانه یروی بالفتح والكسر . فمن روى بالكسر اراد مصدر ر غانیت ومن 
رواه بالفتح آراد نی نفسّه . قال ابو اسحاق : انما وجهه (ولاعناء) لأن الفا 
غيرٌ خارج عن معنی الفِنَى قالش اك ادو م ری له 

وقول أبن الثلم : 
لعمرك والنایا غاليات ‏ وما نی التممات الحهاما 

أراد (من الحمام) فحذف وعَدَى . 

وذكر محقق شبات ال غد الله الكو ار اتعارت الاه اله لس 
لأبى التلّم وانما هو لصَخر الغَى رثاء ابنه , وقوله (والنابا غالیات) کذلك هو فی 
طبعات اللسا ن . والحکم. ایضا . والصواب : ( والنایا غالبات) والقضی 
والغانی : ذو الوفر . أنشد ان الأعرابى عقيل بن علفة قال : 
أرى المال يَعْثى ذا الوصوم فلا ثُرى ويُِدْعَى من الأشراف من كان غانيا 

وقال طَرّفة : ( وان كنت عنها غانیا فاغن وأَزْدَهٍ ) . 

والقیی من اساء الله عز وجل قال ابن الأثير : هو الذى لايحتاج الى أَحَدٍ 
وکل أحدٍ حتاج اليه . وهذا هو الغنّى المطْلّق . ولایشارك الله تعالى فيه غَيرُه . 
ان لدي داه ونان برو لذن یکی مر رشق شام 

وفى الحديث : خير الصدقة ما أبقت عى . وفى رواية : ماکان عن ظهر 
غنى . أى ما فضّل عن قوت العبال وكفايتهم . فاذا أعطيتها غَيرك ابقت بعدها 

لك وهمم نى . وكانت عن استغنام منك ومنهم عنها . وقيل : خير الصدقة ما 

أغنيت به من أعطيئّه عن المسألة . قال : ظاهر هذا الكلام انه ما أعْتَى عن 
لاو وت او رانا أده على الاطلاق ففيه مسق للعجز عن ذلك . 
دی حدیث اخیل : رجل غا تارا : أ استغناء بها عن الطلب من 


الثاس دوق حدیث الجفعة من اس بلهو ار کان ای الله عنه » وان 


١ 


نی مید . أى اطرحه الله وزمّی به من عینه عل من استغنى عن الشی» فلم 
لت الله قل ام اء اله عته كتولة تال( شا از 

وف الحديث : لیس مّا من لم یفن بالقران . قال ابو عبيد : كان سفیان بن 
یه ول وس ا ا ل الو كن ره يل ينعي یه ال 
الح ٠‏ قال ابو عبيد : وهذا جانز فاش, فى کلام العرب . تقول + تفت نقتا 
فعى ا جا ات ان تال ع 
وكنت اما رما بالعرا ق عفیف الناخ طویل التَعْنَ 

بريد الاستغناء . وقبل : آراد من لم يجهر بالقراءة . 

قال ا ی رونا لديف از شرا اون اله لیو كاذه نی رم 
بالقران . يجهر به . وروی عن الشافعی انه قال : معناه تحسين القراءة 
رتیه . قال وا ی ولك ادت الاخر: زكرا اران بأصواتکم . قال : 
نو ذلك قال ابو عبید . وقال ابو العباس : الذی حصلناه من حفاظ اللغة فى 
فوله ل : کاذنه لنبی ینعی بالتران أنه عل مَعَنَيّينَ على الاستغناء وعلی 
الط رال الا ره ي ات ال اشفا وم العتی هور 
ومن ذهب به الى التطریب فهو من الفناء الصوت ٠‏ مدود . 

قال أبو تراب : قيل للإمام مد : ما معنى قوله ولد : « من لم یتفن 
بالقران » الخ 

قال : يرفع صوته به . وهكذا قال الشافعى . وقال الليث : يتحرن به 
ويتخشّع به ويتباكى به . وقال ابن عيَّنْية وعمرو بن الحارث ووكيع : يستغنى 
به . 

قال ابن قدامة فى الغنی ( ج ۱۲ ص ٤١‏ ) : فأما القراءة بالتلحین فان لم 
فرط فى التمطیط وال وإشباع الحركات فلا بأس به . فان النبی كله قد قرأ 
رع ورفع صوئّه . وقال القاضی : هو مکروه على كل حال . ونحوه قول آبی 
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عبید . وقال : معنی قوله : لیس ما من لم یتغن بالقران , أی بستفنی به . 
قال : ولو كان من الغناء بالصوت لكان : من لم ین بالقران ليس من النبى 
ية . وروی نحو هذا التفسير عن ابن عينية . وقال القاضی أحمد بن محمد 
البرنی : هذا قول من آذرکنا من أهل العلم وقال الولید بن مسلم : یی 
بالقران . يجهر به . وقیل بحسن صویّه به . 


قال ان قدامة : والصحیح أن هذا القدر من التلحین لا باس به . لأنه لو 
كان مکروها لم يفعله النبى عار يي 7 
a‏ راو بت ) ونما تستمع القراءة . ثم 

واو ند القراءة لا صفة الاستغناء . فأما ان فرط فى اد ۷۹ 
0 الحركات بحيث يجعل EOE FR‏ 
ذلك ومن أصحابنا مَنَ رنه لاه بش الفران وخر الكلمات عن وضیها ‏ 
ويجعل الحركات جروا . واتفق العلاء على أنه تستحب قرأ القران بالتحزين 
والترتيل والتحسين . 


وفى الحديث : لقد ات ابو موسی مرمارا من مزامیر ال داوود . واستمع عليه 
السلام لقراءة سالم مولى أبى حذيفة فقال : امحمد لله الذى جعل فى أمتى مثل 


هذا . 


وقالت عائشة : لم أسمع أحدا يقرأ احسن منه . وسمع النبى اب 
تو شرا ال او : لوأعلم أنك تسمع لبه لك تحبيرا . 

وقال ابن الأعرابى : كانت العرب تتَعْنّى بالرکبائی اذا ركبّت الإبل . وإذا 
جَلْسَتَْ فى الأفنية . وعلى أكثر أحواها . فلآ نزل القرآن أحبّ النبى يك أن 
يكون هِجَيرَاهُمْ بالقران مكان نی بالرکبائی . 

وفى حديث عائشة قالت : وعندى جاريتان تُغْنَيان بغناء بعاث . أئ تُتشدان 
الأشعار التى قيلت یوم بعاث . وهو حرب كانت بين الأنصار . 
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ولم ترد الفِنَاءَ العروف بين أهل اللهو واللعب . وقد رخص عمر فى غناء 
الا غات :وهو ضرت كالداة 

وقال الغزالى فى الاحياء : ( انظر شرح الزبیدی ج لا ص ۵۵ ) وقراءة 
القران مع التمديد والألحان على وجه يغير نظم القران ويجاوز حد الترتيل منكر 
مکروه شدید الكراهة انکره جاعة من السلف . 

وفى الدعاء : اللهم انى أستَْیْك عن كل حازم . واستعينك على کل ظالم . 
ادا سالك ان ےی ال اه نحل کی ی کی ما 
صار له مال . راا حتی في ی . وهو آن صر له نی من الال قال ال عز 
باقع الدع کی 

وفى حديث عفان : | معلا وت اليه بحي فقال ا : أغنها عتّا . 
ای اصررفها وكقها كقوله تعالى : « لن وا عنك من الله شینا » وحديث ابن. 
و ا E‏ 

وغیی به أى عاش . وغنی القوم بالذان ع د افاموا دوعي بالکان 
أقام , قال ابن بَرَى : تقول : عَنِىَ بالکان مَعْنّى . وغنی القوم فى ديارهم . إذا 
طال مقامهم فيها . قال الله عز وجل : « كأن لم يَعْنَوَا فيها » أى لم يقيموا 
فيها . ودكر بيت مُهَلهل الذی أسلفناه . 

وقال الليث : يقال للشیء اذا فى : كأن لم يفن بالأمس. ٠‏ أى كأن لم 
یکن . وفی حدیث عل : ورجل سیاه الناس عالما . ولم بشن فى العلم , 000000 
ای لم یلیت فی آخذ العلم یوم تاما . من قولكك غیت بالکان آي . اذا آفمت 


به . 


الان اسان الي كاوها امه رها ی ان الي الل 
الل يه اهله زا ترا هب وغیت لك تال وا . آی بقیت ۰ 


Yt 


غیت دارنا تهامة . أى كانت دارنا تهامة . وأنشد بيت مُهَلهل الذکور وقال 
غيم بن مقبل : ۱ 
ام قيم إن ترینی عَدُوكم وبيتى فقد أغْتى الحبيب الصانی 
اع اکن "اليس 
تال الا و و ين الب یکت انا تلع عدن 
ك یل لقم بش كف دا رت عي ا ونه" فد ان ؛ 
« لکل آمری » منهم يومئذ شان یه » . يقول : يكفيه شغل نفسه عن شغل, 
غيره . 
لا الوا ويد ادن نون 
عجبت لما أئى یکون غنازها فصيحا ولم تفقر بمنطقهاف| 
وقد عَنَْى بالشعر وتفْنی به . قال : 
تن بالشعر إمّا كنت قانله ان الفِناء بهذا الشعر مغیار 
اراد التَعَنِىَ فوضع الاسم موضع المصدر . فأمًا ما أنشده ابن الأعرابى من 
قول الشاعر : 
ثم بدت تلبض آحرذها إن متَغْنَاةَ وان حادیه 
فانه أراد : إن من . فَأَيْدَلَ الياء ألفا . كا قالوا : الصا فى الناصية 
والقاراة ق ار . وغی وی وی بالرجل کی به . مدحه آأُوهجاه . 
وق ابر آن بعض بنی کلیب قال بحریر : هذا نان الل ی بنا « ی 
هجونا . وقال جربر : 
غضیبتم علينا أم نينمو بنا أن أحضرٌ من بَطن التلاع غميرها 
قال ابن سِيْدَة : وعندى أنّ الغزلّ وذح والهجاءً انما يقال فى كل واحد . 
زاي النضيل الذی یَصرّف بنابه , قال : 
( يا أا الفصيّل المفنى ) 


E0 


قال الزخشری فى الأساس : : تقول : لأَغِْينَ عنك مُغْنَاهُ . وَلأكفِيَنُكَ 
ااه و كال اتفال وا ى عة ماله اء وتا و حارش ر ت وا 
وخربت مبانیهم . وخلت مغانيهم . قال تعالى : « كأن لم يعوا فيها » « وهو 
ای عنه من الأقرع عن الشنط » وقال بش 
الاح Sos‏ بها والدهر ليس له دوام 

ای ارم محداوان محي صحبتّها ٠‏ ومنه قوله و : « ليس منا من لم ین 
ار تفت کان اخ من آمانیه , أن یسمم اله من آغانیه . وهذا ناه 
ما فیه ما . 

ومن الجاز : تفه القیود . وقال عتيبة بين امحارث الو بوعی : 
قاظ الشربحه. فى قيدٍ وسلسلة ‏ صوت الحديد ست. اذا قاما 


وال نافع ؛ ف ال ری لأره.عياس + خی هن فلت فان ۳۶ اليوم و 
عذاب اون با کنتم تقولون عل اه غر الق » ؟ قال : « عذابٌ اطون ». 
الهوان . قال : أو تعرف العرب ذلك ؟ قال : 5 . آما سمعت الشاعر يقول : 
إلا وجدنا بلاد الله واسعة تتح من الذل والحاة واون 

قال ابو تراب : وکذلك قال ابن قتيبة فى غریب القران ( ص ۱۵ ) . وف 
وان را ۷ق ۲۲ الت اذا ارات اشن مى افون : 
متحت اهاء . واذا آرادت به الرفق وال غ ر ks‏ 

ومثله فى بحاز القران لأبى عبيدة ( ج ١‏ ص ۲۰۰ ) قال : « عات امون + 
مضموم . وهو اطوان . واذا فتحوا أوله فهو الرفق ا . وقال ی موضم آخر : 
( ج ۱ ص ۳۹۱ ) : « أَيسيكه على هون » أى هون . ونی قوله : « فأخذنهم 
صاعقة العذاب اون » . ( ج ۲ ص ۱۹۷ ) : أى الطوان . 
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وهذه الادة فى القران على خسة آوجه كا ذکر الدامغانى فى النظائر 
( ص 1۷۸ ) : التواضع . الضعیف . الذل . السهل . الصغير . ومن الوان 
ال :هن بان منم کت وه البلا مل من لها 
كثير من النظائر . و« عذاب مهین » . أى ذو إهانة . ومن الون التواضم 
,0 الذين يشون على الأرض هرن هل . الضعيف كقوله :« ألم تخلفكم من 
ماء مهين » . وين السهل . كقوله : « هو على هين » . وقوله : 8 وهو أهون 
عليه » وان . الصغير كقوله : « وه هيناً وهو لد الله عظیم » . 


قال أبو تراب : ولم يذكر ابن الجوزى فى نزهة الأعين المعنى الأول من هذه 
المعانى ( ج ۲ ص ۲۱۷ ) وهو التواضع 

وفى تنوير المقباس اوسا و 
اا رن غاب ا 

ماو و ی 
ENT‏ او ا ود ای ی 
شون عل الارض هرا » ۰ ونحو ما روق عن النبی عة : الزمن هن لين . 

الثانى : أن یکون من جهة متسلط مُسْتَخِف به . فیذم به . وعلی هذا 
نیع و ه فاد ات لو وا تن 
صاعفة العذاب اطون » : وقوله : « وللکافرین عذاب مهین » وقوله : ار 
هم عذاب مهین » . وقوله : « ومن یهن ال فا له من مكرم » ۰ ویقال : هان 
الأمر على فلان . سَهْلّ . قال تعالی : « هو على هي » وقال : « وهو أهُوّن 
عليه » . وقال : « وتحسبوئه هيا » . وااوون فاعول من افون . ولا بقال : 
هاون . لأنه ليس فى کلامهم فاعْل . 

نم ای ی ات ار ی سا نز 
كوو وي كف ارال عطي للف ل ی PN‏ 
« يمشون على الأرض هونا » . راون : هوان . قال الله عز وجل : « أَيْسيكه 
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على هون » . واهاوون : الذی یدق به . عربی صحیح . كأنه فاعول من 
اون . 
وق ان دای ای قل هال توا ای ساعن الاب 
اون ۸ . آی ذى الجزی . وان . موان . وها نقیض الا عون هوانا 
بط هن راهن ووا التنزيل العزیز : « وهو أَهْوَنُ عليه » . أى كل ذلك هين 
على اله . وليست للمفاضلة . لأنه ليس شىء یس عليه من غيره . وقيل : اها 
هنا راجعة ال الانسان . ومعناه أن البعث أكون فل الانسان من انشائه . ل ن 
یقاسی فى الشء ما لا یقاس فى الاعادة والبعث . ومنل ذلك قول الشاعر : 
لرك ما آدری وانی لأرْجَلُ على أيّنا تعدو النِيَة ال 
وفى الحديث : باجا ولا الهین . بروی بقتح الميم وضمها ٠‏ فالفتح 
فق نات و )وال بمو لفات ا ات ای 
والاستحقار . والاسم 1 ۰ قال ابن بَرَى : الهانة من اطوان مفعلة منه . 
ما ا ا مه ها إل كان اران 
وقوله : 
ولا هی الفقير عَلَكَ أن تركم يوماً والدهرٌ قد رفعه 
اراد لا هن فحذف النون الفيفة لا استقبلها ساکن .. 
فاهون الرفق كال 
مررت على الوديعة ذات يوم تَهادَى فى رداء الرط شونا 
كال ارق ا 
( قيل عليه هُوئَة غيرُ مغطال ) 
قال : ( هة ) ضعيفة مر, خَلْقيها . لا تكون غليظة كأنها زجل . وزوی : 
العو ) آی مَطاوعة . وقال جز الطهوی 
اه سيم ال ا تاه تا انیم وان 
وبامویتا دائبا فلم أوّن 


) باون ) يريد بالتسکین والصلح . 

قال الفراء فى المعانى ج ۲ ص ٠١١١‏ فى قوله تعالى : « أَمْسِكُه على هون » 
قال : اون ى لغة قریش + اهران . ویعض بنی میم عل امون مصدرً لقو 
اشن . 

قال ابو تراب : لم بدکر ابن سلام فى لغات القبائل لغة فریش . 

قال الكسائى : واذا قالت العرب : آقبل شى على هونه . لم بقولوه الا 
بالفتح . قال الله تعالى : « الذین ین على الأرض هونا » . قال عكرمة 
ويجاهد : بالسكينة والوقار . وقال لکیت : 
شم مهاوین آبسدان ازور تخا مِيْص العثیبات لا ور ولا فد 

قال ابن سید : يجوز أن یکون هرن ج بهرن ٠‏ ومذهب سیبویه . آنه 
جمع مهوان ٠‏ وأصابه هون شديد . أى ا ار وعوز . 

قالت الخنّساء : 

( تهين النفوس وهون النفوس ) 

ريد !هن فیس . قال اين رى : شو بالضمْ . لا قال ذم 
الاصيع : 
إذهب اليك فا أمَى براعية تَرْعَىالمخاض ولاأعْضٍىعلى اون 

وامون . الرفق . قال الشاعر : 
تىا لا یرد الافر مافاتا لا تَهْلِكا آسفاق اسر من ماتا 

وق صفته وكاو : یی هو اون . الرفق وال رال ٠‏ وق رواية : 

كان یی اطْوَيْنَى لكر لزني کت اهن ٠‏ وهو من ¿ الأول . 

وق عضهم ين اه وا فقال : ای من اغوان . وَين من اللي . 
اما ا و مد EE‏ 
تشوء مَتْنَيْها الروابسی وهوئة على الارض جَماء العظام لعوب 
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وفى الحديث : أنه سار على هبه , أى على عادته فى السکون والرفق . 
بعال زیر على هنك أى على سك . وجاء عن على : آحبب حبيبّك هونا 
تام اسلا ار ا . وإضافة ( ما ) اليه تُفيد التقليل . 
لا تسرف فى الب والبفض , : فصی ان وا بغیضا ایا 
فلا تكون قد أسرفت فى الحب فتندم . ولا فى البُغض فتستحى . 


وفى الحديث : السلمون هنون ون . جعله مدا هنم + فال اسن 
الأعرابى : المرب تمدح باقن الل . عقف وون بان لین ٠‏ مق » 
وقال غيره دشن وه ول ولت مت راسف ر يل : هين فحثف فقيل : 
هين ٠‏ وهن : فيْعل من هون . وهو السكينة والوقار والسهولة وعيئه واو. وق 
خد عص بن الطاب واا بیس ی 

وق النوادر : هن عندی اليو . و : اقم عندی . واسیرح واستجم . 

هون : اسم يوم الاثنين فى و ٠‏ قال بعض شعرائها : 
ايل أن أعيش وأن یومی بول أو باون أو جبَارٍ 
أو التالى دُبارٍ أ فیزیی بمؤنس أو عَروبة أو شيار 

قال ابن برى : ويقال ليوم الاثنين ايضا : أَوْهَدُ من الوهدة وهی الانحطاط 
لانخفاض العدد من الأول الى الثانى . 


ود کر الزخشر ی - ول : « هان على الاملس مالاقى الذبر » وقوطم 
اا مه از مقس عق كاه بیان وب و ات نز 
وال هجاون ی اف بر چا تقال ا ل و کر ال پیش 
یلت وای کل رل تات له اون ا المکورا 


اد يلد و 
+ و 
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وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « فأولئك 
یدخلون الجنة ولا بظلمون تُقيرا » ؟ قال : النْقير ما فى شق النواة . ومنه تنبت 
الل قال : أوتعرف العرب ذلك ؟ قال نعم . آما سمعت فول الشاعر : 
ولیس الناس بعدك فى نقي ولیسوا غير أصداء وفام 


قال ابو تراب : البیت للبید كا فى اللسان ولم بطلع عليه فؤاد عبدالباقی فى 
معجم غريب القران . فقد اعلم عليه بنجمة وهو فى دیوانه ص ۲۰۹ ط 
الکویت . وفى مجاز القران ( ج ۱ ص ۱۳۰ ) :۱ نقبرا » القرة فى ظهر النواة . 

وذکر ابن قتيبة هذه اللفظة فى الغریب ص ۱۲٩‏ فقال : النقعر النقطة التى 
فى ظهر النواة يقول : لا بعطون الناس من نیء ولا مقدار تلك النقطة . وانظر 
معانى الفراء ج۱ ص ۲۷۳ . 

وفى تنوير القباس للفير وز ابادی ( ص ۵۸ ) : « نقیرا » قذر الق وهو 


الثقرة التى على ظهر النواة . 


قال اپو تراب : ولم بذکر الدامغانی ولا ابن الحوزی هذه الاة ی کا 
فلتستدرك . 

وقال الراغب نی الفردات :لقو نی ظهر النواة . ولضرب به الثل 1 
الى الط فان فال : ر لرن را ولا وج ارال 
« فاذا تفر فى الناقور» . 

وقال الزخشری فى الأساس : « لیر فى الناقور» نُفِحّ . 


وقال ابن فارس فى القاییس : النون والقاف والراء أصل صحيح يدل على 
فزع شىء حتی له فيه هة ثم يُتوسع فيه . منه منقار الطائر . لأنه يق به 
الثىء حتى ونر فيه ٠‏ ورت الرَّحَى بالمنقار. وهى تلك الحديدة . 

ومن الباب : تقرت عن الأمر حتى علِّه . وذلك بَحتك عنه . كأن عِلْمكَ 
به تعر فيه ۰ وْفرّت الرجل : عِبْنّهِ , كأنك فرعغت بشىء ناك فیه . وقالت از از 


۳١ 


یعلها « مر بی غل بنی نظری , ولا مر بی علی بنات نقری » ای مر بی علی 
الرجال الذین بنظروننی . ولا تمر بى على النساء اللواتی بغتبتنی . والنقرة : 
موضع يبقى فيه ماء السیل . كانه قد نر نقرا فهرم . 


وواحد الناقر مقر . وهی ابار ارو الرژ وس كأنها قد نُقِرَتَ فى 
الا م اا ل ك وا و 
اصل شجرة بر یب فيه . وهو الذى جاء النهى فيه . وفلان كريم الق . أى 
الأصل . کانه ا لكان الذى ثُقِر عنه حتى خرح منه . وقوطم : دعاهم النْقری : 
آن رجاف ونع آخرین من له . وهو قباس صحیح . لأنه لاینادممم 
اغا لکن یأتی الل فیوحی الی واحد که ثقره . آو ره بيده ليقوم معه . 
والناقور . الصور الدی یف فيه املك بو القيامه . وهو یر العالین بقرچه . 

ومن الباب : نَقَرْتْ عن الأمر اذا بَحَنْتَ عنه . وما شذ عن الأصل . قوطم : 
أثقر عن الشىء إنقارا : أقلمٌ . ون الحديث : ماکان الله لیر عن قاتل المؤمن . 
كأنه لا بقل عن تعذيبه . قال : 

( وما أا عن أعداء قومى بت ) 


قال ابو تراب : هذا الشطر من بیت لذویب بن د الطهوی وأوله : 
( لعَمرك ماوئیْت فى ود یی ۰ ) 
وقد شکل ف اللسان .و الطبعة الأوق والطبعة ای صححها آساتذة 
العارف بمصر ( وت ) وکذلك هو فى اصلاح النطق لابن الیکیت ( ص 
٩‏ ) وهو خطأ والصواب ( وت ) أو وائَيْتْ . وضبطه بالتضعیف الشرتونی فى 


وق الفردات : النقر : قرع الثىء المفضى الى الب . وعُبّر به عن البحث 
فقيل« فرت عن لامر رار لاغشا فقيل ف رات ماه مر ين 
على بنی نْظر . ولا تمر بى على بنات تقر . ولفرت الرجل : اذا صَوْتَ له بلسانك . 


خض 


ولك بان لض اساك ندر حتكك .قرت الرجل اذا خصمتته بالدعود . 
كأنك تفت له بلسانك مُشيرا إليه . ویقال لتلك الدعوة النَقَرى . 


قال أبو تراب : وشكله الکیلانی : النَْرَى وهو خطأ . لب . 
وفى لسان العرب لابن منظور : الِقر والثقرة والنقير . الْكتة فى النواة . كأن 
ذلك الموضع تفر منها . وفى التنزيل العزيز : « فإذا لايؤتون الناس نقيرا » وقال 
أبو دَهْبَل أنشده أبو عمرو بن العلاء : 
واذا أردنا رحلة جرعقت واذا أقنا لم تُفِدْ بترا 
ومنه قول لبيد برثی أخاه أربّد ‏ كا تقدم - وقال العجاج : 
( دافعت عنهم بنقبر موی ) 


قال ابن بری : البیت مُعَيرٌ . وصواب إنشاده : ( دافع عنّى بنقيرٍ ) وف 
( دافع ) ضمير يعود على ذكر الله سبحانه وتعالى ' لأنه أخبر أن الله عز وجل 
آنقذه من مرض اني به علی الوت ۰ وبعده ا و 
وهذا ما يعبر به عن الدواهی . 


وقال ابن السيكيت فى قوله تعالی : « ولا بظلمون نقيرا » : الق النكنة 
التی فى ظهر النواة . وزوی ذلك عن أبى اليم أيضاً . قال : منها تنبت 
النخلة . والِنقر : العول . قال ذو الم : 
( کارجاء رَقَدٍ زلتها ار ) 
وفى الحديث 2 الغراب . يريد تخفیف السجود وانه لاهکث 
فيه إلا قدر وضع الغراب يِنْقَاره فيا يريد أكله . وف الحديث ايضا : عن أبى در 
لیا فرغوا جع يقر شيئا من طعامهم . أى بأخذ منه باصبعه . 


ول حدیث عمر : : على قير من خشب , هو جذع يقر 7 
الراقی ٠‏ يصعّد عليه الى ارف . 


EY 


وفى تهذيب الأزهرى : التقير أصل النخلة بثقر يبد فيه , ونهی النبی لاد 
عن الدباء والحنْتم والتّقير a‏ ابو عبيد : أمّا ال فان أهل اليامة 
کانو ینف ون اصل النخلة وا دجون ليها الطب وا لمر ٠‏ ثم يدعونه حتی 
0 57" 

تا انش ال ره الق اصل له مر ا قا 
ویلقی عليه الاء فيَصيرٌ نبيذا مُسْكرا . والنهى واقع على مایعمل فيه لا على 
امخاده فيكون على حذف المضاف . تقديره : عن تبيذ التَقير . وهو فعيل بمعنى 
مفعول . 

وقال فى موضع اخر : النقر 4 التقلة بر هه هاا وتکون 
عروقها ثابتة فى الأرض ' ور الطائر فى الوضع سّهله لیبیض فیه . قال طرفة : 
يالك ین رو عم خلا لك او فبيْضى واصفرى 

وقری ما شنت أن قى 5 

وقيل : التنقير مثل الصفیر . ویشّد هذا البيت . والنقرة مبیضه قال الخبل 
الل : 
للقاريات من القطا نر فى جانبیشه كأنها الرقم 

ونی حديث ابن عباس فى قوله تعالى : « ولا يُظلمون قرا » وضع طرف 
اهایه عل باطن اه ثم قا وقال هذا الور واا بثر کتهرة الماء 
عد الف راسد الليث فى ابقر 
اصدرها عن مقر الستابر تقد الدنانير وشيب الحازِر 

ا الحمديك سین ها بكر له ان بت وا ووی میتفر وا تلف 
التنقير : التفتيش . ویقال للرجل اذا لم یسم على الصواب . اخطأت نواقره . 
قال ابن مقبل : 
وأهتضیم الخال العزيز وألتجی عليه اذا ضل الطریسق تواقره 


tr 


وأنشد ابن الاعرابی فى النوافر من السيهام : 
( خواطنا كأنها نواقر ) 
ای لم تخطیء الا قریبا من الصواب . وفى حديث ابن السیب بل قول 
عِكْرمة فى الِين أنه ستة آشهر . فقال : انتقرها عكرمة ؟ أى استنبطها من 
القران . 
ودعاهم النَقَرَّى . اذا دَعَا بعضا دون بعض . بقرٍ باسم الواحد بعد 


الواحد . 


وقال الأصمعى : اذا دعا جماعتهم قال : دعريُهم اف , قال طرفة : 
نحن فى الْثنْتَاةَ ذعوالفلی لاترى الایب فينا یر 

الق وهي اللسان . وهو الزاق طرفه ج النون . ثم بصوت به فیقر 
بالدابة لتسير . وأنْشنّد : 
وخانسق. ذى عُصَة جرياض رايت یوم اسر والالقاض 

وأنشده ابن الاعرابى : ( وخانقی ذى عْصّة جَرّاض ) وقيل : آراد بقوله 
( وخایفی ) هَمَّينَ نا هذا الرجل . وراخیت : أى فرجت . 

وفى الصحاح للجوهری : تقر بالفرس . قال عبید بن ماوّة الطائى : 
آنا ابن ماويّة اذ جد ار وجاءت اثیل آثابسی زمر 

آراد النّقر با خيل . فل وقف تقل حركة الراء الى القاف . وهی لفة لبعض 
العرب . تقول : هذا بكر ومررت بِكِرٌ » وقد قرأ بعضهم : « وواصوا بالصّيرٌ » 
والاثایی : الاعات . الواحد : اة وبقال : ألم الرجل بالدابة . ود : 

ویقال : ما آثابه نف , أى شيا . لا یستعمل الآ فى النفی . قال الشاعر : 
وهن خری أن لا بنك نَقَرَهَ وأنت خی بالشار حين ثثیب 
وقوله تعالی : « فاذا نقر فى الناقور » قيل : الناقور : الصور الذی ینفخ فيه 


{0 


الاعرابی : الناقور : القلب . 


وقال الفراء فى العانی ج۳ ص ۲۰۱ : يقال : إنها أول اللمْحْتَن . وال : 
العَصْبَانُ . قال الزّار العدوی : 
وحَسَوْت الفیْظ فى آضلاعه فهو یی خظلانا کالْقر 
الق : جع نقیر . وهو حفرة نی الارض . قال الاسود بن یعفر : 
توا اق سيل فهر جام القرات ىء من اطواذ 


وفى اساس الزخشرى : قرت الخيل بحوافرها : احتفرت بها . واستَنقع الماء 
فق النقن.والثفر . واحتجم فى ن القفا . وله ابریق من 'الثقرة . وهی القضة 
الذابة . 


قال ایو تراب : وهذا معنی نادر . 

ومن الجاز : نقرته : عبته وغبته ورمیته بناقرةٍ وبنواقر . وبینهیا مناقرة . 
مراجعه کلام ولقزت عن ار E‏ غنه + يعنت ولقرت بالرجل وانتقرت 
به . دعوته من بين القوم . وهی النقری . وهو بُصلی التقری . اذا تقر فى صلاته 
تر الديك ‏ وت ياسمه اذا اء ين الناس . سهم تاقر. أصاب عين ال 
وسهام نواقر . قال : 
ریت الاق الصیّاب آعداءکم اسم بابی 


ای سدق اور ق ٭ھااعی کی تفر داق ای شمه وله کرت لي 
باه ربك أن سألك فاصدقی لا تکتمینی لقرة وفتیلا 


رأيتك لا ثغنين عتى لقرة اذا ابتدرونی باطراوی الدّمالك 


ET 


وما أثابنى نقيرا . ولقر بدابته وأثقر : اذا ضرب بطرف لسانه مخرج النون 
وصَوّت . وكذلك اذا ضم إبهامه الى طرف الوسطى . وصوت بها . وخف له 
منقار. ور فى الحجر: كتب . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « انها بقرة لا 
اک ولا بکز عَوانْ بين ذلك » ؟ قال : « لا فارض » اطْرمّة . قال : وهل تعرف 
العرب ذلك ؟ قال : نعم . آما سمعت قول الشاعر : 
لعمری لقد أعطيت ضيفك فارضا نساق اليه ماتقسوم على رجل 


قال أبو تراب : قائله خفاف بن تدبة , واستشهد به الزخشری فى 
الكشاف . والطبرسى فى مجمع البيان . وابو حيان فى البحر المحيط . وغَفِل محمد 
فؤاد عبدالباقی عن أن ابن منظور نسبه فى اللسان الى علقمة بن عوف كا 
سیأتی . 

وق مجاز القران لابی عبيدة : ( ج ۱ ص 4۳ ) : « لا فارض » : مس 
« ولا بكر » : صغيرة بين ذلك . والعرب تقول : لا كذا ولا کذا . ولکن بين 
ذلك . فمجاز هذه الاية : بين هذا الوصف . ولذلك قال : « بين ذلك » وقال 
رَؤيّة : ( فيها خطوط من سوام وبلق ) فا خطوط مؤنئة والسواد والبلق اثنان , ثم 
قال : ( كأنه فى ال جلد توليع البَهَىْ ) . 

قال ابو عبيدة : فقلت لِرَؤْيّة : إن كانت خطوط فقل : « كأنها » وان كان 
سواد وبلق فقل : « كأنها » فقال : كأن ذاك ويلك توليعٌ له . ثم رجع الى 
السواد والبَلّق والمخطوط فقال : ( يحْسَبْنَ شاماً أو رقاعا من بلق ) جماعة شامة . 

وق غریب القران لابن قتببة ( ص ۵۲ ) 14 لا فارض » آی لا م 
یقال : فرضّت البقرة فهی فارض . ا . قال الشاعر : 


LY 


ربا ذى ضفن, وضب فارض, له قرو كقروء الحائض 
ای طیفْن قديم . « ولا بكر » أى ولا صغيرة لم تلد . ولكنها « عوان » بين 
یل . ومنه يقال فى المثل ( العوان لا تعلْم اة ) يراد أنها ليست بنزلة 
الصغيرة التى لاتحسن أن تَْتَمرَ. 
قال أبو تراب : وأنشد هذا الشاهد ابن قتيبة فى المعانى الكبير ( ج ۲ 
١١1“ ۰‏ ) 
یارب مول حاسد ایض على نی ضفن وضّب فارض 
وقال فى شرحه :۱ فارض » ضخم . قال الله تبارك وتعالی : « لا فارض ولا 
بك « له قرو » أى مو ع الجاحظ فى الحيوان ( 
1 ص ۱۱ ) قلا عن ابن الاعرابی » ونقل عنه ابضا نی اللسان ...وى حالس 
تعلب . ( ج ۱ ص ۳۱۶ ) واستشهد به الطبری والقرطبی وابو حیان آفاده السید 
اه فال وا ی وال الا او “اللسنان : 


قال ابو تراب : ونی معانی القران للفراء ج۱ ص 11 العوان لیس بنعت 
للبكر ها لشیت برد وا شانه برالم ‏ دق ی و وان 
فرضت وبعضهم : قد فرضّت وأما البكر فلم نسمع فيها بفعل والبكر يكسر أوها 
إذا كانت من النساء . ومفتوح اوله من بکارة الابل . 
قال او داب ولع کر انم اللو ري ف 9 الأعين ولا الدامغانی فى 
الخو وار القاركن سای اد ( دض ای اسان اس 
وفى تفسیر ابن عباس الذی جمعه الفير وز ابادى : « لا فارض » لا كبيرة 
« ولا بکز » ولا صغيرة « غوران بين ذلك » ف أى وط بين الصغير والکبیر . 
وقال الراغب فى الفردات : والفارض سین ف ا ول ا ی 
ارخا لکونه فارضا للارض ی قاطا با 0 من الأعمال الشاقة 5 0 
NS‏ رس . فالتبیع يجوز فى حال دون حال . و 


ETA 


2 اسلاميا . 


وقال ابن فارس فى المقاييس : الفاء والراء والضاد . اصل صحيح يدل على 
تأثير فى الثى»ء من حَرٌ أو غيره . فالفرض ار فى الثىء . يقال : فرضت 
النشبة . ور فى سيب القوس فرض . حيث بقع الور » والفرض الثقبُ فى ال 
ی الوضع الذی یعدم منه . واِرض الحديدة الى عر با . 

ثم ذکر ما اشثّق من هذه الادة الى أن قال : وما تنذ عن هذا الأصل 
الفارض اله م قوله تعالی : « لا فارض ولا یکره قال . والفرّض ما كان 
للمکافاة وأنشد قول احکم بن غدل الأسدی ى الل والقاییس کا هو ق 
امال القالى ( ج ۲ ص۲۹۱ ) : 
وما نا ها حتى تجلت واسفرت اخوثقة منى بقرض ولا فرض. 

وقال آبو بکر السجستانی فق غریب القران : « اجا بقرة لا فارض » ی 
ی رق تضیرابن میج ادلی دفار »هر 

وقال فى اللسان : والفارض الضخم من كل شىء ١‏ الذكر والأنتى 1 
ولا يقال : فارضة ١‏ وب فارض وفارضة : ضخمه . وشيقشيقة فارض ٠‏ وسيقاء 
فارض كذلك . وبقرة فارض : ٠‏ وف التنزيل « انها 2 لا فارض ولا 
بکر » قال الفراء : الفارض اولك الا وقد فرضت البقرة وض فرضا 
ای كبرت وم ق السن دولك رف ال ,بالق وراه وال اف 
بن عوف وقد عَنَى بقرة هرمة : 
لعمرى لقد اعطيت ضيفك فارضا ‏ تَر اليه ما تقوم على رِجْل 
ولم تمه بكرا فرِرْضى سمينة فكيف يجازى بالمودة والفِعل 

وفال 1 فى الفارض ابضا : 

كميت بیم اللون ليس بفارض. فلا يخصيفم ذات لون مق 
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وقد يستعمل الفارض فى امین من غير البقر . فیکون للمذکر والونث . 
قال : 
شولاء منك فارض وی من الکباش زامر خصی 
زقوم فرش شتا وقیل مان ن قال رجل من فقیم : 
فد تدای دبي ایض ات تيا رخال وض 


مل البراذین اذا تأرّضُوا أو کالراض غر أن لم مْرَضوا 
لو مِيْجَمُون َة لم يَفْرَضُوا إن قلت یوسا للغداء أعرّضوا 
نما وأطراف اليبال تشض وحيىء لسوت" والمحئّض 

حسم تا و ی ای رصان بر و دش )ال 
بريد انهم ثقال كالمحايل قال ابن بری : ومثله قول العجاج : 
فى شعشمَان عق يخُورْ حابى الحيُودٍ فارض النجوز 

وقال ۳ يُذكر رب واسعا : ( والغَرب غرب بقری فارض ) 

وقال الازهری فى التهذیب : ویقال من الفارض رت وفزضت وم وی 
بفرض وقال الكسائى : الفارض الكبيرة العظيمة . وقد فرضّت فض فروضا . 
وقال ابن الأعرابى : الفارض الكبيرة . وقال ابو اطيثم ا اة وال 
ابو زید ؛ ره فارض . وهی العظيمة السمينة ٠‏ والمع فوارض . u‏ عوان من 
بقر عون . وهی التی تُتِجَتَْ بعد بطنها البكر . وقال قتادة  :‏ لا فارض » هی 
طرمة ۱ 

فال ابن الاعرابی : الفرض الحز فى القّدح ولرد . وفى السیر وغيره . 
ورف الزند ار الذى فبه . 

وق حديث عُمر : اتخذ عام لجاب قذحا فيه فرض الف وای 
والقطم . والقَدْح : السّهُم قبل أن بعمل فيه الريش والنّصل . وفى صفة مریم 
عليها السلام : لم يَفْتَرِضها ولد ١‏ أى لم بت فيه ٠‏ ولم مرها يعنى قبل السیح . 
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قال : ومنه قوله تعالى : « لاتِذِنْ من عباك تصیباً مفروضاً » أى مت . 
قال الزجَاج وفى الصحاح : أى مقتطعا محدودا . 5 

وق حديث طَهْفَةَ : لكم فى الوظيفة الفريضة . الفريضة الهرمة الب وهی 
الفارض ايضاً . یعنی هی لكم لا تؤخذ منكم فى الزكاة . ویروی : عليكم فى 
الوظبفة الفريضة أى فى کل صاب ما فیض فيه ومنه الحديث : لكم الفارض 
والفريض . الفريض . والفارض امن من الابل . وقد ترف فهی فارض 
ا ولد يق ولق ای : طَلَقَتْ فهى طالق , وطالقة . وطليقة . قال 
العجاج : 
هر سَعيدٍ خالص البياض مدر الجرَيّةٍ فى اعتراض 
هول يدق بکم العراض يجرى على ذى بسح فزیاض 
كأن صوت مانه الخضخاض اآجلاب جن بنقا مفیاض 

وقوله تعالى : « انزلناها وفرضتاها «( ور 4 وفرضناها ۲ فمن قرأ 
بالتخفيف فمعناه : آلزمناکم العمل با فرض فيها . ومّن قرأ بالتشديد فعلى 
ناخد على معنى التكثير على مى ميق اا تیا فو :ول 
معنی بنا وفصّلنا ما فيها من الحلال والحرام واحدود . 

وقوله تعالی : « قد فرض الله لکم تج أمانكم » أى ينها وافترضه کفرضه 
والاسم الفريضة . وفرانض الله حدوده التی آمر بها وهی عنها . وکذلك 
الفرائض بالیرات . والفارض والفرصًّى والفريضٌ . 

وف ان تن القراض اش الذى یعرف الفرائض . ويُسمَى 
العلم بقسمة الواریث فرائض وفى الحديث : أفرضكم زید . ررض السنّة , 
فرض رسول الله اا أى سن وقبل : أى ا لازما , وهذا هو الظاهر . 
والفزض ما اوجبه اه عز ول ي بذلك ن له معالم وحدودا و عز 
وجل : « فمن فرض فیهن اج » أى أوجبه على نفسه باحرامه . وقال ابن 


عَرَفة : الفرض التوقيت . وکل راجت مرت فهو موش :و حدیث أبن عمر 
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ال وان ناد او لوو ۳۳[ 


والانصياء المد كورة ى الکتاب ا ۰ وقيل أراد أن ع الكو فته * من الكتاب 
والسنّة وان لم برد بها نص فیها فتکون معادلة للنص وقیل ۳ العادلة کا 
اتفق عليه السلمون . 


قال ابن فارس : الفَرْض' ارس .بوسمّی بذلك لأنه پفرض من جوانبه وقال 
( صخر ای الهذلى ) 
أرقت له مشل لمم البشير قلب بالكف فزضا خفيفا 
قال أبو عبيد : ولا تقل : فزضاً خفیفا . والفزض ایضا ضرب من التمر قال 
راجز من آهل عمان : 
او كلت سكا ويا أشنت طلا وذفيت: اش 
قال أبو حنيقة : وهو من آجود تمر عبان هو والبلعق . قال : وأخیرنی بعضص 
اقا قال اذا ارت ا ام مها ا عق ای ت 
الکباسَة لیس فیها الا وی تمان بالتفاریق 
اقا ای عدراكة الهو مضه دزضا O‏ انا رال 
اسم الح والجمع فروض وؤِراض قال : 
من الرّصّفات البيض غير لونبا نبات فراض الْرْخْ واليابس الجزل 
رقال اللیت : التقریض ی کل شیء کتقریض يلاف اسل وآنشد : 
اذا طَرَحا شأواً بارض فوی له مترّض أطراف الذراعین آفلح 
قال الأزهرى : هذا عست و با شا هي ا ت اتکی بوا 
رف اللو رمه ة كأنّ فيها حُزوزاً . وهذا الببت رواه الثقات ايضا بالفاء 
« مفرّض اطراف الذراعين » وهو فى شعر الشتاخ, 1 وأراد بالشتأو ما بلقيه العیر 
والأنَان من آروانها . وقال الباهلی : آراد الشماخ ارت ال ر ین 
لعل - والفراض فوهة النهر قال لبيد : 
تجرى خزاننه على من نابّه جری الفرات على فراض الجدول 
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الف الف . قال عبید بن الأببص یصف را 
فهو كيبراس ابيط أو الق ض بکف اللأعسب السر 
رال الف كل ف اسر دون حت ابن الزن واععلرا الف 
للمنایا فضا ی آجعلوها مشارخ للمنایا ور للشهادة 
وق اشاس الزخشری : فرض لفلان فى الدیوان : ادا اثبت رزقه فيه ۰ وال 
إياس بن حُصين فى قتال الخوارج فقال الحجّاج : افرضوا له فى ثلاثمئة فقال 
إياس : 
ما فى ثلاث ما يِجِهّز غازياً وما فى ثلاث منْعَة إفقر 
فقال افرضوا له فى الشرف . ففرضوا فى ألفين ٠‏ وافترض الجند ارتزقوا وعنده 
مثة من الفْرض أى من الجند الفروض هم , وجمعه فروض . وما طلبت قرضا 
ولا فضا . وهو العطاء . قال : 
الا لیس فى الفا نن بالرخص ولا البض 
ولكن مى اعرف بقرّض, كان أو فزض 
اكع الوتر ی رض توت ودر نها وهر ال و ها ورش ف 
١‏ عت الجر فى سا تفریض ) أى زیر نکن ال ف فرض. 
الرْنْدَةَ وهو الثقب الدى يجعل فيه رأسه سل عند القذح . وي آل 
وسهم فريض 2 وت ١‏ ووسع فرضة الباب وفرضة الدواة ٠‏ ومن المجاز : 
يية فازض : کبيرة ضَخمة تقول : قلت السعادة فى اللي الفارض . الثقيلة 
على العوارض . وأَبْسرَت النخلة سرا فوارض . وهذه َة فارض . 
قال ابو تراب : ان لم تكن السعادة فى اتباع واجب الامر النبوی فى اعفاء 
اللحية ففیم تکون يا هذا . ولکن هکذا فیل والله الستعان . 
وفى نزهة الأعين والنواظر لابن الجوزى ج۲ ص ۷۶ : الفرض فى القران 
على خمسة أوجه أحدها الالزام . ومنه قوله تعالی : « فمن فرض فیهن الح » 
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وقوله : « فنصف ما فرضتم » وقوله : « قد علمنا ما فرضنا علیهم فى 
ازواجهم . 

فال الدامفانی : بعنی ما آوجبنا والثانی : الاحلال : ومنه قوله تعالی : « 
كان على النبى من حرج, فيا فرض اله له » والثالث : البیان . ومنه قوله تعالى : 
وعو تا ها و لله لكل له ا 

والرابع : الانزال : ومنه قوله تعالی : « ان الذی فرض عليك القران لرادك 
الغ 

والخامس : القٍسمة : ومنه قوله تعالى : « فريضة من الله » أى قِسسْمَّة وقيل : 
هو من الفض الدى هو قرين الوجوب . 

قال ابو تراب : قائله الدَامَغَانّى فى الوجوه والنظائر . 

قال ابن قتيبة : ويجوز أن تكون هذه الأقسام كلها من الالزام 
والايجاب . 

وقال الدامفانی ص ۳۵۵ : ليس فى القرآن آية لا مكية ولا مدنية غير : 
« إن الذی رض عليك القرآن لراك ای معاد » ندلت باحَفة . 


تان O‏ ها ی ساوسو 
ال عة ولیس هو ف الدينة ولا عكة . کبعض الابات التی وردت ها الروایات 
فى وقت نزوها ومکانه . ومنها ما يصح . وقد ذکرها السیوطی فى الاتقان وذلك 
كأول الأنفال نزل ببدر عقب الواقعة . كا فى مسند أحمد عن ابن أبى وقاص ٠‏ 
وفى مستدرك الحاكم أن سورة الفتح نزلت بين مكة والمدينة كا فى حديث المسور 
بن خرمة ومروان لوم واو ب ۳ اية 
الامتحان نزلت بأسفل احدييبة وسورة النافقن ق تبرك أو بت الصطلق وغ 
ولیس هذا موضع ل ذلك کله . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « ركلوا 
واشر بوا حتى يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود » ؟ قال : « الخبط 
الأبيض من الخيط الأسود » بياض النهار من سواد الليل . وهو الصبح اذا 
القلق . قال : وفل تعرف المرب الك قال + تعم : آما سحعت قول أمية بن 
أبى الصّلت : 
یط الأبييض ضوء الصبح ملق والخيط الأسود لون الليل مکموم 


قال أبوتراب : البیت فى دیوانه ( ص ۵٩‏ ) واللسان بلفظ : مرکوم ومکتوم . 

وفى تفسير ابن عباس الذی خَعَه الفير وز ابادی فى معنی الابة : بعنی حتی 
یتبین لکم بیاض النهار من سواد اللیل . 

وقال آبو عبيدة معمر بن الى فى مجاز القران ( ج ۱ ص 14 ) : الخبط 
الابیض هو الصبح المصَّدّق . والخيط الأسود هو اللیل . والخيط هو اللون . 

وفى غريب القران لابن قتيبة ( ص ۷6 ) : « الخيطً الأييض » وهو بیاض 


الثهار « من الفیط الاسود » وهو سواد الليل . ويتبين هذا من هذا عند الفجر 
الثانی . 


قال الطبری : فتأویله على قول قائلی هذه القالة : وکلوا باللیل فى شهر 
صومکم واشر بوا وباشر وا نساء‌کم مبْبَعْينَ ما کتب الله لکم من الولدٍ من أول 
اللیل الى أن یقع لکم ضوء النهار بطلوع الفجر من ظلمة الليل وسواده . 

وفى غريب السجستانی ( ص ٩۳‏ ) : « الخيط الابیض » بیاض النهار . 
وا شط الا سود سواد الليل . 

قال الراغب فى الفردات ( ص ۱۹۱ ) : ات وجمعه خیوط . وود 
خجطت الئوب أَخِبْطُهُ خبط یط تخبيطاً . والخباطً الاب النى بط بها . قال 
تعالى : « حتی بلج الجمل فس الخباط » وقال : « حتی شي لکم اط 
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تس اط اون لته اش الها سره الليل بات 
فى قول الشاعر : 

فى تا للا رال 

الاو رات توق 3 و ی ن ا 
وکذلك الود هو بکسر التاء وسکونها . وضبط بفتحها فى الفردات خطا خطأً 

ا عدی بن حاتم عمد الى عقالین أبيض وأسود فجعل 
ويأكل الى أن يبن أحدها من الاخر فأخبر النبى مياه بذلك فقال : 
لعریض القفا ٠‏ إنما ذلك بياض النهار وسواد الليل . ( انظر البخارى فى 0 
وق التفسير ) 

خط الشیب ی راسه : بدا کالیط روط لام . وجعه خیطان 
خيطاء : طوبلة ال . كأنما عنّقها خَيْطُ . 

وقال ابن فارس ا ام رات ندال على 
آمتداد النی» فى دقة دق سای ما یکون ا NG.‏ 
معروف والخيط الا بیض : بیاض النهار . والخنيط الأسود : سواد الليل . قال الله 
فال و نی لك الط ابش بن ااا ود مه القحر وان 
ا مق ماب ایی ا بقل 
رتم بِعَمْوو يا بَتِى خَيْطٍ باطل ومثلكمو یبنی البیوت على غذر 

ام توطم : للذى بدَا لیب فى رأسه خبط فهو من الاب كأن البادى من 
ذلك مشب بليوط قال اذل قال ابو تراب : هو بدرُ بن عامړ اذل كا فى 
فرع کرش افر اد لین ( ص ۱۲۸ ) . ونسخة الشتقیطی ( ص ۹۸ ) 
واللسان ) : 

( حتی تَخَيْط بالبياض. قرونى ) 
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قال لو راب تارج الديوان ره : ( تالله لا أنتى منيحة 
احا قال : ویقال : تعامة خیطاء . وخیطها طول ا والخباطة معروفة فا 
لخي بالكسر فالجماعة من الثم وهو قياس ) الباب لأن امجن يكون كالذى 
خِيْط بعضه الى بعض . وأمّا قول اذل - قال ابو تراب : هو آبو ذزیب كبا فى 
ل وی 
َل علیها بين سیب وِخيْطَةَ بجرداء مثل مثل, الوكف یکو غرایا 
ی ان الط الل . فا كان كذا فهو القياس المطردُ . وقد قيل : 
اغ ال . وقد ذکرنا أن هذا ما جل عل الاب ن فیه امتدادا 3 
انتصاب . وأنشده الأزهرى : 
دی عليها بين سیب وخَيْطة شديدٌ الوصا نابل وابن نابل 
وق اساي اغ :اط الت :> طم ٠‏ ولك الخبط فى الناط 
Eas‏ أخذ الليل فى طی الط ٠‏ وين اب من الط . ۳ 
دق من خبط باطل اا اا و الق ٠‏ وقیل ل اي 
وقیل : الخيط الخارج من فم العنکبوت الذى يقال له : مخاط الشیطان . وقال 
شيخ من دوس لعبد الله بن الزبير : 
اتطمع أن تخوى الخلافة ساءّما غرزت لقد أصبحت فى خيط باطل 
وجاحش فلا عن خيط رقبته . وهو النخاع . ورأيت خَيْطا من النعام وخِیّطا 
بالكسر وهو جمع خَيْطَاءَ . یط النعامة طول قصنها وعنقها . كأنها خبوط 
عدوده . وقیل : هو ما فیها من بياض, فى سواد . وحْط الشیب فى رأسه ولحيته : 
جعل فیهیا ثیبه الخيوط . وخیط شعره بالبیاض . وانشد قول بدر المتقدم وخیط 
راسه . کقولك تور الشجر وورد . وخاط فلان یط : امند فى السير لا يى على 
و هرا اور وا زا وا 
الرمة : 
وبینهیا ملقى زمام كأله یط شجاع خر اللیل الليل ثائر 
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انا هرا عر اا اتوك يفيه کل هذا يداف قال از کار 
الدییرزی : 
بلِيدُ لم بخط حرفا بعس ولکن كان بختاط الفاء 
وفى لسان العرب : وقوله تعالی : « حتی يتبين لکم الخيط الأبيض من الخيط 
الاسود من الفجر » یعنی بياض الصبح وسواد الليل . وهو على التشبیه بالخيط 
لدفته . وقيل : ا لبط الأسود الفجر الستطیل . والخيط الابیض الفجر العترض . 
قال ابو دواد الابادی : 
فليا أضاءت لنا فة ولاح من الصبح خَيْط آنارا 
قال ابو ا ها فا تفاس اس تا مش الط 
سوق وال خر تتو طا سط لا الأفق فهو الخبط الأبيض وحقیقّه حتی 
ی لحم ال من: نهر . وقول أبى دواد : ( أضاءت لنا سدفة ) هی ههنا 
لَه | [ ولا خسن الس اعا ا ا ربوا عدي بده 
. قال أبو عبيد : بدل على صحة قوله ما قاله النبى عة فى تفسير 
3 : انما ذلك سواد الليل وبياض النهار . 
وی الحديث : ان عدى بن حاتم اخذ حبلا أسود وحبلا أبيض وجعلها 
تحت وساده لينظر اليها عند الفجر . وجاء الى رسول الله ميل فأعلمه بذلك 
فقال : انك لعریض القفا . ليس العنی ذلك . ولكنه بياض الفجر من سواد 
ال 
وفى النهاية لابن الأثير : ولکنه يريد بیاض النهار وظلمة اللیل . و 
شواهد الخيطٍ فى اللسان قول ابن مُقبل : 
فریسا مخت غه کال لط نايع" لاف فا 
خیوطة كفحولة زادوا اهاء لتأنيث الجمع طقال سي و ل و کل 
ومکیول معا تا . وقول نحل اذل : 


L۸ 


وقال : 
ین بالاأیدی مقیسانه متدرات وحبطافه ) 


والخياط الابرة ومنه قوله تعالی : « حتی يلج الْجمّل فى سم اباط » أى فى 
تقب الابرة . وق احدیث : أذرا اخباط واا أى الخيط والابرة . 
مخیط پاطل + الضوه الق يتل من الك » وفیل :هو النی تال له 
لعاب الشمس خاد الشیطان . وکان مروان بن الك یب بذلك د کان 
N EE‏ . قال الشاعر : 
ھی الله قوس ملکوا خَيْط باطل على الناس يُعْطِى من ياء وينم 
والخيْطً جماعة النعام وقد يكون من البقر . قال لبيد : 
وخَيْطاً من حَواضيب مزؤلفاتب كأ رنافا وَرق الافال 


ورف 
7 ر و 
ونسبه ابن بری لشبيل . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : اكور عن فوله تعاى : « وا ما 
شر وا به انفسهم لو کانوا يعلمون » ؟ قال : « شروا به أنفسهم » : باعوا 
تج من الاخرة بطمم رن الدنیا . قال : أو تعرف العرب ذلك ؟ قال : 
عم اما سمت قول الاعر: 
یعطی بها ئمّنا فیمنعها ويقول صاحبها الا تشری 
قال ابو تراب : البیت للمسیّب بن علس 
دیوانه ص 


, واستشهد به الطبری . وهو فى 
۲ ( من ملحق ديوان الأعثى ) وكتاب الأضداد لابن السكيت 
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وشرح القامات ج۱ ص ۱۳۹ وأضداد الحلبى ج۱ ص ۳۹۶ ۰ ویروی للأعثى 
انشا موه اع لتق الان راهن مخض ۷۸ 

وَل ا ا نی عبيدة ( ا ص )2 ولشس مام وا نز 
أنفسهم » أى باعوا به أنفسهم . وقال ابن مرغ الِمَيرَ ی : 
أ ليتنى من بَعْدٍ برد كنت هامة 


و رو 


وثر يت بردأ 

أى بعته ( وهذا الببت فى الأضداد لابن السكيت ( ص ۱۸۵ ) والكامل 
للمبرّد ( ص ۲۱۱ ) والأمالى الصغرى للرجاجی ( ص "١‏ ) والأغانى ( ج ۱۷ 
ص ۵۵ ) والخزانة للبغدادى ( ج ۲ ص ۲۱۳ ) وشواهد الكشاف ( ص ۲۷۲ . 
06 ) واللسان والتاج , وطبقات فحول الشعراء ( ص ۵۵۵ ) وتفسمر 
الطبرى ) 

قال أبو تراب : و تفسير این عباس للفير وز ابادى ( ص ١١‏ ) : 
« ولبئس ما شروا به آنفسهم » : ما اختاروا به السحر آنفسّهم یعنی البهود . 

وق تفسير أبن صادح الذی اختصره من الطبری : « ما شروا » : ما 
باعوا . 

وقال ابن قتيبة فى غريب القران ( ص ٠١‏ ) : « شروا به أنفسهم » أى 
باعوها . يقال : شريت الثیء . وأنت تريد : اشتريته . وبعته وهو حرف من 
حروف الأضداد . 

وی تفسير الطبرى ( ج ۲ ص ۳۶۱ ط المعارف ) : قال : والعرب تقول : 
شريته بمعنى بعته ۰« واشتروا » فى قوله : ( بئسما ) اشتروا به أنفسهم أن یکفروا 
با آنزل ال بغیا ) افتعلوا من شریت . وکلام العرب افيا بلقنا آن یقولوا : شریت 
بمعنى بعت . واشتریت بمعنى ابتعت . وقيل : انما سى الشاری شاریا لانه باع 
نفسه ودنياه باخرته . ثم أنشد الطبری بيت ابن مفرغ وبیت ابن عَلّس التقدمین 
ثم قال : یعنی به بعت بردا . وانما استعمل اشتریت بعنی بعت وشریت فى معنی 
ابتعت والکلام الستفیض فيهم هو ما وصفت . 
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قال آبو تراب : وق غریب السجستانی ( ص ۱۳۲ ) : « شروا به 
أنفسهم » أى باعوا به آنفسهم , ومنه قوله تعالی : « شروه بثمن بَحْس » أى 
باعوه . وذکره فى الأضداد آبو الطیب الحلبى ( ج ۱ ص ۳۹۲ ) وأبو حاتم ( ص 
( والصفانی ( ص ۲۳۶ ) وابن السکیت ( ص ۱۵ ) وابن الانباری 
( اش ۱۱ ) والمجستانى ( ص ١۷‏ ). 


قال أبو حاتم فى الأضداد ( ص ٠١١‏ ) : يقال : بعت الشیء وأخرجت 


مه . أى أخرجتّه من بدی . وبعض العرب يقول : بعت الثىء أى اشتريته . 
قال : 
تلك لو بیم قرا بعته با رانب 


وكالرا» alye Ed Eo‏ 
بعته . وقالوا : شريت الشىء بعته واشتريته » وبعته أوضح الوجهین وى القران 
الي و ا الدنيا بالآخرة .ی يبيعون ٠‏ ومن يَشرْى نفسه يبيعها 
ومن الك مس الشاری والشراة من الخوارج ال 
یِغْطی بها ثمنا فيمنعها ویقول صاحبه ألا تشری 
وقال آبو ذزیب نی معنی اشتریت : 
فان تَرُعمينى كنت أجهّل فيكمو فانى ثرّ یت امیلم بعدك بالجهل 
ول نوزفا بر فد و مغ الريك 
وياتيك بالأخبار من لم نع له بتاتأ ولم تَضَرْب له وقتٌ موعد 
ای لم تشر له متاعا لسفره ویقال : یت فلانا اذا کسوته وأعطیته مناعا : 
ویکون البائع الشتری . والشتری البائع . والشاری الشتری . والبائع على نحو 
ما وت 
وى أضداد ابن السکیت ( ص ۱۸۵ ) : قال الله عز وجل : « ومن الناس 
من یشرّی نفسه » أى یبیغها . وقال الشبآخ وذکر رجلا باع قوسأ : 
فليا شرّاها فاضت العَين عَبرةّ وق اللفس حَرَارُ من اللوم حامرٌ 
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حامرٌ قایض . وأنشد بيت السیّب المذكور . وبیت ابن مفر ی وأبى ذؤيب . 
وفی أضداد ابن الانباری ( ص ٠١‏ ) : قال جماعة من الفسرین : معنی 
قوله تعالی : « اولتك الذين اشتروا الضلالة بالهدى » باعوا الضلالة باطدی . 
قل بیض هل الاق :کل من ریا عل نی فالعرب تجعل الأشياء له بمنزلة 
شرائه . واحتجوا بقول الشاعر : 
آخذت بالجمّة رأساً آزعرا وبالثنايا الواضحات الدردُرا 
وبالطویل العمر ۳۳ كما اشترى المسلم اذ تَتَصرًا 


قال آبو تراب : 
هذا موافق لتفسير ابن عباس التقدم . وهو : لبئس ما اختاروا به السحرِ 
اهر راو ان الا ارق فول العااش: 
فان كان رَيْبْ الدهر أمْضَاكَ فى الأ ثنرّوا هذه الدليا بجتاته الخلد 
أراد باعوا هذه الدنيا . وأورد بيت الشماخ والجميرى المتقدمَينَ وقال الاخر 
فى معنى ابتعت : 
اثرّوا ها خاتأ وابشوا اننها معاولا سته فيهن تذریب 
قال ابو تراب : وف اضداد آبی الطیب : « ها ( 
وأورد بيت طرفة ا وقال قطرب : شریت بعنی بعت لغة لغاضرة 
ا الى ی فان الا رت قال ابوه ات ترش انير جرع ف 
وإلى لأستخى الخليل وانّثی ثقاى وأئمٍی من تِلادى بالحمد 
وقال الاخر : 
شر یت غلاما بين حصن ومالك باصواع تُر إذ خشيت الهالکا 
اا غو وق ال طن ا اله ال عم عفرا ان كفنا 
أى اشتروه . وقال الشاعر : 
اذا الشریا طلفها عا فيا لی کے کساء 
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وقال اخر : 

اذا الثريًا طلعت عَدَيْةَ فبع لراعسی ‏ ف ت 
ااا رال کر 

فياعَرٌ ليت النأی إأحال بیننا . وبينك باع الوذلى من تاج 
وقال اوس 

قد قارفت وهی لم جرب وباع لها من الفصافص بالمسی سِفسِيرَ 
الا ل نر اللاو و المي رال اده 

وباع بنيه بعضهم بخشارز وبعت لذیسان العَلاءَ بالکا 


وی أضداد الحلبى ( ج ١‏ ص ۳۹۲ ) : قال الأصمعى : اشتريت الثىء 
على وجهين E‏ ايضا على وجهين ٠‏ وأوضح الوجهين فيه معنی البيع . 
بای لا سم 
فالیت لا آثریه حتى نی وليت لا ألقاه حتى یفارقا 
وقال ابن مُفرغ الجميرى : ۱ 
شر يت بردا ولولا ما تعسرض لى من الحوادث ما فارقته ایدا 
وبرد اسم غلام . وأنشد بیت الشیاخ وأبی ذویب . وأنشد : 
شر یت بکش, ثيب ليلى ولو با لأعطيت مالى من طریف وتالد 
وانشد القراء : 
شريت لهم نفسی بقفرة بعدما دنا الوت حتی صار بين الجوانح 
قال مقر ون كيدان | شرت افش رات رها لا جهده 
العطش فى الفلاة . وأفتتضً كرشها . وشرب ما فيه . 


وفى كتاب الوجوه والنظائر للفقيه الدَامَعَانى ( ص ۲۰۳ ) فى مادة الشراء : 
انه على اة اس ۱ فوجه منها : الشراء الاخشار: كقوله تعالى : « نتروا 
الضلالة بال هدى » بعنی اختاروا الضلالة باهدى . ومنه : « ارا الجياة الدنا 
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بالاخرة ) ومنه : « وشترون به 5 قليلا » ومنه : « ومن الناس من يشترى 7 
الحديث » یعنی يختار . 

الثاني الاستراء اء الابتیاع , کقوله تعالی : « ان الله اشتری من الژمنی 
انفسهم » بعیی ابتاع ای ( قبل ورضّى ) 

الثالث : الاشتراء البیع بعینه . كقوله تعالى : « بئسما اشتروا به أنفسهم » 
یعنی باعوا أنفسهم . قال : ولیس مثلها . وغل على هذا القول عبد العزیز سيّد 
الاهل بانه تجاوز منه لأن اختيار الضلالة باهدی بیع للنفس كذلك . 

قال أبو تراب : هذا تحامل على الدامغانی . لأن ما اعترض به على سبیل 
الجاز , وبمثل ما ذكر الدامغانى ذكر ابن الجوزى فى النزهة ( ج ۱ ص ۲۵۰ ) . 

وی مفردات الراغب « وت وه بنمن بخس, » أى باعوه . وكذلك قوله : 
یوت الا اننا راخ موی ره با ای کل ماعضا به 
تیء نحو: « یشترون بعهد ال » « لایشترون بایات انه » « اشتروا المياء 
الدنيا » « اسر aa‏ اعرف عو ات كرما 
آشتری x‏ وهو قوله ِ بقایلون فى سبيل الله لون ١‏ ويسمى الخوارج بالشراة 

ول فيه قوله : « ومن ی ل من 

پشری يبيع فصار ذلك کقوله : « ار ن الله آشتری » الاية . 

وقال ابن فارس فى المقاسس : الشین والراء وا حرف الا اصول ثلاثة : 
اخذها يدل على تعارض من الاثنين فى آمرین اسا .واعطاء مانلة . والآخَر 
ی ى الشىء وار كارا ول تفرك توت القىه هن همادا 
حدق ون وة و ی رال الله ل 
Ey‏ بثمن بخس » وما يدل على الماثلة e.‏ هذا شرو هذا . أى 
مثله ٠‏ وفلان شروی فلان . 

ومن حديث ت شريح فى قوس, کسرّها رجل لرجل فقال شرّیح : شر واها . 
E‏ اه اه E‏ الى اه 
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الأخرى , والشرّ ی مقصور. ونقال» شرع النىء شرى ء اما النبت 
نالف ف به قال :ا انل ولاق الع نه الكل اتی تنبت من النواة 
قال روبة : « وشر بة فبا » والشرى موضع كثير الدغل والأسند فال 
الاشهب بن مب . 
آسود شری لاقت سود خَفِيَة تاقوا على حَرْدْ دماء الأساود 
والشرّ ان من شجر القیی 
والأصل الثالث : قوم شرّی الرجل نی اذا استطير غضبا ويقال : 
تَر ی البعير فى سيره اذا اسر ع . وشری البرق اذا استطار قال الشاعر : 
أصاح ترّى البسرق لم يَعْتَيضْ توت فواقا ویشرّی فواقا 
ویقال استشری الرجل . اذا لجْ فی الأمر. ویقال : شرٍی زمام الناقة 
ري فى رن کل ۳ ق اخلاء فرق 


قال ابو تراب : فى کتاب الحيوان للجاحظ ( ج۱ ص۸۸ وج ٤‏ ص 
۷ ) « کل مجر فى الخلاء بسر » ونی أساس الزخشری : هو وهی وها وهم 
وهن شر واك قالت الخنساء . 

( أخوان كم لم یر ناظر شمر واهما ) . 

as‏ ۰ رکب شر ا لو ا عن ا ا 
من الشرئ وکانهم أ اسود ای وهو جانب الفرات . ودخلوا أشراء ا حرم ای 
ونوا مدا به لد ين , وقد شرّ ی خلا ری عضا .ای اباط وها 
يتشاريان : يتغاضبان , وثری الفرس ی لجامه . والبعير فى زمامه مده وجذبه . 
وئمٍ ی البرق کثر الما تف وشری الشر بینهم . وأغریت بين القوم راد نيك 
واستشری البعیر عرا . واستثرّی فى الأمر وی العدو لح فيه . ومن المجاز : 
« اشتروا الضلالة الماع . استبدلوه » « تدر ون اباة الدنیا بالات » . 

وق لان ات قال ایو اسحاق : ليس هنا شراء ولا بیع . ولکن رغبتهم 
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يد بتمسکهم به به کرغبة الشتری باله مایرقب فیه . والعرب تقول لكل من ترا 
فيا ای ار قن اختر زه قال ابن وق اه ال عام 
هدائها . ولا بالأمة عام شرائها » . 
وقال الفراء فى قوله تعالى : « ولبئسما شرا به أنفسهم » بئسما باعوا به 
ا :و فیک الزبير قال لابنه عبدالله : ولله لا آشری عمل بثىء . 
ل ا آهون غل من نھ :یاک لا آشری ای آبیع . وقال اران : 
بقال + هذا شر واه وشر یه آی بثله وانشند : 
وترى هالكا یقول ألا تبصر فى مالك هذا شري 
وکان شريح يُضَمَنْ القصار شرواه أى مثل الئوب الذی آخذه وأهلكه . 
ومنه حدیث على : ادفعوا بر واها من العنم أى مثِلهًا وفى حدیث عمر فى الصدقة 
فلا باخذ الا تلك السین من شوى إيله أو قيمة عَدل آی من هل اله 
حدبت 1 زرع فنکحت بعده رجلا سر با . وركب شر ر با وأخذ a‏ 
ا ٠‏ فال ابو عبيد : آرادت بقوها : رکب : ات ری و 
سيره أى بلج ويمضى وعذ فيه بلا فتور ولا انکسار ومن هذا يقال للرجل اذا لج 
ی الامر قد شری واستشری . و ی الفرات ناحیته ..قال القطامی : 
لعن الکواعب بعد يوم وصلتنی پشری الفرات وبعد یوم الجوسى 
ول یی ای ال فان سل + لزلا ارام الم ای تایه وجرانه 
وفی حدیث عانشة ی صفة اھا ثم اسر ی نی دینه . أى لح وقادی وقوی 
وجد واهتم به . وقيل : هو من شر ى البرق واستشری اذا تتابع لعائه . وانشد 
ابرق راق لاب اع ناهد ا لسن اک 
بانت عليه ليلة عرشية شرَّيَتَ وبات على قى مُنَهَوِم 
والش اد الخوارج و بذلك لأنهم غضبوا اناف فقالوا : نحن الشراة 
لقوله عز وجل : « ومن الناس من یشرّی نفسه ابتغاءَ مرضاة الله » أى يبيعها 
ها ى الماد وتسها الحنة ع وقول تحال مسا الله ام من الزن 
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آنفسهم وأمواهم بأن هم الجنة » ولذلك قال قطری بن الفجاءة وهو خارجی : 
رأت فئِة باعوا الاله نفوسهم بات عدن عنده ونعیم 
وفى حدیث ابن عمر أنه جمم بيه جين أشرى أهل الدينة مع ابن الزبير 
وخلعوا بيعة يزيد ی صاروا کالشراة فى فعلهم وهم الخوارج وخر وجهم عن طاعة 
الامام . والشری یکون بیعا قال الشاعر : 
( فلئن فررت من النية والشری ) 
وی حدیث السائب : كان النبى ی شریکی فکان خير شريك لابشاری 
ولا يمارى ولا بداری . الشاراة اللاجة ٠‏ ومن الحديث الاخر : 
لا تشار اخالك . قال : 
وانی لأستبقی آبن عمی ونّقی مشارائه کی میریم ویفقلا 
وا نشد تعلب : 
اذا آوقدت ناز لؤى جلد انفه الى النار بستشری ذری کل حاطب 
وفى الحديث حتی شری امرهیا أى عم وتفاقم ا 
RAE E‏ 
القضايا عن شرا كأنها جماهِيرُ تحت المدجنات افواضیب 
EEE‏ قال : 
الله ۷ أنا فى نفا يوم الفراق الى أحبابنا صُوْرٌ 
وإننى حوثما یشری اوی بصری من حيث ماسلكوا أثنی وأنظور 
بريد تقار ناش الضمّة فسأت عنها واو . والشری ال . قال روه 
ی الزرب لو ببصق تب ما بصّق ) وقال الأعلم اهذلی فى شجر الحنظل . 
2 حت البراية زتخرى السواعد ظل فى شری طوال 
وفى حديث أنس : فى قوله تعالى : « كشجرة خبيئة » قال هو ال يان قال 
الزتخشری : الشر يان والشرى الحنظل ونحوه) الرهوان والرَهُو للمطمئن من 


الارض . 
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والشر يان شجر من عضاه الجبال يعمل منه القِسَى واحدته شريانة وقال ابو 
ياد : تصنع القیاس من الشربان وقوس الشر يان جيدة الا انها سوداء مشر بة 
حمرة وهو من عن الهبدان وزعموا أن عوده لا يكاد یوج . وأنشد ابن بری لذى 
الي ۱ 
وف الشهال من الث يان مطعمة کبداء فى عودها عطف وتقويم 
وقال الاخر : 
سَيَاحِف فى الشر يان يأمل تفحها صحابی وأولى حَدّها من تعرما 
زاكر و فان ازا ما غا لفن .را يت نی .خی وه 
حب العثیار . اها ری الان ورن ايل 
قال المبرد : الم والشتوخط والشم یان ا راڪ ولکنها اف اسا 
نکر بتَابتها فا كان منها فى قله الجبل فهو الب وما كان فى سفحه فهو الشر يان 
وما كان فى الحضيض نهو الشرحط . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرني عن قوله تعالي : « فعسي ربي 
اه خيرا من جنتك ورس عليها ساب من السماء »؟ قال : « حسبانا 
من اا ر عم الا ل ارت ای ات ال مره ام 


قال ابو تراب : ليس البیت في دیوانه الطبوع . وفي تنویر القباس في تفسير 
هده الکلمة متل ماهنا . قال (ص ۱۸۵) حسبانا . نارا 

وفى مجاز القران ' لابي عبيدة ( ج ۱ ص ۳ اسن ناسا ها 
محازها : مرامي مى . وواحدتها اد ای ار تحرقها . 
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ومثله في غريب القران لابن قتيبة ( ص ۲۹۷ ) قال : « خسنبانا من السباء » 
اف ماش + احا ا 

وی کتاب الوجوه والنظائر للدامغاني ( ص ۱۲۸ ) : هذه المادّة في القران 
علي عشرة أوجه فالحساب الكثير : کقوله تعالي : « جزاء من ربك عطاء 
حسابا » والحساب الجزاء والثواب : كقوله تعالى : « إن حسابهم الا على ربي لو 
رو ات را یاه العداب : كقوله تعالى : « إنهم كانوا لايرجون 
حسابا » ی لایخافون عذابا . وکقوله تعالي : « وبرسل علیها سانا من 
السباء » يعني عذابا من الساء . والحسيب الحافظ کقوله تعالی : « إن الله كان 
غل کل شىء سيا »ا واسيب التتهيذ كقوله تما + « كفي جك اليو 
عليك حسیبا » أى شهیدا با عملت . وا ساب هو الرض غل الله تعالي کقوله 
تعالى : « ویوم یقوم ا ساب » يعني العرض . وكقوله : « فسوف تحاسب حسایا 
يسيرا » وهو العَرْض للحساب والحساب العدد كقوله تعالى : « ولتعلسوا عدد 
السنينَ والحساب » يعني عدد الأيام وكقوله : « وقدره منازل لتعلموا عدد السنين 
والحساب » يعني عدد الایام والشهور والحساب التفتر وال كقوله تعاللٍ فى 
المؤمن : « فاولئك بدخلون الجنة يرزقون فیها بغبر حساب » يعني بلا تقتير ولا 
فوت ومتلها ق آل عمران رالمان بعنی النازل کقوله تعالي : « الشمس والقمر 
بحسبان » اي بحساب في منازل . وا ساب الظن كقوله تعالی : « ولاتحسبن 
الذين کفروا » آی لاظنْن وكقوله تعاق : « سهم الجاهل أغنياء من اف » 
ومئلها « جسبون كل صيحة عليهم » وكقولة اد رف وی ال وق 
ها 6 

وفي نزهة الأعين لابن الجوزي (ج١‏ ص ۱4۵) : ذکر أهل التفسير أن 
الحساب في القران على خمسة اوجه : العدد . الكثير الكافى . المحاسبة . التقتر , 
الجزاء . وذكر شواهد كل هزلاء كا أسلفنا أنفاً .20 


وفال مقاتل : وکل شىء ف القران ۳" مار ) « وکسبون » يعني حسابا 
غين واحد ق الکهف يعني عذابا من السباء . 

وفى مفردات الراغب (۱۱7) : الحساب استعمال العدد يقال : حسبت 
اخسب عسابا وضنبانا قال تعال : « لتعلموا عدد السنین واحساب » وقال 
تعالی 7 وجاعل الیل والشمس ار » وقيل : لا یعلم حسبانه 
إلا الله . وقال عز وجل : « ویرسْل علیها حسبانا من السیاء » قیل : نار 
كذ ياتا ررق امه با عا علنه ا ى وو الحديث أنه 
قال لله : اللهم لاتجعلها عذابا ولا خننبانا . وقال : « فحاسبناها حسابا 
E‏ » اشارة الى نحوما روی : من نوقش فى الحساب معذب وقال : « افترب 
للناس حسابهم » نحو : « وكفي بنا حاسبين » وقوله عز وجل : « ولم أذر 
ما حسابيه » « ای ظننت أنى ملاق حسابَيهُ » فالطاء منها للوقف نحو : مَالیّه . 
وسلطانيهُ وقوله تعالی : « ان الله سريع الحساب وقوله : « جراء من ربك عطاء 
حسابا » فقد قيل : كافيا . وقيل : ذلك إشارة الى ماقال « وأن ليس للانسان 
إلا ماسعي » وقوله : « ويرزق من يشاء بغير حساب » ففيه أوجه . الأول : 
بعطیه اکثر ما بستحقه . والنانی : بعطیه ولایأخذه منه . والثالث : بعطیه عطاء 
لایکن للبشر إعطازه كقوله الشاعر : 

( عطایاه بحصي قبل إحصائها القَطرٌ ) 

والرابع يعطيه بلا مضايقة من قوهم : حاسبته اذا ضايّقته والخامس يعطيه 
ا غا مسد و لها دی مه ی اه مر .حك كه غل عست 
خیاهم . وذلك نحو مانبه علیه بقوله تعالی : « ولو لا أن یکون الناس أمة واحدة 
لجعلنا لمن یکفر بالرهن » الاية . والسابع بعطی المؤمن ولامحاسبه عليه . ووجه 
ذلك ان المؤمن لاباخد من الدنیا الا قدر مايجب وکا يجب وفى وفت مایجب . 
ولاينفق الا كذلك ويحاسب نفسه . فلا يحاسه میا بش و 6 رياف 
بحاسب نفسه في الدنيا لم يحاسبه الله يوم القيامة . والتامن : يقابل الله المؤمنين 
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يوم القيامة لا بقدر استحقاقهم بل بأكثر منه كما قال عز وجل : « من ذا الذي 
يُقرض الله قرضا حسنا فيضاعفه له اضعافا كثيرة » وعلى نحو هذه الدرجة قوله 
تعالى : « فأولئك يدخلون الجنة يرزقون فيها بغير حساب » وقوله تعالى : هذا 
عطاونا اس اواك بغیر حساب » وقد قبل فیه : تصرّف فبه تف فا من 
لامحاسبت أى تناول كما جب وفى وقت مايجب وعلى مايجب وأنفقه کذلك . 

وا سیب والحاسیب من محاسبك . ثم يعبر به عن المكافي باحساب . وحسب 
يُستعمل فى معنى الكفاية . « حسبنا الله » أي کافینا هو « حسبهم جهنم » 
ی نه یا ۷ إن تفا یی E‏ وبا عراف وق سای 
من ثیء وما من حسابك عليهم من شىء » فنحو قوله : « علیکم أنفسكم 
لاش رک هی ادا اح ورج ورا على ااي کر از 
شام الا عل و ول : معناه : مامن كفايتهم عليك بل الله يكفيهم 
وإياك من قوله : « عطاءً حسابا » أئ كافيا من قوم : حَسْبِي كذا . وقيل : 
أراد منه عملهم . فتاه بالحساب الذي هو منتهي الأعبال . وقيل : احتسب ابا 
له . ای اعتد به عند الله . واليسبة فعل مايحتسب به عند الله تعالى :۰« الم 
احسیب الناس » « آم خسیب الذین یعملون السیتات 0 « ر ع الله غافلا 
عا يعمل الظالون » « فلا تحسبن الله لف وغره رسله » « أم حسبتم أن 
تدخلوا الجنة » وكل ذلك مصدزه اسب اسان أن كم لأحَد الِِضَينْ من 
غير أن . خطر الاخر بباله . . فیخسبه ويعقد عليه الاصبع > ويكون بعرض ان 
بعتريّه شك . ویقارب ذلك الظَنّ . لكن الظن أن مر التّقيضين بباله فيغلب 
احدهیا علي الآخر . ۱ 

٠‏ وفي جاز القرآن ( ج۱ص۱۳۵ ) : « على كل شىء حسيبا » أى كاف 

مقتدرا : أحسبني هذا أي كفاني . 

وفال في موضع آخر (ج۱ص۲۰۱) : « والشمی والقمر حسبانا » وهو جميع 
حساب . فخرج مرج شهاب . والجميع شُهبان . وكذلك قال في سورة الرجمن 
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« الشمس والقمر بحسبان » جميع حساب 3 شهبان وشهاب . 

وفال ابن قتيبة فى سورة الرحمن : أى بحساب ومنازل لايعدونها . وفال فى 
موضع آخر من ا و : كد کل شیم بحسبانه ی 
. 

وقال ابن صیادح اا لی سورة الکهف : «حسبانا» عذابا من السیاء 
رمي به میا . 

وفي غريب السجستانی : حسبان أى حساب . ویقال هو جمع حساب مثل 
ا وان وه ا وو رل لها شاه من ناه مرا 
و 

وقال ابن فارس ف القاییس : الحاء والسین والباء اصول اربعة فالاولی 
الک ولتت الف شبد عابشا . قال الله تعالي : « اا 
۳ ین فان ان ای ال ب ساس دن تشون 
العذ بتغيير الحركة والتصر یف . والعنی واحد . لانه اذا قال : حسییته کذا . 
فکاأنه قال : هو ی ای ده من الامور الکائنة . ومن الباب اسب الذی كد 
مق الاشتان قال اهل اللقة شاه ام میا أخررا فا وت هلا الاب وف 
احتسب فلان ابنه . اذا مات کبیرا . وذك أن بَعده نی الاشیاه الذخورة عند اش 
596 


کال انو تارادا افق ات لم يبلغ ال ENN‏ 

قال فى الا د ا الاجر وا انشا مق الاب له 
إذا كان خسن التدبير للأمر كان غالا نداد كل كن متشه نن اخراي 
والصواب . والقياس كله واحد . 

والأضنز: الثاني : الكفاية . تقول : شىء حساب . أى كاف . 


قال ابو تراب : وبه فسرّ قوله تعالى : « عطاءً حسابا » کا قدمنا 
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قال في القایسی : ویقال : أحسبت فلانا . اذا أعطیته مایرضیه وکذلك 
حَسَبتُه . قالت امرأة (من بنى قشير كا فى اللسان) : 
ونُقفي وليد الحي إن كان جانعا ونُحسيبه إن كان ليس بجائع 
والاصل الثالث : اسان ».ون جم حا وهي الوسادة الصغيرة . 
ف الرجل . اسب . اذا أجلسته علیها وس یاها . یه قول 


القائل :: 
( غداة توي في الزمل غير مب ) 
وقال اخسر : 
ياعام لو قدرت عليك اك والراقصات الى مني فالعْيْفبٍ 
ات الو جار طنش ام ان اي ارت ين ميد 


قال ابو تراب : قائله نيك الفزاری يخاطب عامر بن الطفيل کا فى اللسان 
ومعجم ياقوت . 

او تعاس وين هد الأصل الحسبان هی و 
القّیی الفارستة :۽ الاخ ٠‏ واغا فرق بينهما لصغر هذه وكير تلك . و 
قولهم أصاب الأرض حسبان اك جراد 5 ر قوله تعالی : « أو پرسل 4۹ 
سين الم ارد 

والأصل الرابع : الاحسّب الذی اببضت جلدئه من دام EET‏ كان 
ایرص . 

قال (امرو القیس كا في دیوانه واللسان) : 
ياهند لاتنكِحي بوفء عليه عتيقشه آضنبا 

فال وقد بتفق نی اصول هذه الأبراب هذا التفاوت الذی تراه ی هذه 
ال ا 

وي تفسير القرطبي (ج۱ ص8 )]١‏ : « ويرسل عليها 6 ای مرايي 
من السیاء . واحدها حُسبَانَة . قاله الأخفش . والقتبی . وابو عُبيدة . وقال ابن 
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الأعرابی : U‏ ای ها ار الساعق برس 
الجوهرى : واسنبان بالضم : العذاب . وقال ابو زياد الكلابي : أصاب الأرض 
حسبان أی جراد وروا سهان ایضا الیساب . قال اه تعالي : « الشمس والقمر 
بضنبان » وقد ا ها بهذا . قال الاح امان من احساب . ی 
برسل علیها عذاب امساب . وهو حساب ما اكتسبت بذاك رس بان 
ات لشاف راشای انشا فان فان رین با قطان راهن رركا 
مق رما ای و ارال الى رت سا غا 

وقال الامام الطبری فى جامع البیان (ج ۱۵ ص ۱۱۲) : بقول تعالی ذکره 
برأ عن قيل الژمن الوقن للمعاد الى الله للکافر الرتاب في قیام الساعة ان 
یی الیل انا ادل ال وود قافتا کی رس أن ر کے خد من 
بستانك هذا . ويرسل عليها ‏ يعني على جَنَّة الكافر التي قال ها : ما أظن أن 
لذ هله اها انا ا رل عذانا مق الساه رسي نيه سا 
عدف والحسبان جمع حسبانة . وهي المرامي . قال : وبنحو الذي قلنا قال اهل 
التأويل وروی في ذلك عن قتادة وابن زيد وابن عباس . 

وق لسان العرب : فى أساء الله تعالى الحسيب . هو الكافى . فعيل بمعني 
ل ی حتفي ای ا ای رک ت الال لالع فهر ی 

أي له آباء يفعلون الخير . ولایفعله هو . وقي الحديث : سب الرّجُل خلقه 
وکرمه ودینه . 

والحديث الاخر : حَسّب الرجل تقاء ثوببّه . أى انه بوقر لذلك حيث هو 
دلیل الثروة والجدّه . وفي الحديث تنکح المرأة لاها وحسبها ومیسمها ودینها فعليك 
بدات الدین تربت بداك . 


قال ان الآس : قیل : اسب ههنا الفعال لمن . قال الازهری : 
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والفقهاء يحتاجون الى وكرلة الي | لأنه ما بعتبر به مه مثل الرأة اذا عقد 
النكاح على مهر فاسد . وقال شير في كتابه افو في غريب الحديث : المت 
الفعال الحسّن له ولابائه . مأخوذ من الحساب . اذا حسبوا مناقبهم . وقال 
امس : 
وَمْن كان ذا تسب كريم ولم یکن له حب كان اللئيم 
ففرق بين اسب والنَسّب . فجعل اسب عدد الآباء والامهات الي حيث 
نتهی ٠ز‏ الفعال . مثل الشجاعة رارق , وحن الى والوفاه . قال 
الأزهري : وهذا الذى قاله شير صحيح . وانما سمیت مساعی الرجل وماثر ابائه 
كنا لچ کان ادا اخ فار ي ائه وا اا ا 
الست العد تالا تاو السب اعد وكذلك الل فص دد 


PE 
. والمعدود عذدد‎ 


E N E ون لیگ‎ 

وق احدیث ان النبي ا قال : کرم الرء دینه . ومروءته عقله . وحسبه 
لته > ورجل شريف . ورجل ماجدٌ : له اباء متقدمون فى الشرف . ورجل 
حسیب . ورجل کریم بنفسه . 

قال الأزهري : آراد أن الحسّب بحصل للرجل بکرم أخلاقه وان لم يكن له 
نسب . واذا کان حسيب الآباء فهو أكرم له 

وفي حديث وَفدٍ هوازن قال لهم : اختاروا إحدى الطائفتين :إت لمال , وم 
السبى: ؟ فقالرا + اما اد كرا ين الال رات ناا تخار الت تا 
ابناء هم م ؛ أرادوا أن فكاك الأسرّى ؛ وایثازه على استرجاع المال حَسَبُْ 
وفعال جسن د فهو بالا تار احير . وقيل : الراد ال هنا عدد ذوي 
القرابات ٠‏ مأخوذ من الیساب . فا سب العد . والعدود . وا سب وا سب قذر 
الشیء كقولك : الأجر بحَسّب ماعملت , وبِحَسْبه أى قذره . وكقولك : على 
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عل كدر دلو کد ای الک : 
ولم يكن ملك للقوم يزم الأ صلاصل لائلوي علي حَسّب 
2 بينهم بالسوية يه اد ٠‏ وقيل : لائلوي على الكفاية لِعَوَرْ 
الماء وقلته . وقال الفراء فى قوله : « يا أا النبي حسبك الله ومن اتبعك من 
المؤمنين » يكفيك الله ویکفی من ابعك . ومثله قال البرد . وقيل فيه قولان 
احدهیا سك الله ومن اتبعك من المؤمنين كفاية اذا نصرهم الله . والثاني : 
سينك لاعن الحو ى كك ان جم ادرال 
الشاعر : 
اذا كانت اطیجاء وانشقت العصا فحسبك والضّحاك سيف مهند 
وقال ابو اسحاق فى قوله عز وجل : « وكفي بالله حسيبا » یکون ععني 
حاسبا . ویکون بعني انا . وقال نی قوله تعالي : « اناه کان عل کل شیء 
ها ان نیقی كل ع الم حبرا لفط و ورام ساسا که اش 
یکفیه . تقول : حسبك هذا ای اکتف بهذا . 
وني حديث عبد الله بن عمرو قال له النبي وَل : سيبك أن تصوم من کل 
شهر ثلاثة ايام . ای يكفيك . 
قال ابن الأثير : ولو روى يحسيك أن تصوم أى كفايتك أو كافيك 
کت ا لسر وال اه اون لو رو کت لكان ا 
والاحساب الا کفاء ٠‏ قال الراعي : 
خراخر تيب الصقعي حتي یل يَقَرهُ الراعسي سجَالاً 
وبل ا و کر را 
وضيبة قد أخطأالحق غيرها تلفس عنها حَنها فهي کالشنوي 
بقول : حسها من هذا : قد اخطا الى غيرها من نظرانها : ومعناه انه 
لایوجب للضیوف ولابقوم بحقوقهم الا نحن 4تون + تن ا توا قبل 
الضیف . ثم نحرناها بَعْدٌ للضیف . والشوى الشلوی والکاف زائدة . وانما آراد 


L٦ 


فهي وی اى فريق موی او مش وأراد : وطبیخ . فاجتزأ بالشوی من 
الطبیخ . 
قال تعلب : سألت ابن الأعرابي عن قول عروة بن الورد : (وضییة) الخ 
فقال : المحسيبة بمعنيين . من الحسّب وهو الشرّف ومن الاحساب وهو الكفاية . 
اي أنها تیب بلینها آهلها والضیف و (ما) صلة . والمعني انها حرت هي وس 
غبرها . 
ان از ٠‏ وی التتزیل : « عطاء حسابا » أى كثيرا كافيا . وکل 
ف ی تک حي رق ات تاي روا : أتاني حساب من 
الناس أى جماعة كثيرة . وهی لغة هُذيل . وقال ساعدة بن جِؤْيْةَ اذل : 
فلم ینتب حتي احاط بظهره حساب وسرت كالجراد يسوم 
وحسّب الثىء حسبه بالفم حا فسات وحياية عد + ا 
الاعرابي لنظور بن مرن الأسّدى : 
یال اسقیت بلا حیابه سقيا ملي خن الربابه 
قتلعني بالدل والخلابه 
اي أسقیت بلا حساب ولا هداز . وأورد الجوهری ھا ( یال 
أسقاك ) والصواب (أسقيت) وكذلك هو في رج . والربابة القيام علي الشی, 
باصلاحه وتر بيته تاتفال + رت قار اة ر ا 1۳ ورا ۱ 
قح أيضا حسنبة ل ا ول قال ا 
فكملت مئة فیها جامثها ‏ وأسرْعَت حِسْبة فى ذلك العَدَدٍ 
كله ميان + عد بويا ف عل إن أى حسابك قال : 
على الله حُسْبّاني إذا النفس أشرّفت على طمع أو خاف شيئاً ضميرها 
وقوله : « والله سر يع الحساب » ای حسابه واقع لاحالة . 
وكل واقع فهو سر يع . وسرعة حساب الله أنّه لابشقله حساب واحدٍ عن 
محاسبة الاخر . لانه سبحانه لاتشفله سمع عن تنم ولا مان عن شان . 
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وقوله عز وجل : « كفي بنفسك البوم عليك حسیبا » أي كفي بك لنفسك محاسبا 
. والسنبان الحساب . وفي الحديث : أفضل العمل ملح الرَغاب . لایعلم 
خسار اخ الا امف 

وفي التنزيل : « الشمس والقمر بحسبان » معناه بحساب ومنازل 
لا بعدوانها . 

وقال الزجاج : « بحسبان » يدل على عدد الشهور والسنين وجميع 
الرقات . وقال الاخفش و قوله جال « والشمس والقمر حسنبانا » معناه 
عبات فف الداء وال ال خسانا مدر كنا تقول مه اج 
حُسْباناً وجسبانا وجعله الأخفش جع حساب . وقال ابو اليثم : الحسْبان جم 
ساب . وکذلك آخیبه . مثل شهاب راأننهبة وشهبان . وقوله تعالي : « یرزق 
من يشاء بغير حساب » أى بغير تقتير وتضییق . کقولك : فلان بنفق بغير 
حساب أى يوسم الفقة . ولأيحسبُها . وقد اختلف في تفسیره فقال بعضهم : 
بغر تقدير على أحد بالنقصان . وقال بعضهم : بغير محاسبة أى لاخاف أن 
ا أحد علیه , وقیل بغیر أن سیب الخطي انه بعطیه . أعظاه من حیث لم 

فال الأزهري : وأما قوله تعالی : « ویرژقه من حيث لاحيب » فجائز أن 
کون ما من حت بترم وله کات من عبت حي أى د 
وجائز ان یکون هه اراد ی اه وا 
ولا عَده فى حسابه . وقوله أنشده ابن الاعراپی : 

( اذا ديت أقرابُه لایحاسیبٌ ) 

یقول : لایقتر عليك ابجری . ولکنه ای بجری کثبر . 

واليسبة مصدر احتسابك لاجر على الله . تقول : فعلّه لب . واحتتب 
فيه احتسابا . وهو طلب الأجر . والاسم ای وهي الاجر . وفي الحديث : من 
عاك له ها چ ای ٠‏ جس الاجر رضن غل مص هام اغ 
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مصیبته به في جملة بلايا الله التي بثاب على الصبر عليها . وفي الحديث ايضا : 
من صام رمضان إيمانا اا أى طلبا لوجه الله تعالى وثوابه . والاحتساب 
من اسب . كالاعتداد من اعد . وانما قبل لمن ینوی بعمله وجه الله : احَسبه 
لأن له حينئذٍ أن يَعْتَدّ عمله . فجعل فى حال مباشرة الفعل كأنه معتد به. 
الح اسم من الاحتساب كاله من الاعتداد ۰ والاحتساب ف الأعال 
الصالحات وعند الکروهات هو البدار الى طلب الأجر وتحصیله بالتسلیم والصبر . 
او باستعیال انواع البر والقيام بها علي الوجه الرسوم فیها طلبا للثواب الرجو 
منها . وی حدیث عمر: أيها الناس احتسبوا أعالكم فان من احتسب عمله 
کتب له جر عمله رأجر ستو 

وقرىء فوله تعالى : « لاتَحسَبْنَ » بفتح السين وکسرها على لغتين . وقوله 
« أم حَسيبت أن أصحاب الكهف » الخطاب للنبي مَل والراد الأمة . وروی 
الأزهرى عن جابر بن عبد الله ان النبي مه قرأ : « بحسب أن ماله له » 

واخسبان العذاب والبلاء . وف حدیث كين بن بهمر : کان اذا هّت الریم 
يقول عليه السلام : « لاتجعلها حسنبانا » أى عذابا وقوله تعالى : « أو برسل 
علیها خسبانا من السیاء » يعني نارا والمسبان ابض اراد را . قال ابو 
زیاد : اسنبان شر وبلاء ۰ واحسبان میهام صفاز تن بها عن ای الفارسبة 
ایا ات قال لين مه قال اس سا 

اسان ها يرمي بها الرجل و جوف ا .یز نی القوس ثم ى 
بعشرین منها . فلا تمر بشیء الا ععقره من صاحب سلاح. وغیره . فاذا نزع في 
القصبة خرجت اسان كأنها عَبية مطر فتفرقت في الناس . واحدتها حُسْبّانة . 
وقال ثعلب : السنبان الرامي . واحدتها حسبانة . والرامي مثل السال دقيقة 
فیها ثىء من طول . لا حروف ها ٠‏ والقد با حديدة مراد ٠‏ وبالمرامي فس قوله 
تعايي : « او برمیل علیها حسنبانا من السپاء ۰ . 

زا یاه ا ال اال ا ای رل علنها 
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ااه السبان ق اللفة الیساب قال تعالی : « الشمس والقمر بخسبان » 
ای بحساب . فالعنی فى هذه الآية أن پرسیل علیها عذاب حسنبان . وذلك 
الان سساب ناکت بدا قال الا هري ٠‏ هاا ی بعد والتو لا 
تقدم وا معني وألله اعلم آن ا as‏ عذاب النار اما 
A EE E CE E e‏ 

وفى حديث طلحة : هذا ما اشتری طلحة من فلان فاه بخمسمئة درهم 
با سب والطیّب . أى بالكرامة بن لسري والبائع والرغبة وطيب النفس منههما 
وهو من حَسبته أذا أكرمته . وقيل : من الحسنبانة وهي الوسادة الصغيرة . 

ول حدیث ا شعبة : سمعثّه یقول : ما حسنبوا ضیفهم شیثا أي ما 
اک 

اا الان ر فان ار اليس « 
أيَا فد لاتذكحى بوقة عليه عقیقشه اخسا 

بصفه باللؤم والح بتول : كأنه لم ملق عقيقئه في صغره حني شاخ . 
ل ا ا ي الذی لا شا فة وه مر 
الذي يولد به . يقول : لاتترّوجي من هذه صفته . وقيل : هومن الابل الذي فيه 
ای O ES‏ ایا وال 
الا برص 

هر ای هخا ید 
وبقال : اله هجيْمي . ویقال : انه لرجل من بني الح 
ی هرا واف ات پا مفو من واحد لا أغامرة 
فقلت له : فاها لفيك فانّا ‏ قلوص أمرىء قاریك ما أنت حاذره 

یقول : شم هواس وهو الأسد ناقتي وظن ان آترکها له ولا أقاتله . ومعني 
لا آغامر؛ آی لا آخالطه بالسیف . ومعني ( من واحدٍ ) أى من دن واحد راطا 
فى (فاها) تعود على الداهية . أى ألرّم اله فاها لفيك . وقوله : ( قاريك ما انت 


قال ال اند سا الاس : 


° 


حاذره ) أى لا قري لك عندي الا السیف . 
وف حدیث الأذان : أنه کانوا مجتمعون فیتحسبون الصلاة فیجیئون بلا 
داع ای بتعرفون ویتطلبون وقتها ویتوقعونه فیأتون السجد قبل ان بسمعوا الأذان 
والمشهور فى الرواية يتحينون أي يطلبون حینها . وی حديث بعض الغزوات انهم 
كانوا يتحسبون الأخبار أي يتطلبونها 
وفي أساس البلاغة للزخشری : حَسَبَ الال . وتفع العامل حسابه 
وحسبائه . ومن تقد علي عَدَ الرَمْل . وب الحصّى . وهو من الكتّبة سب 
زالآ حر عل راا اى غل قدرها . وفلان لا حسّب له . ولانسسب . وهو 
ماحسبه ويَعْدّه من مفاخر ابائه . وألق, هدا في اسب ای فيا حسبت ۰ وهو 
ع تسو رف اه را اميه ان لا لصحيب الكت عن 
الال راح عفد الله شیر اذا مشاه ا ق وا 
تن عات كرا واد لد انهاه عفر قبل البلوغ واحتسبت بكذا : 
اکتفیت به . وا ی كفاني وحسبي كذا ٠‏ وبحسبي > وفلان حن اسب في 
الأمورأي الا ةوا وول كاج ای ااا تة 
قال الکمت : 
الى مُزوریسن ی زيارتهم یل التقى واسیفت ت الب 
ومن الجاز: خرجا بَتَحسّبان الأخبار: یتترفانها . كبا يوضع م ال موضم 
ايلم رامیت عافد كارن م ات و دي قال 
تقول یسا: بحسن مودتی لِيَعلمنَ ماأحفى ويُعلمن ما دی 
وق بعض الحدیث : « عند الله أحتسب عنائی » وأتانی اب من 
الناس . أى كثير . کا تقول : جاءنى عَدَدٌ منهم وعدید . قال ساعدة بن جؤبة 
ال : 
فلم یب حتى احاط بظهره جساب وسرب كالجراد يسوم 
واستعطانی فلان فأحسبتّه أى أكثرت له 


٤۷١ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « وعغشت 
الوجو؛ للحی القیوم وقد خاب من فل ظلا » ۲ 

قال : « عَنَتَْ » استسلمت وخضعت قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ 

قال : نعم . آما سمعت قول الشاعر بقول : 
بك عليك كل عَانِ بكربة ول قضّى من ميل وذی وفر 

قال اپوتراب : ف تنویر القباس للفير وزابادی ( ص ۱۹۸ ) رزوی عن ابن 
عباس فى تفسيره : « وعنت للوجوه » نَصِبَتْ الوجوه فى الدنيا بالسجود . ويقال : 
ححمن ازمر رت هلان 

وفى معانى الفراء ج ۲ ص ۱۹۲ « وعنت الوجوه » يقال : تصیبت وعملت 
وذکر ایضا أنه وضع السلم يديه وجبهته ورکبتیه اذا سجد ورکع . وهو فى معنی 
العربية ان يقول الرجل : عنوت لك : خضعت لك واطعتك . ویقال : الارض لم 
من بشی» . أى لم تنبت شینا . ویقال : لم تعن بشىء والعنی واحد . کا قيل : 
حثوت علیه الراب وحشت . والعنوة و فقول الت ادن هذا الثىء ر 
یکون غلبة . ویکون عن تسلیم وطاعة من يكن منه الشیء قال الشاعر : ( قال 
ابو تراب : هو کنیر ) 
نما أخذوها عنوة عن مود ولكن بضرب المشرفى استقاها 

فهذا اعلى معنى الطاعة والتسليم بلا قتال . 

وف مجاز آبی عبيدة ( ج لاعن ۳۰ ) : فهی تعنو هرا ای اا فهی 
وان لرا . واحدها عان . بنزلةٍ الأسير العانی لاسره . ای ذليل . ومنه 
قوقم : النساء عوان عند آزواجهن . 

وقال ابن قتبة نی الغریب ( ص ۲۸۲ ) : « وعنّت الوجوه » أى ذلت . 
واصله من عة ی حت . ومنه بل للاسیرعان 

قال أبو تراب : وق ضبط نص ابن قتيبة خطأ فقد ضبط : ( عَنیشه ) 
والفعل دى يعن لا اى ب ق لأس ماما ع قلانا فهو عن ت 
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متعَدٍ . ولعل الخطأ من التطبیع فان محققه السید أحمد صقر أجل من أن بقع فى 
مثل هذا . ولا عفی من التبعة محمد سيد کبلانی فيا عمله فى مفردات الراغب . 
فاه عُنى بضبطه وتحقيقه واثبت هذا على طرة الكتاب , فالخطأ فيه هو المسؤول 
عنه . وقد تعقبنا الراغب على جلالته . فقد ذكر فى العنّت هذه الاية : « وعنت 
الوجوه » وکل عو یعرف ان التاء فى العّت أصلية . وف ( اعتذا ) مزیدة 
للضمير فهذا من العنّو . وجل من لا بسهو . ثم ذکر الراغب الآبة ذاتها فى مادتها 
ا سان ماه ای ات سس ار رن E‏ 
أنْصبْيه ٠‏ وعیی صب و استأسرّ . ومنه العانی للأسير . وقال عليه الصلاة 
والسلام : استوصوا بالنساء خيرا فانهن عندكم وا .وشن بحاجته فهو مَعنى 
بها . وفیل ى فهو عَان . وقرئ : « لكل آمری» منهم يومئذ شان عه » 
وَالعَنية لل به البعهر الا جرت وق الأمتال #5 عة في ارب ». 
والعنی إظهار ما تَصمنّه اللفظ . من قوطم : عنت الأرض بالنبات ا ا 
وعنّت ا آظهرت ماء‌ها . ومنه عر الکتاب نی قول من جعله من ى 
والمعْنَى بقارن التفسيرٌ وان كان بینهیا فرق . 

وفى غريب السجستانى ( ص ۱۵۹ ) : « وعَنّتَ الوجوه للحی القيوم » أى 
الا 

وى تفسير ابن صادح : « وعنت الوجوه » سجدت . وقيل : هى وضع 
الوجوه واليدين وأطراف الأقدام على الأرض . وقيل : أستأسرَت واستسلمت , 
لأن أصل العو الذلُ . 

وقال ابن فارس فى المقاييس : العين والنون والحرف العتل أصول ثلاثة . 
الأول القصد للشىء بانكاش فيه وحرص, عليه , والثانى دا . على الخضوع 
والذل والثالث : ظهور شىء وبروزه . 

الا وله عنيت الا توالا فال اس لا : عَيى بحاجتی . 
وعیی - وغیره قال ايضاً ذلك . وبقال فى مثل ذلك : نت ابضاً . کل ذلك 


A 


قال - عناية یی ,فأنا ی به , وعن, به . قال الاصمعی : لایقال : عن 
تال تاه ول هانق ا وی ا 
عان بقصواها طویل الشغل له جنران وأی بل 

لات ا ی ا تم 
وبأمره . 

والأضق الثانی : عَنایو. اذا خضع . والأسیر عان . قال أبوعمرو : اع 
هذا الأسير . أى عه سس القِدَ عليه . 

فال زهير : 
ولولا أن ينال أبا طريف إسارٌ ‏ من مليك ‏ أو عناء 

وفى دیوانه : ( أثام من مليك أو لحاء ) ( ص ۷۸ ) . 

قال الخليل : العو والعناء . مصدر للعانى . يقال : عان أقرّ بالعٍ . وهو 
الأسير . والعانى : الخاضع المتذلل . قال الله تعالى : « وعنت الوجوه للحى 
القیوم » وهی تَعْنُو عَنُوا . ويقال للأسير : عَنَا يَعْنُو. قال : ( ولا يُقال طوال الدهر 
اا 

وربا قالوا : ا الاسار. وکانت تلبية أهل الیمن ف 
الجاهلة هذا : 
جاءت اليك عانِيَهُ عبادك المانیه كم تح الثَانِيّهُ على قلاص ناجیه 

ویقولون : العانى العبد . والعانية الأمة . قال أبو عمرو : وَأَعَنَيْتُه اذا جعلته 
رگا برقو عاو بت الاي وال + ال يقالتب اغ افا کی ای قهرا 
E Jagd‏ او OE‏ 
قال ؛ 

ف قیفوت ا ع 

قال أبو تراب : ومعنى هذا الكلام إن هذا الحرف من الأضداد وسنذكر ذلك 

فيا يأتى ولم ینبهوا عليه . والعناء معروف . وهو من هذا . قال الشیبانی : ربت 


VE 


َو لك من هذا الأمر , أى عناء . قال القطامی ( أنظر الدیوان ص ۳۵ ) : 
ولات بحاجتنا وریت عَنْوز لك من مواعدها التى لم تُصدّق 
قالوا : وتقول العرب : غنوت عند فلان عَنوا , اذا كنت آسیرا عنده : 
وو ى الذذهاء قل الاسر : لا لاله ( بلضتم ) أى إسارة . 
ومن هذا الباب ع فياس صحیح ا ٠‏ وذلك تجا نی كأنها 
یل ا رسد عل من عل با . القند وال الابل تشر وك إذا 
وضعت ی الشمس ویقولون : بل ال نيول دالس ال , ( انظر 
الفيوان ۳ 
كان للا معقدا آو د على رجْع ذفراها من الليّث واکف 
قال آبو عبید :من انل الفرب:« عیية تن اليه بضرب هلد إن 
يُتداوى بعقله ورأيه كا تداوی الابل الجربى باعي . ( وانظر مجمم الأمشال 
للمیدانی « ج ۱ ص 1۲۵ » ) 
قال بعضهم : عَنَيْت البعير أى طلیّه بالعية . وأنشد 
على کل حَرْباءٍ رعیسل كأله جولة طال بالعيِة مهل 
والاصل الثالث : ان الکتاب وعنوانه وعنبانه . وتفسبره عندنا انه البارز 
منه اذا ختم . ومن هذا الباب مَعْنَى الثىء . ولم یرد الخليل على أن قال : معنی 
كل شیم مه وحاله التى يصير البها أمره . قال ابن الأعرابى : يقال : ما 
اعرف اه راه ولتي يدل عليه قات الله أن الت هرال رای 
رو نی الشیء اذا بحث عنه . یقال : هذا معنی ال ومعنی الشعر . 
ای الذی یبرزمن مکنون ما ت اللفظ والدلیل عل القباس قول العرب : لم 
من هذه الارض شینا . ولم تن افا ول اذا لم بت , فکأنها اذا كانت 
كذا فانها لم تُقِدُ شيئا ولم بر خيراً . وما يُصحَّحهُ . قول القائل : ( هو ذو الرمة 
کا فى ديوانه ص ۳۰۵ ) 
ولم يبق بالخلصاء ما عنت به من الببقل الأيِبْسُها وهجيرها 


24 


وما یصححه ايضاً قوطم : عنت القِرْبة تَعْنُو . وذلك اذا سال مازها . قال 
متخأ ( كا فى اطذلیین ج۲ ص ۲ ) 
تنو مخروت له ناضح ذو ريق, e.‏ وذو شتلشتل 

قال الخليل رای الکتات يقال هة عبت الكاب » وعسستة وا 
ا e‏ 
العنی قال : یه بالياء فى الأصل . وعنوان تقديره فعوال . وقولك : علوت فهو 
فلت . قال الشیبانی : يقال : ماعنّی من فلان خير . وما يَعْنُو من عملك هذا 
رو 

زقال اش متنظوز ف اللشان عد أن دك كول الله فال دوعتت الرجوه 
للحی القيوم » : قال الفراء : « عَنَتَ الوجوه ا N‏ 
أنه ود كلم لس ابرم ورك مار و وون ی موجه وان 
تقول للرجل : عنَوَت لك : خضعت لك وأطعتك وعنوت للحق عنوا . خضعت 
( كا تقدم ) 

e‏ : كل خاضع لحق, أو غيره عان . والأسم من كل 

: القهر وأخدته عنوة ای قسرا ار قهرا وفی حديث الفتح‎ E العنوة‎ ٠ 

عاو ای قهرا وغلية . 

قال این ال هوي نا دول وف زاره دقان 
الاخرد مها ع ویدل رات الاو ع بالق وال قال این 
الأغرابى شا و ادا اعد التى». هرا وا جو ع قها اوا اعد الفىء 
ملحا اكا ور واو احا 

قال الأزهرى : قوم : أخذت الثىء عر یکون عبة عله . ویکون عن تسلیم 
وطاعة من يؤخ منه شىء ووأ نف الفا لك 
فا أخذوها غنوة عن مودة ولكن ضيرْب الَشرى أَسْتَقَاهَا 

فهذا على معنى التسليم والطاعة بلا قتال . وقال اللأخفش فى قوله تعالى : 


اده 


« وغتّت الوجوه » استأمرّت . قال : والعانی الأسهر وقال ابراه : العا 
الخاضع . والعانى العبد . والعانى السائل من مام أو دم . يقال : عَنتَ القرية 
نو ادا سال انها + 
وق المحكم لابن سید : عَنَت القِربة بام كثير تعنو. لم تحفظه . قال 
انح الهذلى : 
نَعَو بمخروت له ناضح ذو ریق يُفذوو ذو تسل 
قال شمر : ر و ل شروت امن کی مروت دالت ال ی 
لش . والخروت الشقوق . رواه ذو e‏ . قال الازهری : معناه ذو قران 
من الواشن وا ویروی ( قاطر ) بدل ( ناضح ) . و( ذورونق ) بدل 
( ریق ) ویقال : دم عان . سائل . قال . 
1 ران کم باب هدع نا راس هعد 
و شنت دام "كال وارت من لاوارت له . یفلك اا عا 
فحذف الياء . وفى رواية . يفك عنیه ( بضم العين وتشدید الياء ) ومعنی الاسر 
ق هذا الحديت مایلزمه ویتعلق به بسبب النابات الى سییلها أن لها 
العاقِلة ٠‏ هذا عند من یوت الخال ٠‏ ومن لابونه يكون معناء أنها طعمة با 
الخال لا أن يكون وارا ٠‏ وفى الحديث : عودوا المرضى وفكرا العانی . یعنی 
الاو ٠‏ وف خوج ای لجائع نگ العانى . قال الأزهرى : ولا راه ا 
الاس الدرة وا خضوع وكل من ذَلَّ واستكان وخضع فقد عَنَا ولعي ا مبْس . 
فال آبو ذژیب : 
مُشَعشَعة من أذرعات هوت بها ركاب وها الزقاق وقازه 
قال ساعد وش و یز : 
فان يك عتاب آصاب بسهمه حَشّاه فعَنَاهُ الججوى والحارف 
دعا عليه باس والیّقل بالجراح. وفى حدبث عل أنه كان برض 
اصحابه بوم صیفین ويقول : استشعروا الخشية وعنوا بالأصوات . أى احبسوها 


۷۷ 


وأخفوها . من التَْنيةِ , الس والأسر . كأنه نهاهم عن الط ورفع الأصوات . 
وفى حديث الشعبی : لان انى بعنية آحب الى من أن أقول فى مسألة برأی . 
والعَنِيّ هنا بول فيه أخلاط تُطْلَ به الابل الجربى . والنَعَنَى . التطلل بها . قال 
الشاعر : 
عندى دواء الأجرب الْعيّد_ عَنِيَةَ من قطران معَقَرِ 
وقال ذو الرمة : 
کان بذفراها عَبْيَةَ رب ها وشل فى قنفذ اللست ینتم 
ادم دف اذن الجر قال ان الا ای دواع ال ةرات 
انك 
فا بحت ةربه أعََاءَ وجهها وجهتها حتى ننه قروها 
والأعناء النواحی , واحدها ارهن الأعنان ال ابن مقبل + 
عرز ال ا الا یهن ارات اسلا 
ويروى ( جاه البلاد ) 
اک العف القات ر أعرعه» كال خی يز زيف 
ويأكلن ما أَعَنَى الولن فلم یت كأن بحافات النهاء الزارعا 
قال ٠١‏ بور افيه 
فلى بت و ا تقلع يتفض ولول الطر . والنهاء . جمع نمی . وهو 
القدرو د ی اس ای كال ود 
ولم يبق بالخلصاء ما عنت به من الرطب الا يُبْسُها وهجيرها 
واطموم فاا اق وا دان الا عات 
واذا عانینسی المموم قریتها ‏ برح اليدين تخالس الخطرانا 
عا عليه الأمر شق قال مرد : 
وشق على امرىء وعَنَا عليه تكاليف الذى لن ستطيعا 


ا وعنیْته بمعنى واحد . وأنشد ابن الاعرابی : 


LEYA 


ك اخل فى قفر ولم ف مر يفاعاً ولم أعن, المطِئ اواج 
وکل سین طویل, ‏ َيه .رنه قول الوليد بن عقب : 
قطعت الدهر کالسدم الْحَنّى هدر فى دمشق وما تریم 
قال الجوهرى : وقيل : إن المعَنّى فى هذا البيت , فحل لثيم اذا هاج حبس 
ا نشف وهال: اصله مس باکت ی اغى 
انا 
وقوله تعای : لکل امری» بیمثذ شأن للد قریء ایضا « یه ۰ فمن 
قرأ بالعين الهملة فمعناه له شأن لایهمه معه غيره , کذلك « شأن يُغنيه » . أى 
لایقدر مع الاهعام به على الاهعام بغیره . 
قال ابن ری : اذا قلت عنيت بحاجتك فعذیته بالياء كان الفعل مضموم 
الأول . فاذا ده بفى فالوجه فثح العين . فتقول : عَنِيْتَ . قال الشاعر : 
إذا لم تكن فى حاجة الرء 7 نسيت ولم یفْعك غقد الاب 
وقال البْطلیویی : آجاز ابن الأعرابى عبنت بالشیء ی 
احدیث عن عانشة أن النبی و كان اذا اشتکی آتاه جبریل فقال : ب 
الل ای ی ا عو شیر كل خا رمن ر كل عبن 3 
يعييك . آی یشغلک . و قال هذا الامر لایعنینی وأنشد 
عنانی عنك والأنصاب حرب كأن صلائها الأبطال هيم 


اراد شعلنی . وفال اخر : ۱ 
اتلشی على البكاء خليلى إئه معَنَاكَ قذما عنانی 
وقال اخر : 


إن الفتى ليس يَعنِيه ويقدمٌه الا تفه مالیس یب 

ای لايَشَعُله . وقيل : معنى قول جبريل : من كل داء يُعنيك. أى 
يقصيدك . وقال ابو عمرو فى قول الجعدى : ( وأعضاد الطی عوانى ) أى 
عوامل . وقال السیرانی : أى قواصد فى اسر . ويقال : عَنِيْتَ فى الأمر أى 


A 


نیت فیه . فأنا اع را عن .۰ فاذا سالت قلت : کیف من تعتی بأمره ؟ 
مضموم . لان الامر عناه . ولا يقال : كيف من تعنی بامره . وتقال عاناه وتعناه 
قال : 
فقلت ها الحاجات بطرخن بالفتی وهم تعناه مى رکانبه 
والعاناة الداراة . قال E‏ 
فان أك قد عانیت قومى وهبتهم فهلهل واول عن نعیم بن اخثها 
کلام سيف مق رل الله ل اعا عا الث اة وار ر 
وعنی الامر بعیی واعتنی . نزل قال رؤية : 
وتعنی ا 93 ۳۳9 هو واعتّاه . قال ا ۳ 
وتیل والفضان ال اری. کل امس وی مرگ 
وقوله أنشده ابن الأعراتن ( عتا اوغا ترحل ) فسره فقال : 
بها ترنها رستطها . وعناء عان من . قال میم تن اميل : 
حل سو ا بع اقا ويخ ا من فزادك عان 
نة ماطرل هذا ال عل ال ااا سن 
وروى الأزهرى عن تعلب : فال : المعنى والتفسير والتأويل واحد ۰ وفال 
الا خن عبت الات يواعد .وا شيل و : 
فطن الكتاب اذا آردت جوابّه واعن الكتاب لکی يس ویکتا 
وقال اد دة وق جبهته عنوان من کنره سحود ای اتر حكأه 
اللحیانی ۰ وانشد : 
وقال الفرزدق : 


LA: 


غلبئك بلمفققىء ولعى وبيت الحتبى والخافقات 
قال ابن سیبده : 
يقول : غلبتك بأربع قصائد منها المفقى ء . وهو بينه : 

فلست ولو فقأت عَيْنكَ واجدا أبالك إن عد الساعى كدارم 
وأراد بالعَتی قوله : ( تَعَنّى ) فى بيته : 

نی ياجرير لغير شىء وقد ذهب القصاند للرواة 

فكيف رد ما بعان منها وما بجبال مصرٌ مهات ؟ 
قال الجوهرى ومنها قوله : 

فانك اذ تسعى لتُدرك دارما لأنت الى ياجرير المكلف 

با زرارة عي بفیانه واف وابو الفوارس ل 

لايختبى بفناء بيك مثلهم أبدا اذا عَذ الفعال الافضل 
وا راد باافقات قوله : 

وأين يُقَضِّى المالكان آمورقا بحق وأين الخافقات اللوامع ؟ 

اخذنا بافاق السیاء علیکمو لنا قمراها والنجوم الطوالع 
قال آبو تراب : العنوة حرف من الأضداد لم یه عليه أصحاب العاجم 

واغا ذکر معنیبه ابن فارس وذکره ابو الطب الحلبى فى کتابه ( ص ۶٩۱‏ ) قال : 

ومن الاضداد ال بقال : أخذته عنوة ی قهرا وتصبا . قال ابو حاتم وأهل 

الحجاز ون ال الطاعة » عضو ای طاعه رف وات 

وقطرب : 

هل انت مطيعى اا القلب عنوة ولم لح نفس لم تلم فى أختيالها 
لم تلم . أى لم تأت مائلام عليه , يقال : آلام الرجل يليم اذا آنّی ما يلام 

عليه ووا نيد ابوحاتم لكثير : 


٤ 
0 


جنبت ليلى عنو: أن تزورها وانت امرو فى ال ودّك تارك 


L۸۱1 


( عنوة ) أى طائعا . و( تارك ) معناه : مبق . من قولك أبقيت عليك . ولا 
من ال له ای الى ON‏ ركنا عليه ى الآخرين » قال قطرب : 
واما قوله : « وعنت الوجوه ال القیوم » فمعناه دلت وال ماك اا ر 
کو ات فنا ایا ا و نا بشىء أ ال 
وذکر السجستانی فى کتابه ( ص ۱۲۰ ) : ان العَنُوة القهر . وأهل احجاز 
لرن + الطاعة فان اخ ع اي تور برقال اهل امار طاعه وی 
البيتين المذكورين آنفا . 
وقال ابن الانتارق ى كاه( ص ۹۵ ) : : و من الأضداد يقال : 
ال عر اذا اكه ا ول و ا عنوة ع رین 
ااا اا الاي دا ا 
فا أخذوها عَنوة عن مود ولكن بجد الَثرّنى استقاطا 
وو مهل نانك هی أ ا المارٌ آنفا ال الله غ 
وجل : « وعنّت الوجوه للحى القيوم » فمعناه حَضَعْتْ وَذَلْتْ . وقال الفسرّ ون : 
هو وصع السلم يديه وركبتيه وجبهته على الارض ٠‏ ویقال : قد عنوت لفلان ادا 
خضعت له . ويقال : الأرض لم تن تبات أى لم تُظهر التبا . قال ی بن 
ابی الصا : 
ملك على عرش السهاء مهيمن تَعْنُو لعرّته الوجوه وتسجد 
وال ا اا 
الحسيد لله الى ل هة ولا وقي عليه دد 
وعنا له وجهى وخلقى كله فى الخاشعين لوجهه مشکورا 
ویقال للأسير عان لخضوعه وله . وجاء فى الحديث : اتقوا الله فى النساء 
فان عندکم عوان . ی آسراء . 


LAY 


قال آبوتراب : ولکون العنوة مشتركة العنی بين القهر والطاعة . نص 
الزخشری فى أساس EEE EE‏ 
وفتحت مکة عنوة ای قهرا . وهذا من دقة الخشری واشارانه الى 2 یم ۾ على 
غوصه فى آعیاق بحار اللغة وأسرارها حتی لا یی القول القائل بأنها فتحت 


و 


صلحا . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس e‏ فاع 
عن :كر قاد له ما قال اضف ای ادد قال 
ساس واس ا ی 
والخيلُ قد لبقت بهافى مازق. ضَْك نواحيه شديد القدم 

قال ابوتراب : وی تنوير المقباس للفير وزابادی روى عن ابن عباس فى 
و هبو کاخ لد سيف تکا ع عاو اول 
النار . 

وفى مجاز القران لابی عبيدة ( ج ۲ ص ۳۲ ) : « معشه ضنکا » محازه . 


معنشه ضلقة . الضنك وا ي بغر الطاء ٠‏ وکل عيش أو منزل 


قال عنتره : 
ان المنِيّة لو مثل مثبت مئل اذا نزلوا بضنك النزل 
وقال : 


إن بلحتوا آکرز وان یلحم اد وان نزلوا متيل ال 
ول رت ابو هه ونع ى وای 
وق غزیب السخشانی:( مر ۱3۷ وسكا » آی خا . 
وانظر مثله فى معانی الفراء ج ۲ ص ۱۹۶ . 


LAY 


وفى ختصر ابن صادح « معيشة ضَنّكا » ضيقة واختلف فى اسن یکون 
ذلك . فقيل هو العذاب فى القبر. وقيل فى الاخرة فى جهنم . وقيل فى الدنیا . 
هى العيشة التی ارمع الله غل الانسان بالحرام , وأصح ما جاء فیه أنه بق 
البرزخ وهو عداب القبر . 

فال ار لسکا وان قافا مرول خن فد 
وامرأة طناك مكتنزة والضنالد الزکام . . والمضنوك الرکوم . 

وفى أساس البلاغة للزتخشرى : صك عيئئة يَضْنْك ضنكا وضنّكه الله 
که ضنکا . وهو فى طل من العيش ٠‏ وة نك . وصف افدر 
ويقال : ان المال احرام نك وان ن كثر واتسيع ننه وهال + 
لقد رأيت آبا ليلى بنزلة ضئك خير بين السيف والأسّل, 

ورجل مضنوك : مزكوم . وفى الحديث : دعوه فانه مضنوك . وقد ضيْك . وبه 
فناك اه و را ك 

قال القرطبی فى قوله تعالى : « ومن أعرض عن ذکری فان له معيشة 
یا نی ينا شتا شال رل ما و اف و ای فيه ال اس 
والاثنان والمدكر والمؤنث والجمع . واورد القرطبى بيتى عنترة العبسى ل 
اا ا ل . ومعنی ذلك أن الغرض 
عن الدین مسلط عليه الح 

الذى يقبض lS Neo‏ برجا لفوتطلفة بوقان 0 
« ضتکا » کسبا انا . والصحيح انه عذاب القبر كما قال ابو سعيد الخذرى 
وعبد الله بن مسعود . ورواه ابو هريرة مرفوعا . وقال : يُضَيّقَّ على الکافر قبره 
حتی تختلف فة ضلاعه . وهو العشة الضنك . 

وفي مقايبس اللغة لأحمد بن فارس بن زكريا ابي الحسين قال : الضاد 
والنون والكاف . أصلان صحيحان . وان قل فروعها . فالأول الضييق . 
والاخر مرض . 


LAL 


وی لسان العرب : الضنك الضَیق من کل شىء . الذكر والانشي فيه سواء . 
ومعيشة صك ضّيقة . وکل عيش من غير حل صك وان كان واسعا . وفي 
التنزيل العزیز : « ومن اعرض عن ذكري فان له معيشئة نشکا » أي غير 
حلال . قال ابو اسحاق : الضئْك أصله في اللغة الضيق والشذة ورام والله 
اعلم أن هذه المعيشّة الضَنك في نار جهنم . قال : وأكثر ماجاء في التفسير أنه 
عذاب القبر . وقال قتادة : « معيشة ضنکا » جهن . وقال الضّحاك : الكسب 
امحرام . وقال اللیث فی تفسیره : آکل مالم يكن من حلال نهو ك . :ون كان 
الةو و ات اس ركز اتان دك 
والضك العيش الضيق . والضّنيك القطوع . 

وقال ابو زيد : يقال للضعيف فى بدنه ورأیه ضنيك . والضنيك التابع الذي 


ك الي واه وضنوکة . ضاق . وضُكك الرجل ا فهر 
ضنيك : ضعف فى جسمه ونفسه ورأيه وعقله . 

الك والضناك (بالضم) الرُكام . وقد ضیّك . على صيغة مالم بسَم 
قاعله فهو مضنوك اذا زکم . ویقال : الله أضئكه وأركمه . وفي ا 
عطس عنده رجل فشمته رجل . ثم عطس فسَمُتّه . ثم عطس فأراد أن شمه 
فقال : دعه فانه مضنوك . أى مركوم . 


۱ ۳ ۰ 
اضيك وازکم . 


۱ فال ابو تراب : ذهب الى ان مفعول ما لم يسم فاعله من الثلائی الزید فيه 
یانی من اللازم . كما قال علقمة : 


ام هل كبير بكى لم يقض عبرته إثر الأحبة یوم البين مزکوم 
وق الحديث ايضا : فانك مضنوك ٠‏ وقال العجاج ا 


LAO 


في ضباك كالكثيب النهال عَزّْرَ منه وهو معطي الاسهال 
ضّرب السواري متنه بالتهتال 

الضَنّاك الضَخمة التي شَبّْهها بالکتیب بنهال . و( عرّزمنه ) أي سّدد من 
الكثيب . (ضرب السواری) ای امطار الیل فلزم بعضه بعْضا ٠‏ شبه خَلقها 
بالکتیب . وقد آصابه ااطر . ردو معطِی الاسهال . ی بعطيك سهولة ماشئت . 

والضِنَاك لوق الخلق الشديدٌ . یکون ذلك فى الناس والابل . 

والضيناك ۳ اا رال ال ا ا ا 
الحا ا هس مم ابس له 
وقد أناغى ارس الحا خودأً ضيناكاً لامد العقبا 

وا ها ذا يدن وال مارا لاتير عم اسان 

رناقة ضيناكُ غليظة الموْخَر . وكذلك هي من النخل والشجر وفي کتابه كاز 
لوائل بن حجر : في ال شاة لا مُتورة الألْياطِ ولاضيناك . الضيناك بالکسر : 
الكثيرة اللحم ٠‏ ويقال للدكر والانتي بغير هاء . 


قال ابو تراب : التيعة الأربعون من الغنم . 

فال ابن برى : قال الجوهرى : الضناك بالفتح المرأة المكمئَرة قال : وصوابه 
بالکر . 

ورجل لد علي نعللٍ مهموز الألف . وهو الصّلب العصوب اللحم والمرأة 
بعینها عل هذا اللفظ . كنا كد . 

قال ابو تراب : وذكر الزخشر ى الضناك فى الفائق فى یت کر 


افيه 


جرد لد ود 


LA“ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرني عن قوله تعالي : « وأذن في 
ایا ره وق كل قاف و له یی 
قال : « فج » طريق قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم اما 
سمعت فول الشاعر : 
حازوا العیال ونوا الفِجا جج باجساد عا لما أبدات 


قال ابو تراب : وف تنوير المقباس للفير وز ابادی في تفسير ابن عباس روي 
عنه « من كل فج عميق » طریق وارض, بعيدة . 

ونی معانى الفراء ج ۳ ص 188 : « فجاجا » طرقا واحدها فج . وهی 
الطرق الواسعة . 

وق جاز القرآن لأبي عبيدة (ج اص٩4)‏ : « فج » أى ملك وناحية وفي 
الجاز ز ایضا (ج ص۳۷) : « فجاجا » الفِجاجٌ السالك واحدها ف . وقال 
سم لحمسد الارقط : « الفجاج وتنا زعا | رسو ونين على الطاء . فقال له 
الحميد : الخلاط يا آبا الشعثاء فقال له العجاج : الجا آوسم من ذلك يا ابن 
اخي . أى لاط آرجوزتي بارجوزتك . 

وني غریب الفران لابن قتبة (ص۲٩۲)‏ : « من كل فت عميق » أي بعید 
ان 

فال ابو تراب : هو تفسير العمیق ولیس تفسير اف . 

و غريب السجستاني (ص۱۷۱) : أى مسلك بعید غامض . 

قال ابو تزاف | بشمل تفسير اللفظتين , 

وقال ابن صادح في مختصره : « 3 » طريق ومكان ومسلك . 

وفي مُفردات الراغب : الفج شقة شقة يكتنفها جبلان . ويستعمل فى الطريق 
الواسع . وجمعه فجاج . قال : « من كل فج عميق » « فيها فجاجا سبلا » 
5 تباعد الركبتين . وهو افج من اج . ومنه حافر نج ٠‏ وجح ف لم 


LAY 


وق اشاس الله ی فلان بسنا ما وا وله وق أحاجيهم : 
مانيء اج ولايبول ؟ هو الِنْضَّدَة . شيء كالسرير له أربع قوائم يضعون عليه 
تیم ٠‏ وتفاجت الناقة تلخلب ٠‏ وأنفجّت القوس بان رها عن كيدها فهي 
و ويقال : فجواء من الفجوة . أو كشجرة قنُواء وبطیخة فجة > وا 
بات ٠ E‏ حتي ات 

وقال ابن فارس : الفاء والجيم أصل صحیح يدل علي نفتح. وانفراج من 
ذلك الفح : الطريق الواسم توالت سا ذا عجان وترها عن كبدها . 
والفجج أقبح من الفحج . ومنه حافر مق أى میب . واذا كان كذا كان في 
باه یه تخر 

وا عن هذا الاْصل . الود الع الذی لم سفت ما ينبغي لضجه . 
ا أخرى حکاها ابن الأعرابي قال : افخ یج اذا آسرع . 
ومنه رجل فجفاح : كتير الکلام . 

وني لسان العرب لابن منظور : الق الطريق الواسع بين جبلين ٠‏ وقيل : في 
يل ول ليل . وهو أوسع من الشيعْب والفج الضرّب البعيد . ٠‏ وقيل : 

هو الشيغب الواسع بين اب وقال نعلب : هوما انخفض من الطْرّق . وجمعه 
فجاج . وأفِجَة « الأخيرة نادرة » قال جندل , ین ای ات 

) بیجن من أفِجة مَناهج‎ ١ 

وقوله تعالي : « من كل ف عميق » قال ابو اليثم : الفح الطریق الواسع في 

ویفال : إفتج فلان افتجاجا اذا سلك الفِجَاجَ . 

وفي حديث الحج : وکل جاج مكة منحر هو جم فج وهو الطريق الواسع 
وه | میت انه ل ما سلكت معا الا ملك اطا معا :ضار وفج 
الروحاء سلکه النبي وك الي پدرٍ . وعام الفتح . واحج . 

ووادٍ افجم عمیق [ عاستاب وبعضهم مجعل كر وله اتسنا وتوا سن نه 


LAA 


ی في الجبل . والافجيج الوادى الواسع . وهو معني الفح . قال ابن شمیل : 
الفح كأنه طریق ٠‏ قال : ورعا كان طريقا بين جبلين أو فأوين. . وينقاد ذلك 
بومين أو ثلاثئة اذا كان طريقا أو غير طريق, وإن يكن طريقا فهو آریْض كثير 
الع وا لکلا . والفج ف كلام العرب تُفرعجك بين الشيئين يقال : فاح الرجل 
یفاج ناا ا اذا باعد إحدى رجلبه من الأخرى بول ٠‏ وانشد : 
لآتئلا السوض فجاخح دونه الا سجال 0 لك 
والفجَج في القدمين تباعَدٌ مابينها . وهو أقبح من الفحج . وقيل : الفجج في 
الانسان تباعد الركبتين . وفى البهائم تباعد العرقوبين . 
وباعد بينهما وفاحّ كذلك . قال ابن الأعرابي : الأفج والفنجل معا المتباعد 
الفخذین وراه الافجی , وانشد 
اله أعطانيك غي اجدلا وا ال أو نفخ فنجلا 
والقوس بيّنة الفجج قال الشاعر : ( لافج يري بها ولا فجّا ) . 
والفجاج الظليم يبيض واحدة قال الشاعر : ( بیضاء مثل بيضة الفِجاج ) . 
وانشد ابو عبيدة لابي عارم الكلابي فى صفة بخيل : 
اغتی ابن عمرو عن بخيل نفخ ذي فة با حاجسات الا 
شم نواصيها عظام الانتام ماضرّها مَس زمان سحا 
وفي الحديث : كان اذا بال تاج حتي نوی له ٠‏ التفاج البالغة في تفریج 
مابين الرجلين وو من الفج الطریق ٠‏ ومنه حديتث ام مب فتفاجت عليه وذرت 
وأجْسّرت . ومنه حديث عبادة المازني : فركب الفَحْلَ فتفاجٌ للبول. ونه 
الحديث : حين سئل عن بني عامر . فقال : حمل ره ماج . أراد أنه صیب في 
ماء وشجر فهو لايزال يبول لكثرة أكله وشر به . 
ورجل مج الساقين اذا تباعدت إحداها من الأخري . وفها سب به حَجَل 


L۸۹4 


وی اساس البلاغة : مثى فلان مفاجا مر ها ن رل وق احاجیهم : 
ماشيء يفاج لاوا ب کالسر یر له آربع قوائم یضعون عليه 
تفده ونا حت ا یو القوض .ان رها عن کبدها فهي 
منفجة فجاء يقال را فق ال بارج توا و که فد وروت 
Ae‏ مرو یر ٠‏ حتي اتواد ححَاجا . 

وقال ابن فارس : الفاء والجيم أصل صحيح يدل علي تَفتّح. وانفراج من 
ذلك الفح : الطريق الواسع . ویقال : قوس فجاء اذا بان وترها عن كيدها . 
والفجج أقبح من الفحج . ومنه حافر مج أى مقبّبُ . واذا كان كذا كان فى 

باطته شبه الفجوة . 

كاعد عن هذا الاأصل . الى الى الذی لم فح ما ينيغي تمجه 
وشّذت کلمة واحدة أخرى حکاها ابن الأعرابي قال : أف يِج اذا آسر ع . 
ومنه رجل فجفاح : كثير الکلام . 

وفي لسان العرب لابن منظور : الفح الطریق الواسع بين جبلین . وقیل : في 
ی ٠‏ وهو أوسع من الئیغب والفج الضرّب البعید . وقیل : 
هو الثيب الواسع .بن اد وال ثعلب : هو ما انخفض من الطرّق . وجعه 
فجاج . وافجة « الأخيرة نادرة » قال جندل بن التّي الحارثى : 

( يجِئْنَ من أفِجَةَ مَناهج ) 

وقوله تعالي : « من كل في عميق » قال ابوالهيثم : الفج الطريق الواسع في 
الجبل ٠‏ وكل طريق بعد فهو فج . 

ويقال : افتج فلان افتجاجا اذا سلك الفِجَاجَ . 

وفى حديث الحج : وکل فجاج مكة محر . همع فج وهو الطريق الواسع أ 
وه ادي اله كال العم + نا لكت فنا الا نات الفيظان فخا ره وفج 
الروحاء سلکه النبي وك الي يدر ٠‏ وعام الفتح . والحجج . 

وواد فجي 1 اوعقي حمل كل واد اس ها . ورا سمي به 


LAA 


لین فى الجبل . والافجیج الوادي الواسع . وهو معني لنچ . قال ابن شُميل : 

الفح كأنه طريق . قال : وربا كان طریقا بين جَبَلِينْ أو فأوین . وینقاد ذلك 

بومين أو ثلائة اذا كان طريقا أو غير طريق, وإن يكن طريقا فهو ایض كثير 

العتلب والكلاً . والفج في كلام العرب تفريجك بين الشيئين يقال : فا الرجل 

يفاج هجاجا واب اذا باعد !حدی رجلیه من الأخری لیبول . وأنشد : 

لآتئلا الحوض فجاح دوه لا سيجال ردْمُ يغلوله 
والفجج في القدمين تباعد مابینها ؛ وهو أقبح من الفْحَج . وقيل : الفجج في 

الانسان تباعد الرکبتین . وفى البهائم تباعد العرقوبین . 

وباعد بينهما وفاجٌ کذلك . قال ابن الأعرابي : الأفح والفلجل معا التباعد 

الي شاه الا ت روانش 

الله اعطانيك غي اجذلا ولا أصّك أو نج فنجلا 

والقوس بينة الفجّج قال الشاعر : ( لافججٌ ری بها ولا فْجَا ) . 
والجاج الظليم ببیض واحدة قال الشاعر : ( بیضاء مثل بيضة الفْجاج ) 

وأنشد ابو عبيدة لابي عارم الکلابی في صفة بخيل : 

اغنی ابن عمرو عن بخیل فجفاخ ذي هَجْمة خف حاجات الراج 

نم نواصیها عظام الانتاخ ماضرّها مس زمان سحا 
وفى الحديث : كان اذا بال فا حتی نأوی له . التفاج البالغة في تفریج 

۱ 

مابين الرجلین ٠‏ وهو من الفح الطریق . ومنه حدیث ام معب فتَفْاحَتَ لورت 

واجترت . ومنه حديث عبادة المازني : فركب الفخل فتفاجٌ لول . 

احدیت : جن سثل عن بني عامر . فقال : جل اف اح Ee‏ 

مام ونجر فهو لایزال يبول لكثرة اکله ومر به . 


ورجل مح السافن اذا تباعدت إحداهيا من الأخرى . وفيا سب به حَجَل 


۸۹ 


اس لاه نلان اجا رجا ن را وفى أحاجيهم : 
ا ولایبول ؟ هو اا . قوم کالسریر له اربع قوائم بضعون علیه 
نضَدهم . وتقاجت الناقة للحلب . وانفجّت القوس بان رها عن کبدها فهي 
للا وفجاه ويقال : فجواء من افجوة . أو كشجرة قنواء . وبطيخة فِجة . وبها 
فجاجة وتقول : قطعوا سبلا هجاجا . حتي أتوك حجاجا . 

وقال ابن فارس : الفاء والجيم أصل صحیح يدل على تُفتّح وانفراج من 
ذلك الفح : الطریق الواسع . ویقال : قوس فجاءٌ اذا بان وترها عن کبدها . 
والفجج أقبح من الفحج . ومنه حافر مُفِحَ أى میب . واذا كان کذا كان في 
باطته شبه الفجوة . 

وما شَذ عن هذا الأصل . لح ال الذی لم ضع ما ينبغي نجه . 
وشنّذت کلمة واحدة آخری حکاها ابن الأعرابي قال : أفج يِج اذا أسرع . 
ومنه رجل فجفا : كثير الکلام . 

وفي لسان العرب لابن منظور : الفج الطریق الواسع بين جبلین . وقیل : في 
که اوق بل سيل . وهو أوسع من الثیغب والفج الضرب البعید . وقیل : 
هو التيغب الواسع بین الا وقال تعلب : هو ما انخنض من الطرّق . وجعه 
فجاج . وأفِبجَة « الأخيرة نادرة » قال جندل بن المثنّي الحارثى : 
رقوله تعالي : « من کل فج عميق » قال ابو اليثم : الفج الطريق الواسع في 
الجبل . وكل طريق بد فهو فج . 
ويقال : إفتجّ فلان افتجاجا اذا سلك الفِجَاجَ . 
وفي حديث الحج : وكل فجاج مكة محر ٠‏ هو مع فج وهو الطریق الواسع ٤‏ 
ومنه ادیث : آنه قال لعمر : ما سلکت فجا الا غلك الشیطان نحا غبره . وفج 
الروحاء سلکه النبي ليد ال بدر وعام الفتح . واحج . 
وواد افجج + عميق (ِهَانيَة) وبعضهم يجعل کل واد إفجيجا ورا سه 


LAA 


لین فى الجبل . والافجیج الوادی الواسع . وهو معني اف . قال ابن شمیل : 
الفج كأنه طريق . قال : وربا كان طريقا بين جَبَلِينْ أو فأوین . ويُنقاد ذلك 
بومین أو ثلائة اذا كان طريقا أو غير طريق, وان يكن طريقا فهو أريض كثير 
العثئب والكلاً ٠‏ والفج في کلام العرب تفريجك بين الشيئين يقال : فاح الرجل 
ياج فجاجا ومفاجة اذا باعد إحدى رجليه من الأخري ليبول . وأنشد : 
لآتئلا اوضص فجاج ره الا سال 1 يدلول 
والفَجَّحٌ في القدمين تباعْدٌ مابينهها . وهو أقبح من الفحح . وقبل : الفجج في 
الانسان تباعد الرکبتین . وف البهائم تباعد العرقوبین . 
وباعد بینهیا وفاْ کذلك . قال ابن الأعرابي : الأفج والفئجل معا التباعد 
الفخذین ومثله الأفجى . وأنشد 
الله أعطانيك غير اجدلا ولا اصل أو أفمٌُ فنجلا 
والقوس بيّنة الفجج فال الشاعر : ( لافجَج یری بها ولا فجَا ) . 
والجاج الظليم يبيض واحدة قال الشاعر : ( بيضاءً مثل بيضة الفِجاج ) . 
وأنشد ابو عبيدة لابي عارم الكلابي في صفة بخيل : 
اغنی ابن عمرو عن بخيل فَجْفَاجٌ ذي هَجْمة جلف حاجات الراج 
شضم نواصیه | عظام الانتاخ ماضرّها مس زسان سحا 


وق احدیث : كان اذا بال تفاخ حتی نوی له ٠‏ التفاج البالغة في تفریج 
مابين ال رجلین + ون الفج الطریق ٠‏ ومنه حدیت ام مب فتفاجت عليه ودرت 
دوم . ومنه حديث عبادة المازني : فركب الفخل فتفاح للبول . ومنه 
الحديث : حين سئل عن بني عامر . فقال : حمل اهر متفاح . أراد أنه یب في 
ماء و وشجر فهو لایزال يبول اکر اگ 

ورجل مفج الساقین اذا تباعدت احداهیا من الأخری . وفیا سب به حَجّل 


۸۹ 


بن شکل الحارث بن مصرّف بين بدی لنعیان : انه لفح الساقين . قغو 

وئوس | فجَاء : ارتفعت مییتها . فبان رها عن عَجْسها . وفخ فوسه وهو 
فجها فجا . منل متها وکذلك مها قوس . 

قال الاصمعي . من الفیاس الفجاء م والنفجة , والفجواء . والفارج والفرج 
2 دلك ك القوس التي ببين وترها عن کبدها . 

فح الظليم ر رور اب تفج اذا رمت بصومها تال أبن القَرِية : 

فج نا التعامة . جف | اجفال الظليم . وحافر مَفِح : مقبب وقاح . 

حمود . وف الفرس وغيره : هم بالعدو . والفج من کل ثىء مالم بنضج 
E‏ اد 0( 


ES‏ أي کون ت ال الي قال ميري :لف باكر ایلع 
8 و 

قال ابن الأعرابي : الفجم الثقلاء من الناس 

قل ابن ی لاد الکبسة + ورجل جع ا . با 
كثر الكلام ۰ وا لفخر ۳ لعفن عندد . وقيل : هو الكثر الکلام والصییاح 
والجلبة . وقيل مالحا و بلا نظام . وقيل : هو الجلب الصياح . 
والأنثي م 

ق ان هذا الفجفاج لایدری ا عز وحل , هو الهدار 


المكتار من القول . 
قال این الأثير : ویروی « البجیاج )) وهو ععناه اس هت : 


9 a 
e ees 
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وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرني عن قوله تعالی : « والساء 
ذات الحبّك » ؟ قال : ذات طرائق . والخلق الحسن . قال: أو تعرف المرب 
ذلك ؟ قال : نعم , ما سمعت قول زهير بن آبي سلمى : 
هم یَضربون حَبِيكَ ایض إذ لبقو 

اینکصون اذا ماسئلجسوا ووا 

قال ابو تراب : هذا الببت في دیوانه (ص۱۵۹) واستشهد به الطبري وابو 
حار بهذا اللفظ ۰ وفی رواية الدیوان : ( لایْکلون ) وأورده الزخشري في 
الا شالفن. : 

وق تنویر القباس للفیر وز ابادی (ص۳۲۷) عن ابن عباس : « ذات 
ا نی ا مواد الط ری وان ات هی 
والشمس والقمر . ویقال : ذات الحبك كحك الاء اذا ضر بت الربح . أو كحك 
الرمل اذا نسفثه الريح . أو كحك شعر الجعد . أو كحُبك درع الحديد . ويقال : 
هيالا ءالا | قشي ها اند > 

وق مجاز القران لأبي عبيدة (ج؟ ص‌۲۲۵) : « والساء ذات الحبك » 
الطرائق ٠‏ ومنها سمي حباكٌ الحائط الاطار . وحِباك الحمام طرائق على جناحيه . 
وطرائق الاء حبكه . وقال زهير : 
مُكَلْلُ باصول النجم شسنجه ريح خريق إضاحي ماله حبك 

وهو في ديوانه (ص١؟1١)‏ والقرطبي (ج۱۷ ص ۳۲) وشواهد الكشاف 
((ص؟9١5)‏ . 

وق غریب القران لابن قتسية ال : « والساء دات ال » ذات 
الطرائق ‏ ویقال للاء القائم اذا ضر بته الریح فصارت فيه طرائق : له حبك . 
وكذلك الرمل اذا هَبَّتَْ عليه الريح . فرأيت فيه كالطرائق . فذلك حبکه . 

وقال الفراء فى العانی ج ۳ ص ۸۲ : الحبّك تکسر كل شىء . كالرملة اذا 
مرت بها الریح الساكنة . والاء القائم اذا مرت به الریح ودرع الحديد لها حبك 


غ١‎ 


والشعرة اعد تکسرها خبك وواحد لبان حباك وخبيكة . 
وقال الراغب فى الفردات : « والسیاء ذات البّك » هي ذات الطرائق . فمن 
الناس من تصور منها الطرائق الحسوسة بالنجوم والجرة > ومنهم من اعتبر ذلك 
يا فیه من الطرائتق العقولة الدركة بالبصيرة . والی ذلك آشار بقوله تالی : 
لني اا ال روا یا من قوطم : تعبيرٌ حبوك القری أى 
کم . والاحتباك شد الازار . 
وقال السجستاني في غريب القرآن (ص٩۸)‏ : «الحبّك » الطرائق التی ۳ 
اا اوا یکا پا وا ات الطرائق 
تراها في الماء القائم اذا ضر بنّه الريح . وكذلك حبك الرمل الطرائق التي 
فيه اذا هبت عليه الريح مساك ادو EC‏ هط انق 
وقال ابن صیادح : ذات البك. ذات الطرائق وعني بذلك الق اسر 
الف 
وی تفسير الطبرى 0 تعالى : « والسماء دات الحبك » دات الخلق 
شوو وق راد قا ارات الطرائق: کر كل فى تكد 
وهو مع حبار وحبيكة سنال و :الس ا 
الريح الساکنة ٠‏ والاء القائم . والدرع لاو ها خا وه حول 
الراجز 
کافا جلها لوالا طئفة فى وشيها حباك 
ر رراات فنالا ۰ ات ا ایس القن لا 
ذات الق لجسن ال و غ ابن خو قال 
الزينة ون امسن تا :کت بلق اف بالنجوم . وعن ریک از 
0 ناج اذا تسج الثوب قال : ما احسن اک وی زل ن 
الصحابة مرفوعا قال : إن من ورائکم الکذاب الضل وان رأسّه من ورائه حبك 
حبك . يعني بالحبّك الجعودة . وعن الربیع بن أنس قال : ذات الخلق الحسّن . 


۹ 


ومثله عن قتادة . وکان الحسن بقول : حبکها نجومها . وقال حاهد : « ذات 
الحبّك » المنقن البنيان . وقال الضَحاك : ذات الزينة . ویقال ایضاً : حُبُكها 
مثل حبك الرمل . ومثل حبك الدرع . ومثل حبك الاء . اذا ضربته الریح 
فنسجثه طرائق . وقال ابن زید : « ذات البك » الشدة . حبکت كدت . وقرً 
قوله تعالى : « وبتینا فوقکم سبعا شدادا . 


وقال القرطبی : وفی اب وال سبعة . الاْول ما ذکره الطبري من 
الروایات التي ذکرناها اثفا . أى ذات الخلق الحسن الستوی.. 

لاني ۱ اذم انشا , آی ذات الزينة . والثالث ماذکره ابضا ای ذات 
الجر الا معني الطرانق . والخامس : بمعنى ذات الشدة . والمحبوك 
الشديد الخلق من الفرس وغيره . قال امرؤ القيس : 
قد غدا ملسي فى ألفه لاحت للاطلْین توك ثم 


قال ابو اتب تالاطا اضر 

وقال اخر قال ابو تراب : وهو ابو دؤاد بصف فرسا : 
میج الدین فاغددت له مرف الحارك محبوك الکَذ 
وفى الحديث : أن عائشة كانت تحتبك تحت الدّرع في الصلاة أى تشد الازار 
وتحكمه . السادس : بمعني ذات الصفاقة قاله خَصيف . ومنه ثوب صفيق . 
ووجه صفيق بين الصفاقة . السابع : أن المراد بالطرق. اال التي فى السماء 
سمیت بذلك لانها كأتر المجَرٌ . 

وا مك جمع حباك . والجباك والحبيكة الطريقة في الرمل ونحوه وجمع الميباك 
حبك . وجمع الحبيكة حبائك . والحبّكة مت المبكةٍ وهی ال من السویق . عن 
الجوهرى . 

وفال ابن فارس في القاییس : الحاء والباء والکاف أصل منْقاس مطرد ٠‏ وهو 
احکام الشىء ني امتدادٍ واطراد .يقال : بعير مخبوك القرى أي قوبه . ومن 


۳ 


الاحتباك الاحتباء . وهو شّد الازار. وهو قياس الباب . وحبك السیاء في قوله : 
« والسم ذات البّك » فقال قوم : ذات الق اسن الحکُم . وقال آخرون : 
لحك الطرائق «الراعدة وا ی و وان اه 
حبك أى طط . 
وقال الزخشرى في الأساس : وللريح فى الماء والرمل حبك وحبائك وحبيك 
الج رائق بار العل م که اف .ىوها يق ذا كنا الرياح قال زهير 
بعلن در ا 
مکلل باصول النجم تنسجه ريح خریق لضاجی مائه حبك 
وكساء ی : مخطّط . وكأن خطه وَتّى حبوك هت فرك ولام امعد 
حبك وقال : - يعني 2 5 
نی يت حورن لعي ايض "0 تا 
ان اا فا الخ ور 
وما أملح حباك هذه الحامة . هو | الخط الاسود على جناحها . وجود حباك 
2 ب أي کا و کت ا سكن اف تا وتان( 
و ال قال الاعني : 
0 کل محبوك السرا 2 عفاب هرك من مرب ات 
واحتبك بالازار: احتزم به . وهم فى 1 وک وهي اداه شمیت 
إشدتها وقوتها . والراء مضمومة الى حروف حبك . وتقول : وقعوا في آم حَبُوكرى 
ولم 2 ری ءظ 
وی لسان العرب لابن منظور : ات لد ٠‏ واحتبك بازاره احتبي به. 
وشده الي يديه . والحبكة أن ري من اتا حجرتك من بين يديك لتحمل فیه 
الد اا ول ال ال تفا ها حك الا سا ی ال از 
وحكي عن ابن المبارك انه قال :خت سواكي نی خبکي أی ق حجرت : 


٤ 


ونك شد ا وہ نحبکت امراة بنطاقها دنه ف وسطها 5 وروى عن 
عائشة آنها كانت تختبك تحت درعها في الصلاة أي تشد الازار وتحكمه . قال ابو 
عبيد : قال الأصعمی : الاحتباك الاحتباء . ولكن الاحتباك شد الازار 
واحکامه . آراد آنا کانت لاتصلی الا موتزرة . 


قال الأزهرى : الذى رواه ابو عبید عن الأصمعي في الاحتباك أنه الاحتباء 
غلط . لیات الخال - بالیاء - بقال : احتاك يحتاك احتباکا وتحوك بثؤبه 
ات ی نهب 0 هكذا رواه ابن السكيت وغيره عن الأصمعي بالياء . 
قال : والذی ی ال وهمي أن آبا عبید کتب هذا ا حرف عن الاصمعي بالیاء 
فرّل فی الط وتوهمه باء . قال : والعالم وأق كان غات فى الضبط والاتقان فانه 
لایکاد علو من خطیّه بزلة واف اعلم . 


قال ابن منظور : ولقد أنصف الأزهرى رمه الله فيا بسط من هذه المقالة 
فانًا نجد كثيرا من آنفسنا ومن غيرنا أن القلم يجري فينْقط ما لاب نقطه 
ويسبق الى ضبط مالا يختاره كاتبه . ولكنه اذا قرأه بعد ذلك . أوقرىء عليه تبَمَظ 
له تَفطَن لا جرى به فاستدركه . وله أعلم . 


وک اليل يد به علي الرسط . واتحبيك ی .ود يكت اند 
ا وقئها . وایباك آن كم خشب کالظيرة . ثم و وسطه بحبل بجمعه . 
قال الازهري : اليباك الحظيرة بقصبات تُعْرْضْ ثم تشد . تقول : حبكت 
الحظيرة بقصبات ٠‏ كبا تخبك عروش الكرم بالحبال والحبكة واليباك لد التي 
تضم الاس آل الغراضيف من القّب والرخل . وقد ذكرنا بالنون عن ابي 
عبيدة . قال ابن مد : وأراه منه سَهرا . والجمع حبك وبك . فك جمع 
جک . وحبك جم حال وك الرمل حروفه . وأسناده : واحدها حا 
وکذلك حبك الاء والشعر ال جغد المتكسرٌ قال زهیر بن ای سلمی بصف ماء : 
مکلل بعميم النبت تنسجه ريح خريق لضاجی مانه حبك 


۹0 


والحبيكة کل طربقة من حصّل الشعر . آو البیضة . رلم جك وحبانك 
وحبك ٠‏ كسقيئة م وسفین وان 2 
قال الجوهرى : واحبيكة الطريقة كي في الرمل وغيره . قال الازهري : وحبيك 
البيض للرأس طرائق حديده . وأنشد : 
والضاربون حَبِيكَ البَيْض إذ مقوا لاينكصون اذا ما آستلحیوا وحموا 
قال وكذلك طرائق الرمل فيا تخبکه الرياح اذا جرت عليه . 
وفى الحديث في صفة الاجال : راسة حك . ای شعر راسه مكبر من 
أ مثل الماء الساكن او الرمل اذا هبت عليها الريح فيتجعدان ويصيران 
ا ر ای اام ا ا ا ا 
ال ٠ووا‏ ات ال » يعني طرائق النجوم واحدها حبیکه 
كا لجمع . قال ابو اسحاق : وأهل اللغة يقولون : ذات الطرائق الحسنة 
وفي حديث عمرو بن مرة يدح النبي و : 
لاصبحت خير الناس نفسا ووالدا ‏ رسول مليك الناس فوق البانك 
الحبالك الطرق واحدها حبيكة . يعني بها السموات . لأن فيها طرق النجوم 
ها اهر ها باس یک املق هن کت لتا ات 
سا قالش تاه که از كانت مد دالاس ىقال © بوكل ود 
احکمت وأحسنت عمله فقد احتبکتّه . وفرس حبوك ال والعجز . فيه استواء 
مع ارتفاع . قال ابو دواد يصف فرسا : 
مَرِيّ الدهر ناعددت له مثرّف الحارك توك الکتد 
ويروي : مرج الدين . قال الأزهري : عن الليث انه لمحبوك ان والعجز 
ادا كان فيه استواء مع ارتفا ع 4 وانشد 
علي کل محبوك السرّاة كانه عتاب هوت من مرقب وتعَلت 
فال :وقال غبره : فرس خوك الکفل . آی مدمه . وأنشد بیت ليد غل 
عله لسوت E‏ سيرك الک E‏ رها تأده از كان 


٤۹۹ 


شدید الخلق : محبوكٌ . والمحبوك الشدید الخلق من الفرس وغيره . وجاد ما حبکه 
اذا أجاد تسجه . وَحَبَكَ الثوب . وبکه ويحبكه بتكا آعاد سعد رح انز 
له فة وس حك توت الك الم اش ابن اا 
العارم : 


بي لا بي 


فهیات حشرا كالشهاب یسوقه مر حبيك عاونشه الأشاجم 
و ااه :جره عل و واا ی مس 
فوق العظم . وقال ابن EOE‏ 
علقه ريل + هخرب فى الل ورن الف فا رنه مرک غر 
الکرم ۱ قطعها ۱ وا بات والحبكة جميعا الأصل من أصول الكرم ٠‏ والحبكة الحبة 
من السویق ۰ قال اللیت یقال : ماذقنا عنده جك ولا لبكة قال :و 
يقول : عَبكة قال : والعبّكة والحبكة من السویق واللبكة اللقمة من الثريد . قال 
الليث ولم نسمع حبكة بعني عبكة لغير الليث . والمعررف : ماني يه عبكة 
ولاعبّقة أي لطخ من السمن او الزب من عبق به وعَبك به أى لصق به . 


وقال نافع , بن الأزرق لابن عباس : أخبرني عن قوله تعالى : « تالله تا 
ير یوسف حتي کون ا ؟ قال : « حرضا » الف اهالاك می شدة 
الوجع . قال : أو تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . أما سمعت قول الشاعر : 
أمن ذكر ليلي أن تأت غربة بها كأنك حم للأطِياءٍ رض 


قال ابو تراب : ون تنوير المقباس ایضا : حتی تكون دتفا . 
وی مجاز القران لابق : « ج١‏ ص ۳۱۱» بال الدى اذا 
رن أو العشق ٠‏ وهو فى موضع ا . وأنشد الشطر الاخمم من الست الدی 


۹۱ 


استشهد به ابن عباس وضبطه فؤاد سركين (كأنك صيم) وهو خطا ٠‏ ولم مخرجنه 
فؤاد عبد الباقي في مسائل ابن الأزرق وهو عنده (كأنك َم مصحفا وهو ف 
اللسان على الصواب (كأنك حم) ولم يحرره غيره وأنشد ا العرجي : 
إلي ارو لح بي حب فاحرضتي, حتي بَليت وحتي شفني السقم 

قال : أى أذا بني . فتبقی مخرضا . وبیت العرجي في الطبري (ج۲6/۱۳) 
والقرطبي (ج۲۵۰/۹) والصحاح واللسان والتاج . وصدره في فتح الباری ( ج ۸ 
ص ۲۷۳) . 

وق غريب القران لابن قتيبة (ص۲۲۱) : « حرّضا » أى دئفا . يقال : 
ا امن . أى أ ا احسيه قبل الل الشاقط ار الا مد 

. کاأنه الذاهب اهالك . 

رقال الفراء في معاني القرآن ١‏ 1 اف :ال ول عرض دوا 
حرض . وقوم حرض . یکون باعل کل ال : الد کر الا نشي واخمیع فيه 
سواء . ومن العرب من يقول للذکر . حارض . وللانني حارضة ريني ههنا 
ریغ لأنه قد خرج على صورة فاعل, . وفاعل عب وا تافو 
جسمه أو عقله . ويقال للرجل : انه مارض ای أحمق . والفاسد في عقله 
دي رد جنه لأنه مصدر منزلة نف رضي . والعرب تقول : قوم 
دف وضنی وال بورض ٠‏ وزور . وعود . وضيف ی ومع كان 05 
کا قالوا : ضیف واضیاف . وقال عز وجل : « انوین لین مثلیا » وقال في 
موضع اخر : « ما آنتم الا بش » والعرب ال التننية آسر ع منهم ال و لأن 
الواحد قد يكون في معني الجمع ولایکون فى معنی ائنين . ألا تری أنك تقول : 
كم عندك من درهم ومن دراهم . ولايجوز کم عندك من درهمين . فلدلك كثرت 
التثنية ولم بجمع . 

قال ابو تراب : وهذه المادة ما يستدرك به على ابن الجوزى في نرهة الا عن 
والدامغاني في الوجوه والنظاثر فإنها آغفلاها . مع أن لما معنیین . أوهما في 
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) حرض ‏ المؤمنين » وثانيها فى « حتي تكون حرضا » وجل من لابعزب عن 
وفى مفردات الراغب : الحرض مالا بعتد به . ولا خير فيه . ولذلك يقال لا 
کدا . قال الشاعر : 

ا من لابأكل الا لمم ار لنذالته E‏ الحث على الثىء 
بکثرة التزیین . وتسهیل النطب فيه . كأنه في الأصل إزالة الحرّض . نحو 
مر . أى آزلت عنه الرض . والقذی . واحرضته آفسدئه نحو: 
اقذیته اذا خعلت .فة الفذى..: 

وقال الطبری (ج۱۳ ص۲۸) : « حتي تکون حرضا » حتي تکون نف 
الجسم خبول العقل . وأصل الحرّض الفساد فى الجسم والعقل من الحزن 
أوالعشة . 

وق تفسیر القرطبي ( ان ۰ : «حتی تکون حرضا » أى تالفا 
وقال این عباس وضاهد 2 دتفا من ال وهو مادون الت :قال الساغر: 


سے ص 


سرّي همي فاأمرضني وما زادني مضا 
كذاك اب قبل اليو ام ما شرت الحرّضا 

وقال قتادة : ( هرما ) وقال الضحاك : باليا داثرا . وقال محمد بن اسحاق : 
فاسدا لاعقل لك . وقال ابن زید : امرض الذی قد ال العم . وقال 
الربيع بن أنس : يابس الجلد على العظم . وقال ال 

ذائيا من الهم . وقال الأخفش : ذاهباً . وقال ابن الأنبارى : هالكا . وکلها 
متقاربة .واصل الحرض الفساد فى الجسم أ ولعقل من امزن آوالشق | و ارم . 
كن أبى عبيدة وغيره . قال النحاس : يقال : حَرَض حرضا وخرض حروضا 


وخر وضة اذا بل وسَّقم . ورجل حارض وحرض الآ أن حرّضاً لا یی ولا يجمم . 
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ومئله عير وحری لا بیان ولا مجمعان . 
وان قلي ELE N CGNs‏ 
وصف بہدا اللفظ نى وع 0 ٠‏ ویقال : حرض عرض حراضة فهو حریض 
وحرض . ویقال : رجل ٠‏ خرض و 
لل افیل يوقا کاملا ولوالفشه لاضحصی .يا 
وقال امروژ القسس : 
أرى ال ذا الأذُواهٍ يُصبح مخرّضاً کاحراض بَكْرٍ فى الدیار مریضص 
قال التحاس : وحكى أهل اللغة : احرضه اهم اذا أسقمه . ورجل حارض 
ای أحمق . وقال الجوهرى : الخحَرض والحرض' الانتنان . أى مثل عود الاشان 
قال اين قاس فى الات > اول الخاد الم اختها نيت : 
وار ون لشاف رات هل ما الیل اش 
ااا ما رش ا رال ا اي 
الاحریض ). 
قال ایآ خان نادو این ويك من ۱۲۲ وعد( وکین خراطیم 
ليام البیض ) والاصل التانی المرض وهو ارف علی الاك قال الله : 
اح را ل ونال EEL.‏ م نانی ادا هن 
الات 
قال ابو اسحاق البصری الزجاج وو لف" أنه ادا غل فقت اد ل 
تعالی : « حرض الژینین علی التتال » لانهم اذا خالفوه فقد اهلکوا . وسا 
لباب مقارب هذا لأنهم يقولون : هو حرضة . وهو الذی بناول قداح الميْسرٍ 
لیضرب بها . ويقال : إنه لا يأكل اللحم أبدا بثمن . انما يأكل مایعطی . 
لت ره و أنه ان مق روفن انان ترك ی بای ا 
عنده , ولا میلاح معه حرَض . قال الطرماح : 
من يرم جعم يجذهم مراجيح اة للعُرّل الأخراض. 
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ویقال : حَرّض الشىء واحرضه غيره : اذا فسد وأفسده غيره . وأحرض 
الرجل اذا ولد له ولد سو . وربا قالو حرض الحالبان الناقة اذا احتلبا لبنها 

وفى أساس البلاغة للزخشری : نك فلان مرضاً . حتى أصبح حرضاً . وهو 
الشثفی على الاك . وأحرضه المرض . ولا تأكل كذا فانه يُرضّك ويخرضك . 
وحَرْضَه على الأمر . وفيه تحریض على الخير وتحضيض . وغل يده بالحرض وهو 
الأشنان . قال ره : 
کان بريقه بَرَقانْ سحل جلا عن مه حرض وماء 

وناوله الس هه وهی ااانا غواري والحارض . وبالکوفة 
الحراضة وهی سوق امرض رصم وب بالا حرریض وهو العصفر . تال بصف 
البرق : ( مهب کلهب الاحريض ) الخ . ومن المجاز: فلان حرض من 
الأحراض . للذى لاخيرَ عنده قال : ( یارب بيضاءً لها روج حرض ) 

ومنه الحرضّة : الذى يفيض القداح للأيسار. لبأكل من لحيهم . وهو مذموم 
كالبَرَم ٠‏ وتقول : خِبْتَ ياباغِىَ الکرم . بين الحرْضة ولبرم . وأحرض الشىء . 
وحرضه افسده . 

قال الجوهرى : التحريض على القتال الحث والأحماءً عليه . قال الله 
تعالی : « ياأيها النبى حرض_ المؤمنين على القتال ( قال الزجاج وله ١‏ حلهم 
اا , تحت الانسا نْ حنا بعلم معه انه حارض 

ن لف عنه . 

قال ابن سيِيْدَه : حرَضّه حَضّه . وقال اللحیانی : يقال : حارض فلان على 
العمل . وواكب عليه . وواظب وواصب عليه , اذا داوم القتال. فمعنى : 
1 حرض, المؤمنين على القتال » حثهم على أن يحارضوا . أى بداوموا على القتال 
حتی بشخژوهم . 


وق الحديث : مامن مومن يُرض مرضا حتی بخرضه . ای بدنفه وسیّمه . 
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وقال أكتم بن قى : سوء تمل الناقة عرض السب ویدیر العدو , ویْقوی 
ا رنه من لحاس وا کلام 
والجمع أحراض . فأما قول رژبة : ( یاها القائل فولا حرضا ) . 
فانه احتاج فسکثه . وق جوت عوف ین مالك : ریت عل ب اد ی 
کم تلد کف اه ال رووا زاوها غا فت 
لكلكم ؟ قال : لكلا غي الاحراض . قلت : ومن الأحراض ؟ قال : | 
شار الهم بالأصابع . آی اشتهروا بالشر . وقبل : هم الذی آسرفوا ف الذنوب 
فاهلکوا أنفسهم . وقيل : اراد الذين فِسَّدَت مذاهبهم مه الذى بضرب 
للابسار بالقداح ول كوت لا ساقطا لرذالته . قال الطِرماح يصف مارا : 
ول الو يو على التز ن غذوباً كاخرْصَة المنتفاض, 
الستفاض الى آمر أن فض القداح . وأورده الازهری . والاخریض . 
قيل : هو العصفر الذی يجعل فى الطبخ . وقيل : حّب العصفر قال الراجز 
أرق عينيك عن الغموض برق سرّی فى عارض, نبوضر 
ملب کلب لاخریض. یی خراطيّم غمام بیضی, 
اه اى خر الجص ويوقد ع اا فال کدی اين د 
بقل نار الحراض يَجْلو ذرَى ال ن ین شامه اذا بطر 
قال ابن الاعرابی : شبه البرق فى سرعة ومیضه بالنار فى الاشتان لسرعتها 
فبه وقبل : اراش الدى يعالج القلى . وقال ابو نصر : هو الذى رای 
الاشنان . قال الازهری : شجر الاشنان يقال له احرض وهو من الحمُض ومنه 
وی الق الذی سل به الیاب . ويخرّق الحْض ام د الماء على 
۳ یمد ويُصير فليا وراك الى اننا E‏ مله نور 
او جصًا . وا حراضة موضع احراق الاشنان تند منه الل للصباغین . کل ذلك 
اسم كالبقَالة والزراعة . 


. 
a‏ مدل 
مب و ج 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالى : « أرأيت 
الذى یکدّب بالدين . فذلك الذى بذع البتيم » ؟ قال : بدع » يدفعه عن 
حقه . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم , أما سمعت قول أبى طالب : 
یسم حقا لليتيم ولم يكن يدع لَدَى آیسارهن الأصاغرا 

وق تنوير القباس ( ص ۳۹۱ ) « یذع اليتيم » يقول : يدفع اليتيم عن 
حقه . ويقال : ینم حقه . 

وفى مجاز القران لأبى عبيدة ( ج . ص ۲۱۳ ) : دععّه : دفعئه . وبعضهم 
يقول : يدع . مخففة : يتركه . 

وفى غريب القران ( ص . ۵1۰ و1۲6 ) : « يدْعَ البتيم » يدفعه . وكذلك 
قوله : « يُدَعون الى نار جهن دا » أى يُدفعون يقال : دعفنه . أدعه ای 
دفعته . 

وقال الفراء فى معانى القران ( ج ۳ ص ۲۹۶ ) : « يدع اليتيم » من 
دعت وهو يدع . يدفعه عن حقه . ويَظْلِمُه . وكذلك : « يوم بدَعون » 

قال ابوتراب : ولم يذكر السجستانى هذه المادّة فى غريب القران . 

وفى تفسير ابن صادح المختصر من الطبرى كالذى فى معانى القران للفراء 
من معنى الدع . وهو الدفع والظلم . 

قال الراغب فى الفردات : الدع الدفع الشدید . واصله أن يقال : للعاثر دع 
دع . کا يقال له : لا . قال الشاعر : ( دع الوْصى على قفاء بتیمه ) . 

وقال الزخشری فى أساس البلاغة : دع اليتيم ذفعه بِجَفْوةٍ . ودَعْدَحَ الکیال 
وغيره . حركة حتی یکتنز . وجفنة مدعدعة : ملومة ..وامرأة مدغدعة الخلخال . 

وى مقابيس اللغة : الدال والعين اصل واحد منقاس مطرد . وهو يدل على 
حركة ودفع واضطراب . فالذع الدفع يقال : دَعَعْيُه أدْعَه دعا . قال الله تعالی : 
« یوم يُدَعون الى نار جهتم ذعا الد اة تخريك الکنال: لسغب الى 
العاف عَدو ی آلتوام . وبقال : لد نع , وأصله , ذاله , آی انا 
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دغدعت حتی أمتلأت . فأماقوهم : الدعدعة رَجْر انم . والدعدعة قولك 
یات( 3 د , كا يقال : لعافقد قلنا : إن الأصوات وحکایاتها لا تکاد 
اوللست ھی عل ذلك 0 . واما قوم للرجل القصمر دعداع فان 


e OT‏ بعنى الدفع عن الحق والظلم . أوردفيه الطبری 
( ج ۳ ص ۲۷ ) اثارا عن ابن عباس والحسن وقتادة والضحاك وسفيان . وفیها 
معنی القهر وعدم الاطعام . 

وق تفسم القرطبی ج ۲۰ ص ۲۱۱ : انم کانوا لابوزنون النساء 
ولا الصفار . ویقولون : فا ر الال من بطعن بالسینان . ویضرب باسام . 

وقال ابن درید : دعه دفعه دغعا . وفى التنزيل : « فذلك الذی يدع 
ا ی یف به تفا دفعا وأنتهارا . وفيه : ۱ بوم یذعون الى نار جهنم 
دعا » وبدلك فر ابو عبيدة فقال : بدفعون عنىقا . 


قال ابوتراب : نص ابی عبيدة فى الجاز الوجود بين آیدینا ( ج ۲ ص ۳۱ ) 
ای وو هال :د عم ی ا اى ون ات د اللهم دعها ان الاد 
زعا وال اه ددرا فى أقفيتهم . وی حديث الشعبى : أنهم كانوا لابدعون 
عنه ولا يكرهون . الدع الطرد والدفع . 

فال ابوتراب : روی ابو داوود عن ابی الطفيل قال : قلت لابن عباس 
بزعم قومك آن رسول الله ل الله علیه وسلم طاف بین الصفا والروة علی 
بعير ؟ قال : صدقوا كان الناس لایدفعون عن رسول الله اد ولا رون 
عنه فطاف على بعير لیسمعوا کلامه ول وا مکائه ولا تناله ایدهم وفى صحیح 
مسلم انه قال : كان رسول الله يليد لا بضرب الناس بين يديه ولا یکزهون . 
وفى بعض الفاظ هذا الحديث : أنهم کانو لابذغون عنه . 

فا ای روالد ار و وی اك نشي ووو 


8 اله ومنبتها الصحاری والسهل . وجتاتها 3 سوداء . واحمم 
دعاع . والدّعادع بت يكون فيه ماء فى الصيف تأکله البقر وأنشد فى صفة 
جمل : 
رَعَى القَسُْوَّرَ الونی من حول أئننس 
ومن بطن سقمانَ الدعادع سديًا 
قال فى اللسان : فى التهديب : الدعادع ٠‏ وفى أمالى ابن بری على الصحاح 
الدعَاع وئسب هذا البيت الى حميد بن ثور وأنشده ( ومن بطن ستیان الدعَاع 
TT‏ اه 
رای 7 
لم ئعالخ تمحقا بانتا ‏ شح بالسطخف لدم الذعاع 
قال : الطّحْفُ اللبن الحامض . واللدم الع . والذعاع عبال الرجال 
الصغار. ويقال : أَدَحٌ الرجل اذا كثر دَعاعّه . قال : وقرأت ايضًا بخطه فى 
فصيدة اخرى : 
ا کالاتان لم تشم ال ولم رها 
قال : الدعاخ ق هذا الببت حب تجن رة وکذلك الفث . والأكان 
صخرة . وقال اللیث لد ار ۳4 سوداء باکلها فقراء البادية اذا اجدیوا . 
وقال ابو حنيفة : الأعاع َل يخرج فيها حب . سط على الأرض طن 
د هت فا ٠‏ فاذا يست حمم الناس یابسها ET‏ 
منه حَبا اسود يملاون منه الغراثر 


ذروه ثم استخرجوا 


والدعاعة غملة سوداء ذات جناحین شبَهت بتلك الحيّة والجمع دعاع . 


وفى لسان العرب : رجل ذَغَاعٌ فثات . مم لداع تالنت اكا ال 
ابو منصور : هما حبتان بریثان . اذا جاع البدوی فى القخط دقهم وعجنها 
واختبزهیا واکلها . وفى حدیت فس E‏ ۳ داز ۳ جَع 
دصدع ی المزوام ی لاف واه وروی شم بيت طرفة 
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بالدال الهملة : ( وَذاریکم مَلصة فى دعاع النّخْل تصطرمه ) وفسرٌ الدعاع 
مابين النخلتین . وکذا وجد بخط شیر عن ابن الاعرابی قال : الدعاع متفرق 
النَخْل . وقال ابو عبيدة مابين النخلة الى النخلة دعاع . قال الازهری : ورواه 
مشیم ماع ان الخل نوا النی. اذا 91 
وهو الغ قال لىد : 9 ات 1 1 0 ٠‏ ود عدعها 
ملأها من الثريد واللحم . ودَعَْدَعْتَ الثىء ملائّه . ودعدع السيل الوادى : 
ما . قال لبید بصف ماءین لیا من السیل : 
و 0 ات فد دعس سای الاعاجم الغر با 
ودعدغت الشاة الاناء : مَلائّه . ولاك النافه . 
قال ایو تراب : ون بعض الفاظ قصة اف آنه ا EN e‏ 
اش کا 0 معد صاحية الخيمة : دعدعت الاناء ۱ 
ودع دع PTE‏ واک Es‏ 
ا ال 
لحى الله قوما لم يقولوا لعاثر ولا لابن عم ناله العشر ذَعَدَعَا 
ال اوور آراة ل لعا ماع دعا هیال تفای واه ی 
ابیت اسپا . کالكلمة . وأعربه . وعد ع بالعاثر : قاها له . وهی الدعدعة . 
وقال أبوسعيد : معناه : دع العثار . ومنه كول 9 : 
وان هوى العاثر قلنا دعدعا له وعالينا بتنعیش لعا 
فال أبن الاعرابی : معناه ادا وفع منا وافع نَعشسنَاه ولم د عه 1 بلك : 
وقال غفره + دعدّعا ماه ان تقول له > رفعت ان ٠‏ وهو مثل لعا . وقال 
ابو زيند : ادا دعی للماثر یل لما له عالما , ومتله : دع ٠‏ دع وقال . عر عت 
بالصبی دعدعة . ادا . فقلت له : دع دع . ای ارتفع ۱ ودعدع بالعز 
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دَعْدّعة : زجرها . وعَدع بها دعدعة دَعَاهَا وقيل الدعدعة بالشّم الصفار 
خاصة . وهو :ان تقول ها : داغ داغ » وان شنت کسرت ر رال 
قِصرّ الخطو فى المِى مع محل را اه عدو ف الثواة یط وان 
أَسْعَى على كل قوم كان سَعْيُهمو وط العشيرة سَغْياً غير دعْداع 

ای غير بطیء ٠‏ ودعد ع الرجل دعدعة مدع عدا عدوا فيه بط والتواء 
وسعی دغداغ مثله . 

والذغداع الدحداح القصير من الرجال . 

وقال ابن. الا اه قال للراعى : دع دع بالضم . اذا أمرئّه باللعیق 
بالغنم ويقال : دع دغ بالفتح وها لغتان . دَعْدَعَ بها ومنه قول الفرزدق : 
دع دع باعَنْقِك النُوايِم النى فى باذخ ياابن اللمراغة عالى 

وقال اعرابی : کم تدع لیلتکم هذه من الشهر؟ أى كم ثبقی سواها ؟ 
وأنشد : ( ولسنا لأضيافنا بالدُعْمْ ) . 

قال ابوتراب : اما کون الَغداع مدلا من الدحداح کا آشار اليه ابن 
فارس فهذا لم ید کره فى اللسان ودکره عبدالواحد الحلبى فى کتاب الابدال 
( ج ۱ ص ۲۹۱ ) : قال : ویقال : دح فى قفاه یدح دحا . ودع ید دَغًا . 

ود کر شعرا فبيحا وترکناه تنزما . 


وقال نافع بن الازرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالى : الساء مقط 


به ) ؟ 


قال : منصدع به . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . أما سمعت 
قول الشاعر : 


ظباهن حتى أعوض اللیل دونها أفاطيرَ نمی رواء جذورها 
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قال ابوتراب : ونی تنوير المقباس ( ص ۳۷۲ ) : « السماء منفطر به » 
ى بذلك الزمان الذی حمل الولدان شیبا رال بدرول امسر الرب 
والملائكة . 

وفى مجاز القران لأبى عبيدة ( ج ۲ ص ۲۷۶ ) : قال ابو عمرو : الساء 
as‏ الا لان شاه العلا نول هذا فياك الب وال و 
ى الت لزنف الماء انق یال موق ناض وة طا 
والمعنى متشققة . 

وريس الم ان لاش یه ز ف متفطن يه أ سق فم 

وفى معانی الفراء ۲ ص ۱۹۹ السیاء تذکر وتؤنث وهی ههنا فى وجه 
التذكير قال الشاعر : 
فلو رفع السیاء اليه قوما لحتنا بالنجوم مع السحاب 

قال ابوتراب : ولم يذكر ابن الخورئ ولا الدامفانی هذه الادة فی الوجوه 
والنظاثر مع ان ها فى القران معانی فى الفطور . والفطرة . والفاطر . والنفطر به . 

وفى مفردات القران للراغب : أصل الط الشق طولا . يقال : فطر فلان 
كذا فطرا . وافطر هو فطوراً . وانفطر انفطارا قال « هل تر من فطور» أى 
اختلال ووهی فيه . وذلك قد یکون على سبيل الفساد . وقد یکون على سبیل 
الصلاح . قال : « السیاء مثقطر به » ومنه الفطرة . وفطر الله الق . وهو إيجاده 
الشی» وابداعه علی هیا شنح القدل می الْفعال فقوله : « فطرة الله التی فطر 
الناس علیها » اشارة منه تعالی الی مافطر ی اع ورکز ی الناس . من معرفته 
تعالی وفطرة الله هى مارکز فيه من قوته على معرفة الايمان وهو الشار اليه بقوله : 
« ولئن سألتهم من خُلقهّم لیقولن الله » وقال « الحمد لله فاطر السموات 
والارض » وقال : « الذی فطرهن » وقال : « والذی فطرنا» أى ابدعنا 
واوجدنا . ویصح ان یکون الانفطار فى قبول « منفطر به » اشارة الى قبول 
ما ابدعها وافاضه علنا منه . 


وقال ابن فارس فى القاییس : الفاء والطاء والراء أصل صحیح بدل على 
فتح شیم و|برازه . من ذلك القطر من الصوم . يقال : أفطر انطازا . وقوم فِطر 
ی مفطرون . ومنه الفطر بفتح الفاء , وهو مصدر فطرت الشاة فطرا اذا حلبتها , 
ویقولون : الفَطْر يكون الب باصبعين . والقطرة الخلقة . 

وقال الزخشری فى أساس البلاغة : 


فطر الله الخلق ٠‏ وهو فاطر السموات . مبتدعها . وافتطر الأمر : ابتدعه . 
» وكل مولود يولد على الفطرة » أى على الجبلة القابلة لدين الخو وقد نط هه 
البئرٌ . وفطر الله اج بالورق فاثفط بر فط ب روطت الارض بالنبات . 
وتفطرت اليد والئوب ت ٠‏ وفطر ناب البعير : طلم > وهذا کلام بفطر الصوم 
ائ ف وفطرت المرأة العجينَ . والأجير الط . وعجين وطين 'فطير . ٠‏ وشو 
ماخبز وین به من ساعيه قبل أن متیر . وجلد فطيرٌ : لم يلق فى الدباغ . وسوط 
قطير : محزم لم يرن بالذباغ . وسيف فطاز: یل حديثا لم بق . وقبل : فيه 
000 : قلب مطار وسيف + فطار . وأفطر الصائم ٠‏ وأفطره غيره ٠‏ وقطره . 
وفلان بطر الصوام بفطور حسن, , واذا غربت الشمس فقد أفطر الصائم . أ اى 
دخل ق وقت القطره وذیحنا ر روطو , وهی الشاة التی دبع یوم الفطر. 
ومن الجاز : لاخير فى الرأى الفطیر . وتقول : رأيه فطبر . وله مستطير . 

وگ اللسان : وفطر النیء شقه . والفطر الق جمعه فطور . وق التنزيل : 
« هل تری من فطور » وانشد ثعلب : 
شققت القلب ثم ذرزت فيه هواك لیم الام الفطور 

ومنه قوله تعالی : « |ذا الساء انفطرت » أى آنشَقت . 

وق الحديث : قام رسول الله ی حتى تفطرت قدماه . أى ألشقت . 
1 و ومنه اد ر الصائم لانه ينف فاه . قال ابن 
: تفطر الشی» وقطر وانْقَطر . وق التنزيل :« السياء مر به » ذکر على 
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تین تالا تما سا ء تسف عازن ند مدوم سر قال 
عمتره : 
وسیفی كالعقيقة وهو کنعی سلاحى لا أفسل ولا فطارا 
فال این الاغرابی : الفطاری من الرجال الفدم التي ا عنده ولا شر 
EL‏ ر الذی لابقطع . وبعيرٌ فاطر : طلع نایه ٠‏ وقول همیان 
اسل أن. لت انر يحل لاه لاد اشتر 
يجوز ان یکون الفطوز فيه الشقوق ا نها مُلتَئية ماتباین من غيرها فلم لت 
طرئم . وقيل : معناه عرو le‏ 
وفى تهذيب الأزهرى : الفطر ثىء قليل من اللبّن لب ساعتئدٍ . تقول : 
ما حلیتا الا فطرا . قال انر عاقر لم حتلب منها عط ) 
وسئل رهن الذی فقال : ذلك الفطر . رواه ابو عبید . ورواه امن 
شمیل : الفطر . وفطر نابه اذا بزل + قال الشاعر : 
حتى نى رائضّه عن فو آنیاب عاس, ا ء عن فطره 
وق حديث عبداللك كن E‏ 
بطرف الابهام والتفاطير بثر تخرج فى وجه بت والجارية قال : 
تفاطير الجنون بوجه سلمَّى قديما لا تفاطيرٌ اشباب 
وفطر الله الخلق 556 : خلقهم وبداهم . والفطرة الابتداء والاختراع وق 
التتزیل العزیز : « امد لله فاطر السموات والارض » قال اين عباس : ماکنت 
آدری مافاطر السموات والارض ج آنانی آعرابنان ختصیان فى كر فال 
أحدها : آنا فطرئها أى انا ابتدأت حفرها والفطرة بالکسر الخلقة انشد ثعلب : 
هَوَنْ عليك فقد نال النی رجل ف فطرة الكلب لابالدين والحسب 
وقال ابو اهیثم : الفطرة الخلقة التى كلق ا لوی عطي امه وقول 
« الذی فطرنی فانه سیهدین » أى خلقنی . وکذلك قوله تعالی : « ومالى. 
لا أعبد الذی فطرنی » وقول النبى با : کل مولود يولد على الفطرة . یعنی 
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أل التی فطر علیها ق الرجم من سعادة أ شقان فاذا ولد مودیان واه و 
شك اقا از تس اباو را ی اک ار یاوق ننک فان 
نهک اوه حت رها تسام ان عات قل غ اك عل انق 
لخو آل الى نط هام ف فل ارو رس ا و الكل ال 
تضعر ا الد ا وهی شتهادة ان ال اف وان غا رسول اشنا 
بالق سن ده فتلك الفطرة لین , والدلیل على ذلك حديث البّراه بن عازب 

عن النبی کل أنه غلم رجلا آن یقول اذا نام وقال : فانك ان مت من لبلتك 
مُت على الفطرة . وقوله تعالی : « فَأَقِمْ وجهك للدين حنیفا فِطرة الله التی فطر 
الناس علیها » فهذه فطرة فطر علیها الزمن . وقيل : فطر كل انسان على معرفته 
بان الله رب كل ثىء ا والله أعلم وقد يقال : كل مولود يولد على الفطرة 
التى فطر الله عليها بنى ادم حين أخرجهم من صلبه كا قال تعالى « وأشهدهم 
E‏ 


وقال بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « وحضر 
لسلیان جنوده من الجن والانس الط فهم بورعون » ؟ قال : « بوزعون » 
ین الم على اخرهم حتی تنام الطير . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : 
باذ سيت ل الا 
وَرَعْتْ رعیلها باقب مد لذا ما القوم شدوا بعد خس 


قال ابوتراب : وعن ابن عباس فى تفسیره الذى جعه الفير وزابادی وساه 


تنوير المقباس ( ص ۲۳۵ ) « بوزعون » يحبس اهم على اخرهم حتى 


015١ 


م ها دار 


وی حازابى عبيدة ( ج ١‏ ص ٩۲‏ و ۱۹۷ ) ید فقو عم وزعت 
فیستحث اخرهم ۷7 اوطم ٠‏ وتحاز« اورک أن اشكر نعمتك » شددنی اليه . 
ید ے الكل عق لتقام الى سین و 
على حين عاقبت الشیب على الصبا فقلت ألا نصنح والشيب وازم 

ن ار ره الان تشون الم رالا عن الفا رااان 

وفى معانی القران للفراء ( ج۲ . ص ۲۸۹ ) : « فهم یوزعون » . برد أوهم 
على اخرهم حتى يجتمعوا . وهی من وَرَعّت الرجل . تقول : لارَْنکم عن الظلم 
فهذا من ذلك . وما قوله : « أوزعنى » فمعناه أطمنى . 

وقال ابن قتية فى غريب القران : « فهم یوزعون » أى یدفعون . وأصل 
الوزع . الکف الم تال وت لرجل : اذا كففته . ووازع الجيش هو 
الذى ۳4 عن ی و یرنف ای یر 13 
آهمنی واصل الإيزاع الاغراء بالثىء . يقال : أوزعتّه بكذا . أى أغريته به . 
وهو موزع بكذا . ومولم بكذا . ومنه قول ابی ذؤيب فى الكلاب . 
نفدا شرق تة فبداله آولی سوابقها قریبا بورع 

ای تفری بالصید . 

وقال الدامغانى : الوژع فى القران على وجهین . السوق والاهام . 
« بورعون » ای بساقون > و" آوزعتی 1 ا 

ومئله فى نزهة الأعين لابن الجوزى 

وفى مفردات الراغب : فقوله : « يوزعون » إشارة الى انهم مع كثرتهم 
وتفاوتهم لم یکونوا مهملین ومبخدین كا یکون الیش الكثير المتّأذى کعرتهم بل 
کانوا مَسوسيین . ومقموعین . هذا فى قوله : « وخشر لليان جنوده » وأمّا قوله : 
« ویوم يحثر » إلى قوله « فهم یوزعون » . فهذا وزع على سبیل العقوبة . 
وقوله : « اوزعنی آن اشکر » قیل : معناه : آهمنی . وعقیفه . اولغیی ذلك 
واجعلنی بحیث َر نفسى عن الکفران . لأن الوزوع الولوع بالشیء ۰ وأوزع 
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بالثىء اذا أولع به . كأن الله بوزعه بشكره . ورجل وزوغ . 
وق اساس البلاغة للزمخشرى : وزعته : كففته فائزع ٠‏ ووازعته مانعته . 
والشيب واذع ٠‏ وهو وازع العسکر : لين بزع من بتندم منهم › ولابد للناس من 
وَرَعَةَ : من كففة عن الشر والبغى وورّع نفسه عن الجهل وال هوى . قال : 
اذا لم ازع نفسى عن الجهل والصبا لينفعها علیی فقد ضرّها جهل 
وفلان مت ع : عزيز النفس متنع . وأوزعه الله الشكر. وأنا استوزع الله 
کر ا رل رقت وأنابه مولع 3 ٠‏ ولى به ولوع روزوع . 
وأولعته به وأوزعتّه . ودزع المال وا خراج اقا فسه وبا از زاع من الناس 
وأوشاب : ضر وب متفرقون . وتقول : ذهبت نفسه شعاعا . ولحمه أوزاعا ٠‏ قال 
بد بن الک الثقفى : 
فرددت عاديه الكتيبة عن فتى قد كاد بترد لحمه أوزاعا 
وما هم الا آوزاع من الصرم قال : ۱ 
فاستدبروا کل ضحضاح مَدَفئَةَ والمخصنات وأوزاعا من الصرم 
استدیروا : استاقوا . والضحضاح : الابل الكثيرة 
ومن الجاز : تورعته الافکار. وهو متوزع القلب . 
وف مقاييس اللغة لأحمد بن فارس : الواو والزاى والعين بناء موضوع على غير 
قياس ووزعته عن الأمر کففه قال تعالی : « فهم بوزعون ( ای حبس أوهم على 
اخرهم ٠‏ وفى بعض الكلام : « مايَرّح السلطان أكثر ما ير القران » أى ان 
الناس للِسلطان آخوف وقال فى اللسان : معناه ان من يكف عن ارتکاب 


العظا؛ نم مخافة السلطات اكثر من تكفه مخافة القران وبناء آخر يقال : أوزع له 
فلانا الشكر : أطمه ایاه . 


وق الخدت . ان إبليس رأى جبريل عليه السلام يوم يدر یر اللائكة . 


د بر بف رمدو يضدي | > فكأنه یکفهم عن التفرق والانتشار. 
وق حديث ابى بكر : أن المغيرة رجل وازع . يريد أنه صالح للتقدم على 
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الجيش وتد بير آمرهم وترتبهم فى فتاطم , وقول خصیب الضمری : 
لم ریت بنی عمرو و یازعهم ایتنت الى شم فى هذه قود 
اراد ( وازعهم ) فقلب الواو یاءٌ طلبا للخفة ۰ وتتکب نم بين واوین . 
وفى حدیث الحسن لا ول القضاء قال لابد للناس من ورَعَةٍ أى أعوان 
یکفونهم عن التعدی والشر والفساد . 
وی حدیث جاير : اردت | اق اکن رای اا ل توالت لاه 
بنظر الى فلا برَعنی ای لا یجرنی ولا بنهانی دون یت یت کاس ها 
بالسواك ای مولع به. 
وق التتزیل : « رب اوزعنی ار ن أشكر نعمتك الى انعمت على » ومعنی 
اوه ای اوه تیان 
شکر نعمتك . وکفنی عا یباعدنی عنك . 
ويقال : آوزعته بالثىء : آغریته به فهو موزع به أى مفری به ومنه قول 
النابغة : 
فهاب ضْمْرانْ منه حيث یوزعه طعن الغارك عند المحجَر النّجَدٍ 
وی حديث عمر: أنه حرج ليلة فى شهر رمضان والناس أوزاع وا 
بصلون متفرقین غير مجتمعین غل إنام واحد . وی شعر حسان : ( بضرّب 
کایزاع الخاض مشناشه ). 
ولا واحد للاوزاع . وقال الشاعر : 
اخللت بيتك بالجميع وبعضهم متفرق ليجل بالأوزاع 
والأوزاع هنا بيوت منتبذة عن يجتمع الناس . وف الحديث أنه ية حلق 
شعره فى اج وورّعه بين الناس . أى فرّقه وقسمه بينهم . 


ار e‏ 
کډ ود ند 
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وقال نافع بن الازرق لابن عباس : آخبرنی عن فوله تعالى : « مأراهم 
' جهنم كلما بت زدناهم سعيرا » ؟ قال : ابو الذى بطفا مرة ویسعر أخرى . 
قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . اما سمعت فول الشاعر : 
والثنار تخبو عن ذذانهم وأضررّمها اذا أبتدروا سعيرا 
وفى تنوير القباس للفير وزابادی ( ص ۱۸۲ ) : « كلا خبت » سكنت 
النار وسكن طبها . 
وقال ابو عبيدة فى الجاز(ج . ص 71١‏ ) « خَبََتَْ » سكنت . قال 
الكميت : 
وما ضرارز وبه وحاجب مُرّجَجّ نيران المكارم لا الخبی 
ولا تكون الزيادة الاعلی اقل منها قبل الزيادة . قال القطامى : ( وتخبو 
باغ وت بتاعا ) ولم یذکر ههنا جلوذهم فیکون الب . 


قال ابو تراب : البیت من شواهد سيبويه ( ج . ص ۱۹۲ ) وهو فى أضداد 
الانباری ( ص ۱۱۳ ) والشنتمری ( ج ۲ ص 184 ) وغيرها . 

وقال اين قتيبة فى الغريب ( ص 5١١‏ ) « كلما خَبَتَ » أى سكنت . يقال : 
خبت النار : اذا سكن طبها تخبو . فان سکن اللْهّبٍ ولم یف ا جمر قلت : خدّت 
مد خودا فان طفلة ولم یبق منها یء قیل : همدت تهمد هموداً. 

ونی مفردات الراغب : خبت النار صار علیها خباء من رمادٍ أى غشاء واصل 
الحتاء الغطاء الذی ي به , برقل لقا السنبلة خباء . 

وفى اساس الزخشرى : هم من أهل الخباء ونشأت فى أَخْیتهموتربْت بين 
ار »وتيت ها و نصبته واتظذنه یمن الجاز: تة و 
الناقة . وخبا هبه : اذا سکن فور عَضبه . 

قال ابن فارس فى القاییس : الخاء والباء والحرف المعتل واهمزة يدل على 
ستر الثىء . فمن ذلك خبأت الثىء . 
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وقال ابن منظور الافریقی : « كلما خبت زدناهم سعيرا » قيل : معناه سکن 
بها . وقبل : معناه كلما منوا أن تخبو وآرادوا أن تخبو. 

أ ا اهي ات الا ان الف دكت ههام با تاره 
الأبنية , واحد الاخبية . وهو ماکان من وبر وصوف . ولا يكون من شعر. وهو 
على عمودین أوثلاثة . وما فوق ذلك فهو بيت . وهو من بیوت الأعراب , جمعه 

وی کات فار كا تفرش .يوق اديت یآ 
aE‏ اه من فا روا صل الماك ام مد 
وأخبيت خباء وحبتّه وخبیته عملّه ونصبئه واستخبیته : نصبتّه ودخلت فيه 


ألا ا ال لر و ال تاه , وخباء النور کامه وکلا ها على المثل ١‏ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « وإن 
بستفیئوا یغائا عاد كالول ی و 
قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . آما سمعت قول الشاعر : 
تباری بها العِيْس السّموم کانها تبطّت الأقراب من عرّق, مها 

وفي تنوير المقباس (ص ۱۸۵) : «كالمهل» کدردی الزیت . ویقال : كالفضة 
المذابة . 

وقال ابو عبيدة في الجاز( ج ١‏ ص ٠٠١‏ ) : کل شىء أذبتّه من نحاس, 
أو رصاص, ونحو ذلك فهو مهل . وسمعت الي بن ان بقول : والله لفلان 
ا ال مالظلا وال . فقلنا : وماها ؟ فقال : الجزياء ۱ ول التي 
ادر ا اذا كلت فى الارن ع النار ا فون 
رة 
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وفى الفردات : ال ال والسکون . قال : « فمهّل الکافرین » وال 
دزیی الزیت قال : « كا مهل یف في البطون » . 

قال ابو تراب : وهذه المادّة في القران ذات وجهين . ولم يذكرها ابن الجوزي 
ولا الدامغاني فى كتابيه| اللذين وضعاه) في الوجوه والنظاثر فلیستدرك . 

قال ابن فارس فى القاییس : الیم واهاء واللام اصلان صحیحان يدل 
أحدها على ند . والآخرٌ جنس من الذائبات + فالأول ال تقول : مهلا 
یارجل . وکذلك للائنین والجميع , واذا قال : مَهلا . قالوا : لا مهل واه . وما 
مهل عَغْنِمَةِ عنك شيئا . قال : 

( وما مَهْلُ بواعظة الجهول ) 

قال ابو تراب : جاء في اللسان : وقوطم : مهلا بارجل رکذلك للاثنين وا جمع 
والونث . وهي مرحد معي : أمهل . فاذا قبل لك : مهلا قلت : لا نيل واه 
ولاتقل : لا مهلا واه وتقول : وما مهل عغنية عنك شيئا قال الکمیت : 
اقول له اذا ما جاء مَهْلا وما مَهْلٌ بواعظة الجهول 

قال ابن بي : وهذا البيت اورده الجوهرى : ( آقول له إِذْ جاء مَهْلا ) 
الخ . ونسبه للکمیت و 6 بن مرخية الكلابي > وهو مغر ناقص 
اوو کی ور تلن + القند رهن الطريل ا مخ نان 
وت جامع : 
أقول له مَهْلاً ولا مَل عنده ولا عند جَارِى دَمْهِه ال 

اما بيت الكميت فهو : 
وكا يافضاغ لكم فنفلاً وما هل بواعظة الجهول 

فعلي هذا يكون البيت من الوافر موزونا . وعَلق على هذا الكلام حققو دار 
المعارف بأن الذي في سخ الصحاح ال خط والطَبع التي بأيدينا کا اورده اللسان 


سابقا . وكذا هو ني الصاغاني عن الجوهري . فلعل ما وقع لابن بری نسخة 
فيها سقم . 
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قال ابو تراب : وأنشده ابو الطیب في الاضداد (ج۲ ص۳۵٩)‏ 
فلا یاتضاع فلا تکونی منيحاً في قداح يَدَىْ بجيل 

ونسبه ابن قتيبة نی کتاب الیْسر (ص۷۲) الی الکمیت + وکذلك الزبیدی ف 
( منح ) وهو فى اللسان فى هده المادة غير منسوب . ولم یعرج على هذا كله احمد 
عبدالغفور عطار فى محثبقه للصحاح . 

ونقل ابن فارس عن أبى عبيد : التَمَهَل : لتقدم . قال : وهذا خلاف 
الأول ولعله آن بكرن من الاضداد . وآمهله الله : لم بعاجله . ومشی على 
مُهلتهِ . اي علي رسله . 

توالت هقالع هی الخاس 
۳ 

قال ابو تراب : ولم یذکر الحلبي التمهل من الأضداد كا نقله ابن فارس 
عن أيي عبيد . وهذا من فواندو . فليستدرك . وکذلك يُذَيّل کلام الدکتور عرة 
حسن محقق كتاب أبي اللي جل الي الذكون ل عا رده صا 
للسان من کلام ابن برّی . فانه لم یطلع علیه واثه :غلم والببت ابضا في 
أساس البلاغة منسوبا الى الکمیت . وذکر الزخشری التمهل جعني التقدم وله 
شاهد من شعر الاعشي سياتي ۱ 

وق غريب القران لابن قتيبة (ص//5؟) : ال دردی الزیت ویقال : 
E‏ من النحاس والرصاص . 

وفي تفسير القرطبي (ج۱۰ ص۳۹۶) : قال ابن عباس : المهْلُ ماءٌ غلیظ 
مثل دزدی الزیت . وقال مجاهد : القیح والدم . وقال الضّحاك : ماء أسود وان 
ج را انها امود ها اوا سود + 

ل ایغ :نا دض من جواهر الأرض من حديد ورصاص, 
ونحاس, وقردیر : فتموج بالقليان . فذلك امهل . ونحوه عن ابن مسعود . وقال 
سعید بن جبير : هو الذي قد انتهي حره . وقال : امهل ضربٌ من القطران ٠‏ 
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يقال : مه البعير فهو تهول . وقيل : هو السم . والمعني في هذه الأقوال 
متقارب . وفي 8 الترمدی عن النبي د ف قوله : «كالمهل » قال : کنر 
الزیت . فاذا ال وجهه سقطت درن وجهه . ورارى هذا الحدیث ين 
بن سعد تُكلم فيه من قبل حفظه ٠‏ وعن أبي أمامة عن النبي نی قوله : 
» و صديد بتجرعه » قال 5 الى : فيه فیکرهه ٠‏ فاذا الى منه 
شوی وجهه :وت فر وه 5 رأسه ٠‏ فادا اشر به قطع أمعاءه حتي يخرج من دبره . 
بقول تعالي : « وسوا ما مي قطع اسهم » يقول :« وان يستغثوا فا 
كال مهل تتوع | لوعو يتين راتسا و » قال الترمدی : هدا حدیث 
غر يب . 

أل الد ى ا مدل غل حك ك ال ال اما مزادة رة اغ 
وكذلك نص عليها أهل اللغة . ففي الصیحاح : الل التُحاس المذاب . 

ال اين الا عاي ءا الاجم الرصاض دول ابن عرو ال 
دن الزيت . والمهل ايضاً اليم والصديد . وفي حديث أبي بكر : أدفنوني في 
ثوبی هذين فاتها للمهل والتراب .. 

قال ابو تراب : وفي رواية : للمَهلةٍ بفتح الميم أو بكسرها أو بضّمها 1 

وجاء في تفسير الطبري ان ابن مسعود أهدديت اليه سقاية من ذهب وفضة 
فأمو باخدود فِحْدٌ في الأرض ثم قذف فيه من جزّل حَطْبٍ . ثم قذف فيه تلك 
السقاية حتي اذا أربدت وأغاعت قال لثلانه : ن ب يحضرنا من أهل الكوفة 
فدعا رهطا فلا دخلوا علیه قال : أترون هذا ؟ قالوا : نعم , مارأينا في الدنيا 
شبیها للمهل آدني من هذا مب والفضة حن أي راح 

قال الطبري بعد أن ذکر الأقوال في الهل : هذه الأقوال وان اختلفت بها 
الفاظ قاتلیها فمتقاربات العنی . وذلك أن کل ما اذم من رصاص آوذهب 
او فضة فقد انتهي حره . وأن ما أوقدت عليه من ذلك النارٌ حتى صار كردي 
الزیت فقد انتهي ایضا حره ثم ذکر قول المنْتجع بن نبهان الذي أورده ابو 
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عبيدة . وسبق ذکره ثم قال : فالهل إا هو کل مائع قد اوقد علد حتي بلغ غاية 
حره . أو لم يكن مائعا فانماح بالوقود عليه وبلغ أقصى الفاية في شدة ال . 
قال الزخشری في الأنياين : آمهلّه . مهاد 9 ولم اعاجله وأطلت 
هلت . وعيل ذلك في مهار ٠‏ ومَهْلا وعلى مهل : یذ . ومَهّلَ في الأمر :اناد 
٠‏ هل ا . قال إلا : 
لبه ملاع اتن حر زنك ل اقرب حصي آنتخن 
وأخذ الولة و وفلان دريل ذو تقدم نی الخیر ۰ قال درا 
كم فهموا من "اش الألف ذي مُهَل 
یی انظلام 2 مثل الضیفُم الضارِى 
وأخذ فلا علی صاحبه الله اذا تمه ف سین اد آدب . وخذ ال نی 
مرك . وزجم اف لك سلْفك . « باء كالول » کالصّدید . 
ال ابو تراب : ونی اللسان :( یأبی الظلامة منه الف الضاریی ) 
ولعل روایه الزخشر ى اصح 
قال ابن منظور : والاستمهال : الاستنظار . وكل ترفق, E lk‏ 
: ركب الذنوب والخطايا فمهل ولم بعجل . 
امهل اسم يجمّع معدنيّات الجواهر . والهّل : ماذاب من صفر أو حديد . 
واف ي التتزیل اة أعلم رامل و ت من القطران ما هی 
رقيق بشبه الزيت . وهو نضرّب الى الصفرة من مهاوته . وهو دسیم هن به 
الابل ق الشتاء . والقطران امخاثر لا ین به . وقیل : هو العکر الل وأنشد ابن 
بری للأفوه الأو : 
وکآفا أسلائهم مهنو بالهقل من دب الکلوم اذا جَرَى 
لك ارين بیس کو الزیت ا بافف‌فاض, 
فهو مهول . قال ابو وجزة : 
صافي الأديم هجان غير مَذبحه كأنه بدم المكتان تمهول 


O° 


وقالت العامرية : الْمهْل عندنا السم . هل الصدید والدم يخرج فيا زعم 
نوتس اليل التعاس الاه اشد 
ونُطعم من سّدیف اللحم شییزی اذا ما الا كالمل الفريغ 

وفسرّ ابو عبيدة قول أبي بكر : ادفنونی في وبی هاذین فانما ها للمهل 
والتراب : بأنه في هذا الحديث الصدید والقيح . وهو في غير هذا كل نز آذیب . 
والفْلرٌ جواهر الأرض من الذهب والفضة والنحاس : 

وقال ابو عمرو : هو في حديث أبي بكر معني القَيْح والصديد . ون غيره 
دزی الزيت . 

وقال ابو سعيد في قول الأعثى ( الا الذين هم فما أتوا مهل ) : أراد 
المعرفة المتقدمة بالوضع . 

وقال ابن الأعرابي : روي عن عل أنه أا لقي الشراة قال لأصحابه : آقل 
البِطَةَ وأَعِْيُوا . واذا سرْتّم الى العدو فمهلا مَهْلا ‏ بالسکون أى رفقا رفقا ‏ واذا 
حو ود هی - بالتحريك ی تقدما تقدما ا اذا سرع 

وا . واذا لقيتم فاحملوا . 

وف حديث رقيقة : ما یبلغ سهم مه . اى ميلغ إسراعهم إبطاءه . 
وقول اماف الات ا 
لَعَمْرِي لقد أَمْهَلتَ في نمي خالو عن اشام اما يَعْصَيئَكَ خالا 

اا بالغت . یقول : ان عصاني فقد بالفت نی تیه . 

وقال الجوهرى : اهل هلال . أى اعتدل وانتصب , قال الراجز : 

۱ ( عق كالجذع مهل ) 

وقال القحنف : 
اذا ما الضیباغ الجلة ألتجعنهمو نا النئ فى أصلانها فأنمَهلت 

وقال معن بن آوس 


لباجية عَجزاء جَمّ عظامها فت فى عيم مهل بها الجسم 
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وقال کعب بن جعیل : 
في مكان ليس فيه بم وفراش متعصالر متمهل 
وقال العبدی : 
لقد زرم الرْدَادُ بیضاء طَفْلةَ 9 لعوباً تُناغيه اذا ما آقهلت 
وقال عقبة بن مکدم : 
في تليل كأنه جذغ تخل مهل مشذب الأكراب 
الل رك الرجل الطویل . واهمزة بدل من افاء ذکره اللسان وهو فی 
اکال الابدال ص ۵۷۰ 
اتف لت 
یبسن آدم ما أغدذت فى مهل لله درك ما تأتى وما تذر 
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وقال نافع بن الازری لابن عباس : أخبرني عن قوله تصالي : « فَعَصَى 
رقو اا ا او قال ورا م دد ی همه 
قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم ما سمعت قول اغاغ 
أذ الیاز وعِرٌ المات وكلاً أرادٌ طعاما وبيلا 

قال ابو تراب : هذا البيت أورده ابن قتيبة فى عيون الأخبار (ج١‏ 
ص١9١)‏ وني تفسير ابن عباس الذى جمعه الفير وزابادی (ص۳۷۱) : فعاقبناه 
عقوبة شديدة وهى الغرق . 

وف از القرآن الا Eg nN ee‏ 
بقال E‏ . ای ۳ . وکذلك الطعام . 

دفي غریب القران لابن قتيبة (ص4۹8) : ی شدیدا . وهو من قولك : 
الت البلد . (اذا استوختها) . ۰ 

قال الراغب في الفردات : يقال : طعام وبيل . وکلاً وبیل . بخاف 0 
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قال تعالی : شتا تاه أ خر واه والوابل الطر الثقبل القطار « فأصابه 
وابل » ولراعاة الثقل قيل للامر الذی بخاف ضرّره : وبال « فذاقوا وبال 
أمرهم » . 

وروی الطبرى فى قوله تعالي : « فعصي فرعون الرسول فأخذناه أخذا 
ولا عن ابن عباس ومجاهد وقتادة قالوا : أى شدیدا . وقال ابن زيند : 
الوبیل الثسّ والعرب تقول لمن تتابع عليه الشر : لقد ول عليه . وتقول : 
1 وبلت یم شرك . قال : ولم برض الله ان رق ترون ربب او ال 
عذاب شيم حتي پبعث الى النار یوم القيامة . 

وقال القرطبی : « ولا » أى قلا شدیدا وضرب ويل وعذاب «وبیل» 
أى شدید . ومنه مطر وابل أى شدید قاله الأخفش . وقال الزجاج : أي ثقيلا 
غلیظا . ومنه قيل للمطر : وابل . وقيل : مهلكا . والعني عاقبناه عقوبة غليظة . 
قال : 
تو جد ال الب حتي ‏ وجدت مرا شاشر 

واستوبل فلان کذا . أي لم ید عاقبته . وماء وبيل . أي وخیم غير مَرِىء 
وكلاً مستوبل وار ووه مول مان را 


قال زهير : 
فقضوا مّنايا بينهم ثم اصدروا الى كلا مِستَوببل متَوحم 


لقد أكلت بجيلة یو ات فوارس مالك اكلا وسلا 
والوبيل اش العصا الضخمة وكا 

وكذلك ؤي O E‏ بد لوا 
الوبيل . قال طرفة : 


فضرت كهّاة ذات خیف جُلاَلةَ عقيلة شيخ كالوبيل ید 


or 


وف الاسا س للزخشر ی : : جاده وبل ووابل . ووبلت السماء وهو بشکو 
الوابلة . وهی عظم فى مفصل لركبة رتم و لار اکت 
بالوبیل . وهو مد فه . وصك النصرانی ) الناقوس , بالوییل 

قال الاعنی : ( وماصك ناقوس الصلاة وبيلها ) ومن الجاز : رجل وابل 
: جواد بل بالعطايا . آنشد الفراء : 
فاصبحت النازل قد آذاعت بها الاعصارٌ بعد الوابلینا 

أي بعد الأجواد من أهلها . وله بالسياط : تابعها عليه كالوابل . وض به 
باليبلة : بالدرة . مِفعلة من a‏ وبیل : شدید . ومنه الو يال لسوهء 
العاقبة . 

وقال ابن فارس فى المقاييس فى هذه الادة : أنها أصل يدل على شد في 
سی وتجمع ٠‏ ووبلت ات بوابل . وأنشد رجز جهم بن سبل کا في 
اللسان . والأزمنة والأمكنة (ج ١‏ ص ۸۸) . وشروح سقط الرَّنْد (ص‌۳۱۸) : 
انا الجواد ابن الجوادٍ ابن سَبَلْ إن دموا جاد وان جادوا وَبْل 

فال انق فارس : والوبل الأمْعرٌ الشدید . قال عبد الملا حمد هارون ف 
تحقيقه الذى حَنَى به القاییس : هذا اللفظ وتفسيره ما لم أجده في العاجم 
المتداولة . ويبدو أن صواب المؤيل (الوبيل) . 

قال ابو تراب : پل الموْبلٌ ذكره القرطبى مضبوطا كا مر انفا فليستدرك 
ودكره الجوهری ايضا بشاهد سياتي . 

ومن شواهد الوبل والوابل معني المطر الشديد الضخم القطر قول جریر : 

( يضربن بالأكباد وبلا وابلا ) 

وفى حدم امعان نالف الله بين السحاب فأبلنا ای طرق د 
واهمرة فيه بذل من الواو مثل أكد ووكد . ٠‏ وق بعض الروايات : 59 ٠‏ وف 
a‏ ۱ المدينة أى حرا ولم توافق آبدانهم 

وق الحديث : | أن بنى قريظة نزلوا أرضا غيلة وبلة أى وخية . 


ort 


۰ 


وی حدیث يحبي بن یعمر : : کل مال دی زكاته فقد ذهبت وه أى مضه 
و امه ویروی با همز علي القلب . 
وقال ابو تراب : ولم أجده في اكمال الابدال ولا هو في اصل آبي الطیب 
وأنشد الجوهرى فى الوبل العصا الضخمة : 
زعمست جْزية آنني عبد لها أسعسي موبلا وأكيئها اَن 
وقال ابو خراش 
يَظل على البور الیفاع کانه من الفار والحوف الجم وبيل 
ب ابر ليف ی ار انب 
فقام رد کفاه یله ند عاد فا ریسا طاش الق 
قال ابن جني دل ل من الول رلا ریت وییلا عل 
ووذ ای شتا صل عضا والوبیل القضیب الذی فیه إن ٠‏ وبه فسر تعلب 
قول الراجز : ( ما تَريْنِي كالوبيل الأَعْصّل ) والوابلة طرف رأس العضد . قال 
ابو اليثم یه وهو طرف عظم العضّد الى ل الب . سمی ا 
لككرة الحمه.. و شيد 
كأنه جِیال عَرْقَاءٌُ عَارَضَها کلب ووابلة َء في فيها 
وني حديث على : أهدى رجل للحسن والحسين ولم ‏ لابن الح فأ 
على الي وابلة محمد ثم ثل : 
وشا فر 'العلاقنة 1 عَمْرِو بصاحبك الذى لالصبحيا 
وقال شیر : الوابلة رأس العضد فى حق الکیّف . وابضاً هي طرف الفخذ 
ق الورك . 
وق امه کسام هیال عل اح هرق الاضا الل زانرف 
ويُريد به في الحديث العذاب فى الآحرة. ٠‏ 
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6 بلس 
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وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرني عن قوله تعالی : « فتّفبوا فى 
البلاد هل من مییص » ؟ قال : « تقبوا » هربوا بلفة اليمن . قال : وهل تعرف 
العرب ذلك ؟ قال : نعم آما سمعت قول عدی بن زید : 
فتَقِوا ف البلاد من حذر الم ت ار ف الارض ای تحال 

قال ابو تراب : هذا البيت استشهد به الزتخشری وابو حيان والقرطبي 
والشوكاني فى تفاسيرهم . 

وق تفسبر ابن عباس ص ا۴ UEC vt‏ فى الأسفار 
بتجاراتهم . 

وني تفسير الطبرى : فخربوا فى البلاد فساروا فيها فطافوا وتوغلوا الي 
الا فاضن, ها ووا دا ىء زتنس 
لقد لت فى الآفاق حتي رضیت من الغنيمة بالایاب 

وأورد عن ابن عباس قال : آثروا . وعن محاهد قال: عیلوا في البلاد . 

وني تفسير القرطبي : أى ساروا فيها طلبا للمهرب . وقال مجاهد : ضر بوا 
طافوا . وقال النُضر بن شمیل ذوروا . وقال قتادة : طرفوا . وقال مرج : 
تبعدوا . ثم قيل : طافوا في أقاصى البلاد طلبا للتجارات وهل وجدوا حيصا من 
الوت . وقیل : طوفوا نی البلاد یلتسون حیصا من الوت وأنشد البیت التقدم 
الای اه اين عا وشیه ال الارن ین سا . 

رال الان و رب القران 1 ي طافوا وتباعدو فان بای 
البلاد أى ساروا في تُقوبها . أى و الواحدة تنب . راان بحئوا وتعرفوا 
هل من حبص, . آی هل دون من الوت معا . 

وقال ابن قتيبة في غریبه ص 1٩‏ : أى طافوا وتباعدوا . 

وبنحوه قال ابو عبيدة في الجاز ج۲ ص ۲۲۶ . 

وقال الفراء في معاني القران ج۳ ص ۸۰ : خرقوا البلاد فساروا فیها . ومن 
قرأ : « فنقبوا » فانه كالوعيد . ای اذهبوا فى البلاد فجِيْتُوا واذهبوا . 


055 


وذکر القرطبي : « فتقبوا » بالتخفيف . أي أكثروا السير فيها حتي نت 
دوا 

وق كتاب الوجوه للدامغاني : ایب الأمين « وبعثنا منه اش عشر نتيا ۲ 

ی اميا تاه وه وس » أى طافوا ؛ واستدرك عليه حققه عبدالعزيز 
سيد الأهل وجها ثالثاً وهو : « وما استطاعوا له تقبا » أى خرقا . 

قال ابو تراب : ولم يذكر ابن الجوزى هذا الباب كله في نزهة الأعين 
فليستدرك . 

وقال الراغب : وب القوم : ساروا «فنقبوا في البلاد هل من محیص » 
والنقیب الباحث عن القوم وأحواهم . والمنْقبَةَ طریق مذ فى الجبال . 
لفعل الکریم ما لکونه تأثیرا له + او لکونه منهجا نی زفیه . 

وقال ابن فارس فى المقاييس : التون والقاف والباء أصل صحیح يدل على 
فتح في ثى. ١‏ وب الحائط E‏ قب سر الدابة لیخ منها ما . رلك 
الو ارا ال ل م سنو قال وه 
ال ادو حاسئه يَضَع نا مواضع الب 
وقياسه صحیح هش E‏ الملة ع وين E E‏ 
بالامور . كأنه تقب عليها فاستنبطها . أو العالم بها الب عنها قال اوس بن 
حَجَر) : 
ملح نجيح أخو مقط نقابُ يحدث بلغائب 

وتقبوا في البلاد : سارو 9 السير في الثقوب : الط . اتیب 
شاهدهم وضميئهم . ومعناه ومعنی النقاب العالم تاد .وها مداع هذا 
لاصل : قاب الرأة , ونافبت فلان : لقیّه فجأة والثقبة ثوب کالازار فيه يكة . 
وليس بالطاق . وهو حَسن الثُقبة أى اللون . ومکن أن یکون من الأول . کانه 


ثىء تهب عنه شىء ظَهر 


وا بش الزتخشري في الاساس من شواهد هذه الادة : 
کالسید لم يقب البيطار سره ولم َيه ولم یلیس له عَصَبا 
وب خف البعبر درق وتتتب قال +( ما إن بها من تقب ولا بر ) » فتقبوا 
فى البلاد » ساروا . وسلکوا لب والْقب والمنقبة والنِقاب والناقب . وهي طرق 
ببال . وذو مناقب وهی الخابر والاثر ومیمون النفيبة حمود ال ومام من 
قيبة : من نفاذ رأی . وفرس حسن النقبة أى اللون قال ذو الرمة : 
ولاح زمر مشهور نعمت كانه حين علو عاقسرا هب 
ا : جلوث السيف وال من اقب وهي آثار الصا بت بأول 
۳7 . قال الکمیت يصف ور : 
کافالکی أمَال الراس - ختنحا جلو عن ایض فى أكنافها اللْقّب 
وكانا صنت اتا و تقاف ا ادا کات هن وط ور ۰ 
ومن شواهد هذه الادة في اللسان : شىء نقیب : منقوب . 
قال هو يب : 
أرقت لكره من غير لوب کا تاج موی لقيب 
الى المراعة . 
وی حدیث عمر : أتاه أعرابى فقال : أتى على اقة دَبْراءَ » عجفاء ثقباء . 
اتلد قطن کارا فل اه اقل هر سل 
سم بال ابو حفص عر مامتها من تنب ولا دذبر 
اراد رقة الاأخفاف . وفی حدینه الاخر قال لا مرا حاجة : و 
ای یب بعيرك ودب . وی حدیت على ان ن¿ بالنقّب والظالع 5 برفق با ١‏ 
ی ی بو نت ان :موت : فتثبت أقدامنا , أى رقت 
جلها وفطت من الثي . ۱ 
وب نا الم تفن ی ی له فرب .رم 
كلس قال کی خر ۱ 


OYA 


وقد از العرجاء الب خنها مناسمها لایستسل رئینها 
الم السْة . قال النابغة الحشدى يضف الفرس : 
كان لط شراسیفه إلى طرف القشب اللقب 
و برس شديد الصفا ق من خشب الجوز لم يُثقب 
رب اطا الدابة .ولا المد والکان سب ر 
الجوهري ۷ بن محكان : 
أال لقنب اللتطسان سره ولم يجه ولم ييز له عصبا 
وى حديث أبي بكر انه اشتكي عينّه فکره أن يَنْقيّها . قال ابن الأثير : 
اا هو ای كته الاطباء القدح . وهو معالجة الماء الأسود الذى يدث 
فى العين . والْأَنْقَابُ الاذانْ . قال القطابئ : 
كانت حُدَودُ مجانبن غالا الاين الي خداء الوق 
ورو اا )ای غاا جين رال ال غا :ويه ن ف 
فول اش الل 
( وتکشف التُقبة عن لثامها ) 


یقول : تیه من ارب . ۱ 

وفى الحديث أن النبي وق قال : لايليي شىء شيا . فقال أعرابي 
يارسول الله إن الثقبة تكون عفر البعير . أو بِذَنّه فى الابل العظيمة فتجزب 
كلها فقال النبى يلار : فا أعدى الأول ؟ 
وقال بو النجم یصف ر 
فَاسُوَّدٌ من جفرنه إبطاها كما طَلَ اة طألیاه 

ای أسود من ارق حین سال . حی كاله جرب ذلك الت فطل 
بالقطران ك ا 

وف المحكم لابن مه :ال صدا اسف والتصل قال لبيد ) 
جو افالکی على يديه مكيبا بجتلی ثقب النصال 


8۳۹ 


والأنقاب الق . آنشد ثعلب لابن أبى عاصيّة : 
تطاول ليلى بالعراق ولم يكن على بانقاب الجاز يطول 
والنقاب الطريق فى الفلظ . قال : 
وتراهن شرّباً كالسَعَالى یتطلفن من ثغور النقاب 
وق احدیث : ق تادرولا طریق, ا الطريق بين 
الان كاله نب من هذه الع هذه . وقیل : الطریق التی تعلو از 
الارض . وف احدیث : آنهم فزعوا من الطاعون ال وان ¿ اطع علينا 
2 قال ابن الأثير + هی مم تن هو الطریق بين این آراد اله لابطلم 
البنا من طرق ال فار عير مد گر ٠‏ ومنه الحديث عل انناب للد 
ملائكة . لایدخلها الطاعون . ولا الدجَال هو مم له لب دون ا عدي 
بن مرو : أنه ميمون النّقِيبة أى مجح الفعال . مظفر الطالب . وأنشد سیبویه : 


باعین منها ملیحات الب شكل التجار وخلال الکتسب 


الب فى رواية سيبويه دواثر الوجه . والنقب في رواية الرِياتَى من الانتقاب 
ات 


وفي تهذيب اللغة للامام الازهری : قال الفرّاء : اذا أدئت المرأة نقایها إلى 
نها فتلك الوصومنة . فان تنه دون ذلك الی اک فهر البتاب فان کان 
على طرف الانف فهو اللفاء ٠‏ وقال ابو زيد : النیّاب على مارن الانف . 

وقال ابو عبيد : النقاب عند العرب هو الذى يبدو منه محجر العين . وكا 
النقاب لاحفا بالعين . وكانت نبدو إحدى العينين . والا خری مستو ره . والنقاب 
اوا الان ان امه تفه اعرف والبرقع لا 
النساء . ثم ا النات ا E‏ الحاجر مخت . وهو معنی حدیت 


۹4 
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فان كان على طرف الأنف فهو اللِفام . وقال ابر زید : النقاب على مارن 
الأنف . وقال ابو عبید : النقاب عند العرب هو الذی یبدو منه خجر العين . ركان 
الات ها الفح کات فقو انحدى لسن ٠‏ والأخرى مستورة , والنقاب 
لایبدو منه الا العينان . وكان اسمه عندهم الوصوصة برقع . وکان من لباس 
النساء . ثم ا النقاب بعد . فابداژهن الحاجر دنت ٠‏ وهو معنی حدیث 
ابن سیرین : النقاب لات . 

الآ و راب وی هه أن الان یاک ی اي رن وان 
معناه :ا سای سا BE‏ 

والنقاب الرجل العلامة وکذلك انقب . كا فى کلام الحجاج فى مناطقته 
للشعبی : إن كان ابن عباس لنقابا . فا قال فيها ؟ 

وف التنزيل : « فتَقبُوا فى البلاد » قال الرْجَاجٍ : طَوُوا نوا . وفى الحديث 
إنى لم اسان ا عن قلوب الناس . أى أفيش وأكثيف . وى حديث عبادة 
بن الصامت : وكان من الثقباء . هو كالعريف على القوم ينقب عن م 
والنقيب والنكيب واحد وهو على الابدال کا ذكره الواحدى فى کتابه . ج ۲ 


ص ۲۵۹ اما قول ابن عباس « فنقبوا » هربوا بلغة اليمن فلم أجده فى لغات 
القبائل لابن سلام فلیستدرك . 
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وقال نافع بن الأزرق لابن عباس ری عن فوله تعالى : « وخشعت 
الأصوات للرهن فلا تسم الاهمسا » ؟ قال اف . الط الخفى . والكلام 
الخفى ٠‏ قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . أما سمعت قول الشاعر : 
فباتسوا دون وبات سی بَصيرٌ بالدّجَى هار هموس 


98۳۱ 


قال ارات اليك ق بیط الالء للأوقى ض۸ . 

وفى تنوير المقباس عن ابن عباس فى تفسير : « الا هَمْساً » الا وطاً خفيا 
قرطو ل ودار فن ان كنايسن افم قال رط ی 
ونی رواية هم الاقدام قو ات وة اشر عه الضيرت الم > 
عكرمة قال وطه الأقدام . وعن الحسن. قال : مس الأقدام . وعنه قال : وقم 
آقدام القوم ٠‏ وعن مجاهدٍ قال : تهافتا ٠‏ وقال حافت الكلام ٠‏ وقال : خض 
الصوت . وقال : کلام الانسان لائمم . تحرك شَفتَيهُ ولسانه . وعن ابن زید : 
لانسمم الايا وقال : ای اهمس : وطه الاقدام . 

قال الطبری : اٍنه وَل الاقام ای الحشر . وأصله الصوت النفی . بقال : 
مت فلن ال فاون جد اذا ان مرا او وه قو ل لواف 

وهن يمشسين بنا هميسا 

قتی امن سر اعات الیل ية 

وفى تفسير القرطبى : ويقال للأسد اهموس . لأنه مس فى الظلمة . أى 
ا و 
اه ی لاد اقا ات الفيل والجاموسا 

مه امه ای مر سح بان راک 
ات راية:.عهها هد ات a‏ ۹ 

ال نأض فنا ما 

نفل ای ریا اه وتان ما اس عن که فا طفنو 
الا همسا » والعنی متقارب . أى لايُسمع طم بطق ولا کلام ولاصوت آقدام و بناء 
( هی ) أصله الخفاء کیفا تصرف as‏ رقي تر تة بجمعها 
فولك : ( حنه شخص نت س الف مهوت لله فكت الأعاد 


8۳ 


وقال ابو عبيدة نی الجاز( ج ۲ ص ۳۰ ) :« الا همسا » ای ميا خن 
وهو مثل الرکز . ویقال : هس ال بحديث أى أخفاه . 
ومثله فى غریب ابن قتيبة ( ص ۲۸۲ ) 


ول غا القران للفراء ( ج ۲ ص ۱۹۲ ) « الا همسا » يقال : تقل 
5 ال الي ویقال : انه الصوت اى . وذکر عن ابن عبا باس انه ثل 
: وذكر بيت الراجز التقدم 


رال لزاغي افيس الضوت الحنن :رفس ۹ اش هانگ وت 
صونها . ود کره این فارس فى القاییس قال : اهمس بدل على خفاء صوت 
وچس ماما اشاس 1 الاسّد الشديد فمن هذا عندنا اشا , لانه انما براد به 
همسه (مّا فى وطیّه . ومّا نی عضه قال : ( اده خبط وعضٌ هس ) 


قد خطب اللوم الى نفسى مسا واخفى من تجی امس 
وما بان أَطَلِبَهُ من بأس 

قال : والشيطان همس بوسوستّه فى صدر الانسان ٠‏ وکلام موس ۰ 
وهامسته رد عار هع زهو كل NLS‏ الاک . وسمعت مس 
الا خفاف والاقدام . 

وق تهديب الأزهرى : » الاهَمْسًا )) بعتی به 1 اعلم الأقدام على 
الاارض : وروى عن أبن الأعرابى : ويقال : أشيس وصه . ای امش خن 
واسکت . وفى الحديث : فجعل نعضنا يس الى بعض . امس . الکلام 
الخفى لایکاد بفهم ٠‏ ومنه الحديث : كان اذا صل العصر همس . وروی عن 
النبى ولق انه كان یتعوذ بائّه من هَمْرْ الشبطان , ولمزه . وقضیه . هو 


۳۲ 


وقال ابو اليثم : اذا اس الكلام واكفاك ذلك ی ۳9 . وقال 
شور : مس من الصوت والکلام مالاغور له فى الصدور . وهو ما هيس ف 
الفم , ولمس اكل العجو: الد ا ال( باکلم مان رحلهتن همسا ) 
واحهیس حب الضوت ق الم ما لا اثرآب له من ضوت الضذدز : ولا جهارة ق 
القن ٠‏ راك کلام مرس و الم ال > واف اوه ارا + قال 


فتهامسوا سرا وقالو عَرَسُوا فى غير ثمْلََّةٍ بغير معرس 
فال ألا شین الها ال ار احذا هم اق شدیدا وبقال : 


عَصرًا . ره اذا عَصرَه . وقال الكميت فجعل الناقة هموسا . 
EE‏ ااتات او شد فة هموسا قارف الیعملات ال ای 


و ا وال ت الاي للل اللاي لاض اة 
رامد هاس شدید الغمز بضرميه قال اا 
جمی الضر هه احذان الرجال له یبد ويجْتَرِىءٌ بالليل هماس 
واسد هموس . قال ابو زبيد : ( بصير بالاجی هادٍ هموس ) . 


مسا ول ليده 
wana wan‏ ی اس 
ی سا ۵ بيذت 


۳ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالى : إنا جعلناى 
أعناقهم اغلالا فهى الى الأذقان فهم الحو » ؟ قال : الم الشامخ بأنفه 
انكس رأسّه . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . أما سمعت قول 
الشاعر : ۱ 
ونحن على جوانبها قعود عض الطرّف كالابل التأع 

قال ابوتراب : البیت لبشر بن ابی خازم فى وصف سفينة . وهو فى ديوانه فى 
أبيات . وأوردها ابن قتيبة فى الشعراء ( ص ۲۲۹ ) وابن الشجری ( ص ۸۰ ) 
والبيت أورده ابن منظور فى اللسان والقرطبى وأبو حيان والسيوطى والطبرتى . 
DESE‏ یی ود ری او ین 
1 ( ص ۳۱۳ ) و بن فارس فى المقايبس والزتخشرى فى الأساس 

قال الطبرى : والمقمح ٠‏ هو الم دوقو أن عر لد عض هي ل 
الصّدْرِ ثم رفع رأسه فى قول بعض أهل العلم بكلام العرب من اهل البصرة وفى 
قول بعض الكوفيين : هو الغاض بَْصِرَهُ بعد رفع رأسيه . 

ثم آورد عن ابن عبا س قال : هو کقول اش تعالی : « ولا تحعل بدلك مفلولة 
ال ك » يعنى ذلك ان ا 008 ال اعناقهم لا بستطیعون ان ببسطوها 
بخير . وعن تحاهد قال . رافعورؤسهم . وايدهم موضوعة على آفواههم . وعن 
قتادة قال : أى فهم مغلولون . 

وقال القرطبی : أى رافعو رؤسهم لا بستطیعون الاطراق . لأن من عُلتَ 
يده الى دنه ارتفم رأسه . زوی عبد الله بر حبی آن عل بن | ابی طالب آراهم 
الاتماح ۰ فجعل يديه تحت بته . وألصقها ٠‏ ورفع رأسه وار يد 
أجل ماروی فیه . وهو مأخوذ ما حكاه الأصمعى . قال : يقال : ١‏ 
الدابة : ادا جذبت لامها لترفع رأسها . والقاف مبدلة من الکاف قرب منها . 
كا بعال : قهرثه وكير ةوقال الاصمعی : بقال کمخت ال آنا عنانا 
حتی پنتصب رأسها . ومنه قول الشاعر (والرأس مک ) 
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قال ابوتراب : هو لذی الرمة . وقامه : 
عرو يع قينا وترمى بجّوزها ‏ حذارا من الایعاد والرأس مکمح 

ويقال : أکمَحتها وأكفحتّها وبَحتها . هذه وحدها بلا الف عن الأصمعى . 
وقمح البعير 5 اذا رفع رأسه عند الحوض وامتنم من الشرب . فهو بعير 
نابح . وقح قال شرت فتَقَمّح واْقمح ٠‏ بغنى اذا رفع راسه وترك الشرب 
7 , وقد قاحت إبلك : اذا وردت ولم شرب راسّها من داء ۽ یکون بهأ او 
برد . وهی بل ا . رھ مقامح . وناقة مقامح ایضا ٠‏ وا جمع قاح على غير 
فیاس . ثم اورد القرطبی البیت الذکور , الذی استشهد به ابن عباس . وقال . 
تا ون زمرق امن اه شش لكر + ول رن 
مرفوعا من ضيقه . ونتهرا اح . أسَدٌ مایکون من برد . وها الکانونان سم 
واا ها د امه بيست 


السویق . 


تال رابت فد وی بكسن الم :اذا اه وی امس 
کل بالفتم وهو خطأ . 

وقال الأزهرى فى تهذيب اللغة : ان آبدیهم لا عُلَتَْ عند أعناقهم رفعت 
الأغلال أذقانهم ورء وسهم عدا كالابل ترفع رءوسها . 

قال ابوتراب : ولم يذكر ابو الطيب فى كتاب الابدال : قمّح وکمح 1 
ولا استدرکه عليه تة ال فلل . 

وفى تنویر القباس عن ابن عباس : « فهم مُقمّحون » مفلولون . 

وق محاز التران ۰ عسدة : لمح وال واحد . وذکر کا ذکره الطبری 
عم ونر قول بشر بن ابی خازم التقدم . 

وفى غريب القران لابن قتيبة : الم الذى يرفع رأسه . ویفض بصرّه وذکر 

الست المسنتشهل ید 
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وقال الفراء فى معانی القران ( ج ۲ ص ۳۷۳ ) : الم : القّاض بصره 
بعد رفع رأسه . ومعناه : انا حبسناهم عن الانفاق فى سبیل الله . 

وقال الراغب فى الفردات : القَمْح رفع الرأس لِسَفَ الثىء . ثم يقال : رن 
الرأس کیفیا كان قَمْحٌ . وأقَمَحت البعيرَ : شَدَدْتْ رأسه الى خَلفٍ وقوله : 
« مُفْمَحُونَ » تشبيه بذلك , ومنل هم . وقصد الى وصفهم بالتأبَى عن الانقياد 
للحق . وعن الاذعان لقبول الرشد . والتابى, عن الانفاق ف سبیل الله وقبل : 
إشارة الى حاهم فى القيامة « از الأغلال فى أعناقهم والسلامیل » . 

وقال ابن فارس فى المقاييس : القاف والیم والحاء امن" يدل على صفة 
تكون عند شرب الماء من الشتارب . وهو رفعة راسه . من ذلك القامح . وهو 
الرافع راسه من الابل عند الشرب امتتاعا منه . وما شد عن هذا ۷ 
القمُح وهو البر . 

قال ابوتراب : ولعله لا كد نان ولف السویق وهومن الم يتاع معه ال 
رفع الراس لبلقیه الساف فى فيه براحته . 

وقال ابن دريد فى الجمهرة ج ١‏ دالت نون الام تیان زا 


وقال ار ۳ الأساس : اوتصخت قمحة من سونق وغيره . كقولك 
فتّى ماأبن الأغر اذا شونا وضب الاد فى شهری قاع 

ومن الجاز : اقمع الغلول اذا لم یترکه عمود الل الذی ها 
بطاطیء رأسّه « فهم مَمحون » . 

قال ابو تراب : وقائل البیت مالك بن خالد . 

وقال الا زهری فى تهدیب اللغة : قال اللیث : القامح من الابل , الدی 
اشتد عطشه حتی فر . وأقمّحَه العطش فهو مُقْمَمْ قال الله تعالى : « فهى الى 
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الذقان فهم من » خاشعون لابرنعون أبصارهم . قال الاْزهری : وکل ما 
قاله الليث من هذا التفسير فهو خطأ . وأهل العربية والتفسير على غيره . 
فالبعير القامح اذا رفع رأسه عن ا لحوض ولم ره ل دو نهد 
مقمحون » فان الفراء قال ١‏ القت الغاض بصره بعد رفع رأسيه . وقال 
الزجاج الم الرافع راسّه الفاض بصره . وقوله تعالی « فهی الی الاذقان » 
كناية عن الأيدى لاعن الأعناق . لأن الع جعل اليد تلى الذقن والعنق . و 
ات للد وواد وجل أن أيه اعا عند آعناقهم رفمت ا 
اا ور E ONAN‏ 

وق لسان العرب : الع الل « فهم متمحون » ی خاشعون أذلاء 
لا یرفعون ابصارهم وال الرافع رأسّه لایکاد يضعه . فكأنه ضیذ . والافیاح 
رفغ الاس وف الال افا ا نامهم گر عن خسن 

01-7 ابعر e‏ مود ذان TS‏ سا تا 
وول ۱ زرع : « أقول قلا قبع . e‏ فانقمح 0 ام ارو ل 
ادع الشرب . ارادت انها تشرب حتی تروی وترفع راسّها . قال الازهری : 
واصل التتمح فى الاء . فاستعارثه و نها رو ی ال خی دارهم 
راسها عن شر به کا یفعل البعبر اذا كرِهَ شرب الاء . 


قال ابو تراب : ههنا فاندتان آولاهبا : کون الاقیاح من الأضداد . وقد آشار 
اليه الامام الطبری . ولم يذكره ابو الطیب وانما فسر القَمّح ععنی واحدٍ تحت 
القهم ( ج ۲ ض 4۹۱ ) وئانتها : قح وقمّه على البدل ٠‏ ولم يذكره ابو الطیب 
فى كتابه ابضا . فليستدرك » ولم كد له ایضا محفقه التتوخی 


+ الث موث 
06 0 الوم 5 
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وقال نافع , بن الأزرق لابن عباس آخبرنی عن قوله تعالی : « بل كذبرا 
بالق ا جا‌هم نهم ق انز ابيع ۲ قال : ریغ ال قال ودل نوف 
العرب ذلك ؟ قال نعم . آما سمعت قول الشاعر : 
فراغت فالتمست به خثاها فخر كأنه خط مرب 

قال ابو تراب : استشهد بالبيت الطبرى وابوحيان والقرطبى والطبرسی ٠‏ وشو 
فى الأمالى ( ج ۲ ص ۳۱۶ ) والسیمط ( ص ۹۵۷ ) وديوان المذليين ۱۰ج ۳ 
ص ۱۰۳ ) وهو لابی ذؤيب كا ذكر ابو على القالى . ووهمه البكرى فقال : بل 
هو للداخل زهير بن حرام أحد بنى سَهُم, . وف بعض نُسخ الاتقان للسيوطى : 
( اشدت تاها" سي ها 
المجاز ج ۲ ص ۲۲۲ ولم يقف عليه الراجكوتى لأنه لم بشر الى ذلك فى تعليقه 
على السمط ولعله لم تقع له نسخة الجاز فقد طبع بعد السمط بزمان . 


وفى وير القباس عن ابن ۳ فهم فى امر مریج » ضلال . ویقال : 
ابوس ای ايا 
الطبرى عن ابن عباس أنه سئل عن « أمرٍ مريج » فقال : المريج . الشیء 
المنكر . قال الطبرى : وقد اختلفت عبارات أهل التأويل فى تأويلها . وان كانت 
متقاربات المعانى . فقال بعضهم : هو الثىء المنكر . كا فى هذه الرواية . وقال 
اخرون : معنى ذلك فى مر حتف . وقال اخرون : فى مر ضلالة . وأورد فيه عن 
ابن عباس اغا :وال اخووق ما ق ام ليس رار كفن ابن سار 
ومجاهد . وقتادة . ومعمر . وقال آخرون : بل هو الط . وأورد فیه عن این زید 

نم قال الطبری : وانغا قلت هذه العبارات وان اختلفت الفاظها فهى فى العنی 
متقاربات . لان التي المختليف ملس معناه مشكل ٠‏ واذا كان كذلك كان 
كرا . لان المعروف واضح بين . واذا كان غير معروفر كان لاش ضلالة . لأن 
اهن بن ۷ا اليه 


0 


وذكر القرطبى : « فهم ق ام مريج ( أى مخْتلِط . يقولون مره ساحر . ومره 
شاعر . ومرة کاهنٌ . قال الضحاك وابن زيد . وقال قنادة : ختلفر . وقال 
احسن : ماس والمعنى متقارب , وقال ابوهريرة : فاسيدٍ . ومنه مرج أمانات 
الناس أى فَسَدَّت ومَرِجَ الدين والأمر اختلط . قال ابو دواد : 
مرج الایسن فأغدذت له شرف الحارك محبوك الکتد 

وروی عن ابن عباس ايضا : « مریج, » ختلط . وانشد بيت الداخل 
الى الاز آنا . وقيل : « مريج » متغير . وأصل الْرج الأضطراب والقلق . 
يقال : مرج امر الناس ٠‏ ومر ج آمر الاین , ومرج الخاتم فى أصبعى اذا قلق من 
الهزال . وفى الحديث : كيف بك ياعبد الله اذا كنت فى قوم فد مرجت عهودهم 
وأمانائهم . واختلفوا فكانوا هكذا وهكذا وشَبّك بين أصابعه . أخرجه ابو داوود . 


قال ابو عبيدة فى المجاز : « فهم فى امر مريج » مختلط . يقال : قد مرج أمر 
1 

الان الختلط واهمل و د الت الت به وهدا ال كو اتن ةق 
الغریب ص ۳۱۷ ) ومعنی الضلال ذکره الفراء فى معانی القران ( ج ۳ ص 
۱ ) ومعنی الاختلاط دکره الراغب فى الفردات . 

وقال ابن فارس فى القاییس : الیم والراء والجيم اصل صحیح يدل على 
جحیء وذهاب واضطراب , وال أصله أرطي ذات نبات مرج فیها الدواب . 
وقوله تعالى : « مرج البحرین , بلتشان كا نها تاه ارسلها فمرجا . وقال : 
« هو الدی مرج البحرین ( 

وفى أساس البلاغة للزخشری : أمرح الدواب . ومرجها : ارسلها فى الرج 
والمروج ٠‏ ورجل مارج ١‏ مرسل غير منو ع ولایزال فلان مرج علينا مروجا : 
یاتینا مفاجئا . 
وفلان سراج ترا : 5 7 مر ماري ومریج قال زهير : 
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مرج الدینن فاعددت له مشرف الحارك محجبرك التبم 
ره الط عا فلا .وت اقفر من نت 
يمنا عهوذهم . ودیتهم . وطلع مارج من نار : هب ساطع . 


قال ابوتراب : ولم یذکروا هذا اللفظ من باب الوجوه والنظاثر ف القران 
فلیتامل فيه ( مر یج ) و ( مرج كك مارج » و« المرجان » . 

وفى تهذیب الازهری : الرج | أرض واسعة فيها نبت ا ۳ مرج فيها 
الدوات 4 وا نم مروج قال سا : ( رعى بها مرج ربيع, مُرِجَا ) . 

وقال القتيبى + ابل مرح اذا کانت لاراعی ها ۰ وهی ری . ودابة مرج 
لابن ولا يجمع , وأنشد : ( فى ربرب مرج ذوات صياصى ) 

وق ادیت وذکر خیل الرابط - كالول ها ی ارس ۰ وفی کناب 
المحكم لابن سييْدَه : سَهم مریج أى قلق . والریج اللتوی الاعوج ومر الامر 
فهو مارج ومریج . التبس واختلط وفى التنزيل : « فهم فى مړ مريج » بقول : فى 
ضلال . وقال ابو اسحاق فى أمر مختلفم ملس , عليهم . يقولون للنبی يليو مرة 
سم و اغ ٠ور‏ ماه ری مدا الذليل عل أن فر« مرح ؟ 

۷ فظهرت‎ ٠ النبى لاه : كيف أنتم اذا مرج الدین‎ E 
واختلف الاخوان . وحرق البیت العتیق ؟ وفی حدبث ا کیف انت اذا‎ 
بقیت فى حثالةٍ من الناس قد مرجت عهودهم وأماناتهم ؟ ای اختلطت » ومعنی‎ 
: قوله : مرج اللدين : اضطرب والس المخْرّجٌ فيه . وكذلك مرج اهود‎ 
. ومر ریخ ای مختلط‎ ٠ اضطرابها . وقلة الوفاء بها . وأصل ار . القلق‎ 
: وغصن مریج : ملو مستبات قد التبست شناغييه . قال اذل‎ 
فجالت فالتمست به حشاها فر كانه غصن مریج‎ 
: ومرج الدين : فسّد قال ابودواد‎ 


مر ج الایسن فاعددت له مشرف الجارك حبولٌ الكمَّد 
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ور الله البحرین العَذب وال : خلطها حتی التقیا . وقال الفراء فى قوله 
گر ول : « مرج البحرین پلتقیان » يقول : ا ی 
خلاما ثم جعلها لایس ذا بذا . قال : وهو کلام لایقوله الا اهل تهامة . واه 
النحويون فیقولون : مرج ٠‏ وقال الزجاج ١‏ مرج خَلط . یعنی البحر ۳ 
الخ لمات وی ا ایا الم على العذب فیَخْتَلط . وقال 
ابن الاعرابی : لمر الاجراء . ومنه قوله تعالى : « مرج البحرین » ای 
أجراه| . وقال الأخفش : ویقول قوم : أمُرْج البحرین مثل : مرج البحرین ۰ 
فعل وافعل يعني . 

وقوله تعالی 7 وخَلق الجان و مارج و نار » قيل : معناه الخِط وقيل : 
معناه الشعلة وكل دمن ¿ باب الکاهل والغارب . وقیل : الارج اهب الختلط 
IEE‏ 


وقال الفراء : الارج ههنا . النار دون الحجاب . منها هذه الصواعق 
وبرىء جلده منها . وقال ابو عبید : « من مارج » من خلط من نار. وقال 
الجوهرى : « مارج من نار» نار لا دخان ها . خُلق منها الجان وفى حديث 
عانشه : خلقت الملائكة من نور. وخلق الجان من مارج من نار . مارج التار 
مها الط یادها : 

والرجان اللؤلؤ الصغار أو نحوه . واحدته مرجانة . قال الأزهرى ل ادری 
آرباعی هو آم ثلاثى . وقال بعضهم : الرجان . الد . وهو جوهر أحمر . قال ابن 
بری : والذی عليه الجمهور أنه صفار اللژلژ كا ذکره الجوهرى والدلیل على صحة 
ذلك فول ار الف 
أذود القوافى عنی زیادا زياد غلام ‏ جری جيادا 
فاعزٍل مرجانبا جانبا وذ من ذرها المستجادا 

ویروی : ( ذیاد غلام غوى جرادا ) وق الدیوان . ( جری جوادا ) 
وال هذا انعر اس الس بن خد المعرروفعه تال رز 


۲ 


قال ابوتراب : لم یذکر ابن سلام فى لغات القبائل فى القران ماأسلفناه انفا 
من آن » مرج البحرین » ای خلاهیا لا بلتبسان لغة أهل تهامة . واغا ذکر فيها 
أن الرجان صغار اللژلژ بلغة هل اليمن . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « وإِنْ منکم 
الآ واردها كان على ربك حي مَقضيًا » ؟ قال : الثم الواجب . قال : أو تعرف 
المرپ ذلك ؟؟ قال : نعم . انا سمعت قول N‏ 
عبادك خطنون وانت رب بكفيك الايا والحتوم 


قال أبو تراب : هو فى ديوانه ص 01 

ss‏ وله عرا ناناب انعم )كان 
اللسان . 

وفى تنوير القباس ( ص ۱۹۳ ) : « تا مُقضيًا » قضاء كائنا واجبا أن 
یکون . 

وقال تین ا ا کی الك نجه امانکای: باره 
عن مجاهد قال : كنت عند ابن عباس فاتاه رجل يقال له : ابو راشد وهو نافع 
بن الأزرق فقال له : ياابن عباس ارايت قول الله : « وإِنْ منكم الا واردها كان 
غل ربك ا مقضیا » . قال : نآ انا وانت باأباراشد فسترذها فانظر هل نصدر 
عنها ام لا ۲ 

قال الطبری : واختلف أهل العلم فى معنی الورود الذى ذکره الله فى هذا 
الوضوع . فذکر أقوالا عن السلف . ثم قال : ول الأقوال فى ذلك بالصواب 
قول من قال يردها الجميع ثم بصدر عنها الزمنون . جیهم الله . وييُوى فیها 
الکفار . وورود هموها هو ماتظاهرت به الأخبار عن رسول الله بل من مرورهم 


ot 


عل الصراط التصوب عل متن جهنم . فناج مسلم . ومکذس فیها ونا قوله : 
« كان على ربك حت مقضیا » فان أهل التأويل اختلفوا فى تأویله فقال بعضهم : 
معناه : کان علی ريك قضاء مقضباً . وأورد عن مجاهنٍ قال : « حتا » قضاء . 
ومثله عن ابن جریج . وقال ارون معناه کان على ربك فسا واجبا . واورة ف 
زك غو ان شود اور 

وقال القرطبى : الم . إيجاب القضاء 

قال أبو تراب : وهو قول ابن سییده . 

E IR‏ ا 

وقال این فارس ف القاییس : الاء والتاه والیم لیس عندی أصلا . وأکثر 
نى أنه من باب إبدال التاء من الکاف . الا ان الذى فيه من احکام الثیء 
شال حم ورا ماو ای ی الىد اا تسس 
الغراب حاتًا فمن هذا E‏ بالفراق , وهو كالحكم منه قال : 
ولقد غدوت وكنت لا أغدو على واق وحاتم 

ees‏ مابقی من الطعام على الائدة . وهذا عندى من باب 
ا ا ویتکس . 

قال ابوتراب : لم يذكر ابو الطيب فى كتاب الابدال فا تبدل التاء فيه من 
الكاف هذا اللفظ . ولا فما تبدل التاء فيه من الطاء . وانغا ذكر الأخير المجد 
فليستدرك . 

وقال الرخشری : ی ۲ ارا د الاق كا ار سکم 
الحاكم ٠‏ وتقول : هذا حنم مقطِی لتقن . وحکم + ی وقال الطرماح : 
واذا النفوس جشان وقر خالدا ثبت اليقين بحتّمسه القدار 

ای استقانه بان م اله کائن وهذا أَحّ حنم كقولك : ابن عم لح . 

له ل وله الراك المتم و راد ال ال امین : 
۷ ماینساك ماعشت ليلة صفیی من الاخوان والولد اخثم 
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ومعناه الولد الحق الحتوم الذى لا شتا فى صِحة تسه . 
وق اللسان : الثم القضاء . وحمت عليه الثیء أُوجبثه م وى حدیت الوتر ‏ 
ليس بحتّم, . الحتم اللازم الواجب الذى لاب من فعله . ولحم احکام الأمر. 
والحاتم القاضی . والحاتم الاسود من کل شىء . وفى حدیث اللاعنة : ان جاءت 
به سكم اتمه ای سودي واه سود والحاتع غاب ال زا مت : 
کانوا يتشاءمون به . وهو أحمر النقار والرجلين . قال اللجبانی : بولع بَثف 
ريشه . قال نیم بن عدی . أو الرقاص الکلبی کا قال ابن بری وهو 
الصحیح : 
ولیس هياب إذا شد رحله یقول عدانی الیوم واق وحاتم 
وعدا مدع سيعوه بن بجر ٠‏ وقبله : 
وجيت ابا ات كج تة فا له اعدا ات ناد 
وبعد البيت الشاهد : 
ولکنه يَضى على ذاك مثیم اذا صد عن تلك الَنَات الخثارم 
وقال النابغة بدکر معتقدهم هذا فى التشاوم : 
عم البوارح ان رحلتتا غدا وبذاك تناب العُراب الأسود 
وقال الرقشس السندمیی . وقیل : هو رن ان 
لاينعتَك من بفاء الخير تعقاد +۳ 
ولقد غدوت وکنت لا أغدو على واق وحایّم 
فاذا الأشائم كالأيامن والأيامن كالأشابِم 
وكذاك لاخيرٌ ولا شرٌ على احد بدانم 
قد خط ذلك فى الربور الأَوْلِيّاتَ القدائِم 
وقال مليح اذل : 
رصق طواف تدادزا برذهم الما ميم علا الوم ال 


۵ ۶ ۵ 


ختوم ظباء واجهتنا مروعة تكاد مطايانا عليهن تطمح 
وقال لبد : 
ويوم أتانا خی عروة وآبنه الى فاتك ذى جرأمٍ قد تَا 


قال ابو تراب : وما تؤيد ماذهب البه ابن فارس من آن التاء فى الحتامة ا 


من الطاء ورود لحم بمعنى تكسرٍ الزجاج بعضه على بعض, وهو كالتَحَطُّم وال 
أعلم . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « یطاف 
عليهم بصحاف من ذَهَبٍ وأكواب » ؟ قال : الأكواب . القلال التى لا عری 
ها . قال : هل تعرف العرب ذلك ؟ قال انعم الام فول امدق 
فلم ينطق اليك حتى ملا ت كوب الدئان له فاستدارا 

قال ابوتراب : وفى تفسير ابن عباس ( ص ۲۰۷ ) : « وأكواب » . کزان 
بل ادال نول عری مسر ان ا ترا : 

وق مجاز القران لأبى عبيدة : ( ج ۲ ص ۲۰۸ ) : الأكواب . الابارق التی 
۷ خراطیم ها . 

وفى غريب القران لابن قتيبة ( ص ۰۰ ) : الأبازيق لاعری ها ویقال : 
ولا خراطیم . واحدها کوب . 

وفى معانی القران للفراء ج ۲ ص ۳۲ و ۸۲ : الكوب . الستدیر الرأس 
الدی لا اذن له . قال عدی بن زید : 
ختر O EE‏ فن ارا ايحت ي ابت 
مكنا تصق باه يُسقى عليه العَبِدٌ بالكؤب 
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وقال الطبری فى تفسيره ( ج ۲۵ ص ۵۷ ) : أكواب . جع کوب . رهو 
لابریق ق الستدیر رس الذی لا آذن له لا غرم .یه ی الاعشیبقوله: 
وروی عن السدَى قال : الأكواب ال لتت ها اذان 


وق تفسیر الترطبی ( ج ۱۱ ص ۱۳۳ ) : عن قتادة : الکوب ار 
القصير العئق . القصير ۳7 . والابریق المستطيل الق الطویل الروة . 
وقال الأخفض : الأكواب الأباريق النی لا خراطیم ها . وقال قطرب : هی 
الأباريق التى ليست فا 127 ٠‏ وقال محاهد : انها الانية لار الافواه ٠‏ وقال 
ابن عزیز : هی آباریق لا غری ولا خراطیم فا . واحدها ی 

قال القرطبى : وهو معنى قول حاهد ادى ٠‏ وهو مذهب أهل اللغة أا 
التی لا اذان ها ولا عرى 

وفى مفردات الراغب : الکوب . قدَح لا عروة له . وجمعه أكواب . 

وقال ابن فارس ف المقاييس : الکاف والواو والباء كلمة واحدة . 
الکوب . القدّح لا غروة له . والجمع أكواب . قال الله تعالى : « وأکواب 
موضوعه » و بقو ن + الكوالة الل لیب . 

وقال ابن منظور فى اللسان : الکوب . الکوز الذی لا عروة له . وقال 
بق ۱ 
يصب آکوابا على أكواب تفت من مائها الجوابى 

وقال ابن الاعرابی : کاب یکوب ادا شرب بالکوب . وفى التكملة : وکذلك 
اکتاب کا یقال : اکتاز اذا شرب بالکوز. فال ابن منظور: ولک وى" 
لعنق . وعظم الرأس . والكوبة : الشطرنجة . والكوّة ال وال . 

وق الصحاح : الطّبل الصغير الم . 

قال ابو عبيد : أمَا الكويّة فان محمد بن كثير أخبرنى أن الكوية الق 
كلام اهل اليمن وقال غيره : الكوبة الط . 
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وق احدیث : ان اه الحم الك . قال ان الاب : هی النرد . 
- 7 و 4 2 ۰ 2 
وقيل : الطبل > وقيل : الب بط . ومن حديث على : امرنا بكسر الكوبة والكنارة . 
والشيياع . 


قال زراب الكتاتير العيدان + أو لت أو الطول او الط اش وی 
لفظٍ : « بعثتك تمحو العازف والكتّارات » والشيياع . الزمار . 

وذكر الزخشرى فى الاساس قوطم : لایزال ود کب الخمر . كر القمر . 
وهی الترد أو الشطرنج . 

وأورد فی الفانق ( ج ۲ ص ۶۳۳ ) إن ربی حرم على الخمر والکو بة والقّنین 
قال : هو بوزن سکن : این لل + اه ای ار 


٩ 
د ده‎ 4 
8 «2 ا‎ 8 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : اخبرنى عن قوله تعالى : « لافيها غول 
ولا هم ھا رفون قال : سرون قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ 
ل هو د آما سمفت فول داش ين زوا 


ثم لايُنرزفون عنها ولکن يَدَهَبْ افم عنهمو والغلیل 


قال ایو تراب : وف تنوبر القباس (ص۲۷۷) : ونون » دون 
ویقال : ولاهم منها کر ون ولا تتصد ع رژسهم 
وف حاز القران ابي د (ج۲ ۳ تقول العرب : لابقطع ويرف 
سکرا . قال الابیرد الرياحي من بنی محجل : 
لعشری لثن الرّفتمو أو صَحوقو ‏ لبئْس الدامی کنتمو آل أبْجرا 
بجر من بني عجل . 
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قال ابو تراب : هذا البیت نسبه القرطبي الى الحطية , وأورده الطبری وهر 
فى الصحاح واللسان والتاج . 

وفى غريب القران لابن قتببة (ص ۳۷۰) : أي لا تذهب خرهم وتنقطع . 
ولا تذهب عقوم . يقال : تزف الرجل : اذا ذهب عقله , واذا ود شرابه . ور 
« ینرفون » من أَنْرّفَ الرجل . اذا حان منه الَف . أو وفع له ارف . كا 
يقال : أَقْطف الکرم اذا حان قطافه . وأحصّد الزرع اذا حان حصاده . 

وقال الفراء في معاني القران «ج۲ ص۳۸۵ « لایزفون » له معنیان . 
شال يد لين اا ا هد ان 
ومن قرأ : « لايُنرْفون » يقول : لاتذهب عقوم وهومن نرف الرجل فهو منزوف . 

وقال الراغب في الفردات : رف دمعه او دمه . ای زع كله ٠‏ ومنه قبل : 
نتكران تزیف : رف هله بسکره قال تعالی : « لابصدعون عنها ولا رون 
من قوطم : نزقوا ۰ اذا نرف كراب ان عت عقوطم ا من قوشم : و 
اه اء رهم 

قال ابو تراب : ومادة الثَرْفِ ليست في أساس البلاغة للزخشری في الخ 
الموجودة بين أيدينا . ولا آدری هل سقطت من المؤلف أم من اشنا وجل من 
اس 

وقال ابن فارس فى المقاييس : النون والزای والفاء اصل بدل على نفاد مُیء 
وانقطاع ١‏ وأورد ابن فارس بیت امریء القیس وهو 5 دیوانه (ص۸) : 
ول هي ئى كى التزب ف يَصرْعٌه بالكئيب ال 

والتّزيف السکران يف عقله انارق رع امايق اش معد 
شىء . رفوا : انقطع شرام . وقال الله تعالي : « دون عنها ولا 
یلزفون » والرفة الغرفة . وهو بحر لايرف . ورف الرجل فى الخصومة انقطعت 
حجنةه . 


قال ایو تراب : ولم يذكر الزخشری ایضا هذه الادة فى الفائق . مع أن ابن 
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الأثير ذکرها في النهاية وقال : فیه زمرم لاف واد دای لايفتي ماژها على 
کثرة الاستفاء 

وقال الزتخشري في الکنتاف : «بنرفون» علي البناء للمفعول . من ترف 
الشاوت ادا رهت غل وال الان دیف روف وان المطعون ترف 
نات . اذا خرج دنه كله . حت الرکية حتي نزفتها , اذا م تترك فیها ماه 
وى آمثاطم 0 أجبن من النزرف ضرطا 1 وقرىء (ینزفون) من ارف ۰ الشارب 
اه ار و متا رت التقدم ثم قال : : صار ذا 
رفو . ونظيره أقشع السحاب . وقشَعَنُه الريح راكب 7 وک 
وحقیقتها : دَخَلا فى القشع والکب . 

وق فراءة طلحة بن مصرّفٍ « يَنْرْفون » بضم الزای من نرف ینف کقرب 
قرب : اذا سَكِرٌ والعني : لافیها فسادٌ قط من أنواع الفساد التي تکون في شرب 
الخمر من مَعْص أو صداع. أو خار او عر ید اول وتأئيم آو غين ذلك . ولاهم 
م تس as‏ ع 9 

وقال الطبری : إن اهل النة انفد شرایهم . a‏ قرهم 9 
فیذهب عقوطم . فى ذلك عن ابن عباس « ولاهم عنها يفون » یقول : 
اندهب عقوم ول غن اهو وا سنی واي زین وفتاده تم ال بعك دک 
" الاق وال لش ود رف الرجل فهو منزوف اذا ذهب 

من الشكر .رکذ لت رف قال وأمَا اذا فنیت النمر فاي لم اسمع فيه الا 

نرف القوم دوا شيك اقول لاد التتدم . 

وقال القرطبي : أي لاتذهب عقوم شر با . وأورد قول امرىء القيس 
التقدم 
وقال ابضا : 
زيف اذا قامت لوخه مایت رای الفواة الرّخص ألا تخثرا 

وقال اخر : قال آبو تراب : هو جميل بن معمر . وقیل : عمر بن أبي ربيعة : 


۵ ۵ ۰ 


فلشست فاها آخذا بقرونها شرب النزيف برد ماء افشرج 
: العني ادون شرایهم . لانه دأیهم وأنشد قول الاير المنقده 
ونسه ال الط وأورد تعلیل النحاس للفراءتین أن اه عز وجل نفی عن خر 
الجنة الافات التي تلحق في الدنیا من خرها من الصداع والسکر . واذا كان 
معني التفاد فمجازه انه لاينفد آبدا , ونقل عن الهدوي قال : ولایکون معناء 
EA‏ قیاق آي ال قورع لد 
سورة الواقعة . ويجوز ان یکون معنی . «لافبها غول» لایُرضون . فیکون معني 
« ولاهم عنها رفون « لایسکرون ولا ينف شرابهم . وانما صرف الله السكرٌ عن 
أهل الجنّةَ لثلا ينقطم الالتذاذ عنهم بنعیمهم . 
ومن شواهد هذه الادة قول لبيد اورده فى اللسان وأنشده ابن سیده : 
أربت عليه کل وطْفاء جونة هوف متي يَف فا الما لكب 
وأنشد أبو عبيدة للعجاج : 
وصرّح ابن مَعْمَرٍ لن ذم وألرة العبر من لاقسی العَبر 
ا 
وقد آراني بالدیسار ي ااا ا 
OBO Ea RD‏ 
قطع موضون الحديث ابتسامُها تقطع ماء الزن في ّف ار 
وقال العجاج : ( فشن فى الابریق منها تفا ) 
والبْف الضعف الحاصل من خروج الدم كثيرا قال قيس بن القطیم : 
تَعْتَرِق ا وهي لاهية کافا شثف وجهّها نف 
قال الليث : قالت بنت دی ملك عن حين ألبست السلحفاةً ليها 
ودخلت البخر فصاحت وهي تقول : راف تزاف . ولم بق فى البحر عبر اف . 
آرادت یرفن ا 2 ۱ 


9 ۱ 
9 ۶ 
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وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرني عن قوله تعالي : « إن عذایها 
كان غراما » ؟ قال : ملازماً شدیدا كلزوم الغريم الغَّرِيمَ . قال : وهل تعرف 
العرب ذلك ؟ قال : نعم . أما سمعت قول بشر بن ابي خانم : 
ويوم الیسّار ويوم الجفار كانا عذابا وكانا غراما 
وف تفسیر ابن عباس : «کان غراما » لازما مولعا ملحا . 


وفي مجاز الفران لأبي عُبيدة ج ۲ ص ۸۰ : أئ هلكا ولزاما هم . ومنه رجل 
مفرم باب حب النساء من الفرم والذین . قال الأعثى : 
فرع تع یر في عن المج د غزير النُدى شدید الحال 
ان یعایب یکن غراما وان یف ط جزیلا فانه لایبای 
وق ابیت تفر بن آبي خازم بلفظ : 
وير الشار. ويي انار تر غاا :وكاتوا رايا 


واستشهد به الطبری یبن وابو حیان رتنیا وهو في الجمهرة ۸۱/۲ 

قال تفا ی ملک ره لآ لابن قتمبه 
(ص ۳۱۵) وقال ابن فارس في القاییس 

الغين والراء والميم اصل صحيح يدل على ملازمة . وملازز . من ذلك الغريم 
سمى غريما للزومه والحاحه . والغرام العذاب اللازم فى قوله تعالى : « إن عذابها 
كان غراما » وأورد قول الأعثى المتقدم . ثم قال : وغرم المال من هذا ايضا . 
سم لاتمال ارم 

وقال الراغب فى المفردات : 

الغرم ما بنوب الانسان في ماله من ضر ر لغير جناية منه ا یازا ٠‏ يقال : 
غرم کدا 0 ۳9 ا فلان غرامة قال تعالى : « انا اا » وقال : 
« فهم من مغرم مثقلون » وقال : « بتخد ماينفق ا والغريم قال مق له 
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الدّين وعلیه الدین . قال : « والغارسین وفي سبیل الله » والنرام ما بصيب 
الانسان من شدة ومصيبة قال تعالی : « أن عذانها كان غراما ». 
قال ابو تراب : هذه الادة لم بذکرها ابن الجوزى ولا الدامغاني في كتابيهم| 
فى الوجوه والنظائر فلتستد 
وی أساس البلاغة من حاوراتهم : عليك بالصدق وان جر عليك المغارم . 
وإياك لیب وإن ساق اليك المغانم . 
ونی تفسير القرطبي (ج۱۳ص۷۲) : « ان عذابها كان غراما » أي لازما 
دائ غير مفارق, ومنه سى الفریم ملازمته . ویقال : فلان مفرم بکذا ای لازم 
له . مولع به . وهذا معناه في كلام العرب فيا ذكر ابن الأعرابي وابن عرفة 
وغيرها . وأورد قول الأعشى التقدم . وقال احسن : قد علموا ان كل غريم 
یفارق غريمه الا غریم جهنم . وقال الزجاح : الغرام أشد العذاب . وقال ابن 
زيد : الغرام الشر . وقال ابو عبيدة : الملاك والعني واحد . وقال محمد بن کعب : 
طالبهم الله تعالى بتمن النعيم فى الدنیا فلم يأتوا به . فاغرمهم ثمنها بادخاطم 
النار . 
وأنشد ابن بری فى الغرامة للشاعر قوله : 
دار أبن عمك بعتها تَقضى با عنك الفرامه 
وشاهد العریم قول کت : 
قى کل ذي دين فوفي غریّه ‏ وة مطول مي غريها 
وفي لسان العرب : غرم السحاب : أمُطر . قال او غا 
وی خرجه واسجیل الرّبا ب منه ورم ماء صرحا 
وال ای سوه رس کل شا العرب في معني اليمين . يقال : غرمي 
CS‏ ودک , وآنشد 
غرمي وجدك لو وخجدت مم كعدوا مجدونبا بعدی 
وقوله عز وجل : « والغارمين وى سبیل الله » قال الزجاج : الغارمون هم 
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الذين لزمهم الذیْن في الحمالة . وقيل : هم الدین زمهم الدين في غير معصية . 
والغرام اللازم من العذاب . وال الدائم . والبلاء ا و وما لايستطاع 
ان يُتَفضَّى منه . وقال الرجام هو آشد العذاب فى اللغة . قال الله عز وجل : 
« ان عذابها كان غراما » وانشد الشاهد الذى روی عن ابن عباس وقوله عز 
ls‏ كات ای » أى ملحا دائ ملازم ۰ وف الحديث : لانيل المسألة الا 
لذي غرم مقظم ی ذی حاجة لاو من غرامة منهلة وق احدیث ایضا : آعوذ 
بك من المأثم والمْرَم 9 مغرم الدنوب والعاصی وقیل : هو الدین ٠‏ ور ید 
به ما استدین فيا يكرهه الله . أو فا عجوز ثم عجز عن أدائه . فما دين احتاج 
الیه . وهو قادر عل آدائه فلا ستعاذ منه وفی احدیث ایضا : الان ى 
والزعيم غارم . لأنّه لازم لا رَعَم . أى كفل أو الکفیل لازم لاداء N‏ 
وف حديث اخر : الزعيم غارم والزعيم الكفيل . والغارم الذى يلتزم ماضينه 
وتكفل 

ون یت بعای كيين أنه يدل مر . أي لازم دانم ۰ وفلان مر 
بکدا ای مولع به . وفى یگ مر فمن الهج تا ی القيا 
للشهوة . او الم بالجمع والادخار . وی حدیث جابر . فاشتّد عليه بعض غرامه 
في التقاضی . قال ابن الأثير هو مع غريم وهو جمع نادر غريب 


قال ابو تراب ولابن سيده فيه كلام وتخريج . 


o's 
جه = ج‎ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس احبر عن قوله تعالى : « بخرج من 
بان الاب والترائب » ؟ قال : ۱( 5 موصع القلادة من المرأة ٠‏ قال ٠‏ وهل 
تغرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . آما سمعت قول الشاعر : 


ر 


والزعفران على ترانبها شرق به اللات والنحر 
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قال او غاب اه ابو بكر بين السرر ین ع الرهرى «اوالارتیه 
خالد الخزومي . أو عض ۳ من السبعة العدودین من شعراء العرب وفي 
هامش القرطبی انه للمخَبّل واستشهد به الطبری (ج0۳/۸)وابو حبان . 
والطبرنئی . وهو فى الأغاني (ج۸ ص ۳۲۳) . 

بل توب قباس اس « من بون ال » مب الیل 
«والترانب » ترائب ا 

وف مجاز القران لابي عُبيدة ج ۲ ص ۲۹۶ : «والترائب »ملق اف علي 
الصدر . قال الب العبدی : - وهو في الطبري ج ۲۰ ص ۹۷ والترطبي ۱/۲۰ 
واللسان والتاج - 
وین ذهب بشن على تريب کلون العاج لیس بذي ضون 

وی غریب القران لابن قتبة (ص ۵۲۳) ۱ عد أب ۳ 
دیا تريبة . وقال الفراء فی معاني القرآن : (ج۳ ص۲۵۵) : والتراشب 
ما کف لبات سای ی ی 
ومن هدین 

وفي مفردات الراغب : الترائب ضلوع الصدر. وقوله : « عرباً أترابا » 
ولزكراعت آترابا » وه قاصرات الطرّف آتراب » آی لدات ا معا . تشبيها 
في التساوي والتائل بالترانب التي هي ضلوع الصدر آو فن مها على 
الارض . وقیل : لانهن و حال الصبا بلعین بالتراب معا , وقوله : « آو مسکتا 
ذا مرب » أي ذا لصوق, بالتراب لفقره وترب افتقر . كأنه لصق بالتراب . وقوله 
عليه الصلاة والسلام : « عليك بذات الدين بت بداك » تنبيه على أنه 


لا بفوتنك ذات الدين > فلا يحصل لك ماترومه فتَفتّقر من حيث لاش 


قال ابو تراب : ولم پذکر ابن الجوزى هذه المادّة فى نزهة الأعين والنواظر فى 
الوجوه والنظائر . وذكرها الدامغاني في كتابه على حمسة أوجه هی : الزمیم . 
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الأشكال . الضلوع والتراقی . البهائم . الصعيد . فالأول قوله تعالی : « أئذا 
کا انه دات وله وع ا انر سق ال لالت 
قوله : « من بين الصلب والترائب » بعني الضلوع من الصدر والتراقي . والرابع 
قوله : « یالیتتی کنت تراباً » بعني بهيمة من البهائم . وقیل : ی ااا 
قوله : « والله خلقکم من تراب » إي صعید . 

وقال الطبری : اختلف أهل التأویل في معني الترائب وموضعها فقال 
بعضهم : الترائب موضع القلادة من صدر المرأة : وأورد فيه بسنده عن أبن 
عباس وعكرمة وسعید بن جبير وأبي عياض وابن زيد . وقال اخرون : الترائب 
ما بين المنكبين والصدر وأورد فيه بسنده عن مجاهد وسفيان . وقال اخروة : 
اش الاو ول جا ولان واوزة فقن ابم عاي زالضفالة : 

وقال اخرون : معني ذلك انه خرج من بین صلب الرجل ونحره . وأورد فیه 
عن قتادة . وقال آخرون : هي الأضلاع التي سل الصلب وأورد فیه عن 
سعيد . وقال اخرون . هي عصارة التلب . وأورد فيه عن ابن أبي حبيبة أنه یلع 
دلك : 


فال الطبری : والصواب من القول فى ذلك عندنا هو قول من قال : هو 
موضع القلادة من المراة حيث تفع عليه من صدرها لان ذلك هو العروف في کلام 
العرب وبه جاءت اشعارهم . واورد الطبری فيه قول التب العبدی التقدم . 
والبیت الذی استشهد به ابن عباس 
والزعفراڻ علي تراتبها 5 به الات والخ 
ونقل الفرطبي (ج ٠٠ص )٥‏ عن الزجاج : أن الترانب أربع بت من لد 
امد( وادبع نح من يُسرَّة الصدر . وأورد فول امرىء القیس 
مُهَفهفة بیضاء غير مفاضَةٍ ترانبقا مصقولة کالنجلجر 
وفال دريد بن الصمة : 
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وبَدَتْ کاأن ترائباً من نحرها نمر الفضا في ساعم تتوند 

وأورد ایضا : 

( نظام در على ترائبها ) 

وقال ذو الرمة : 
ضرَجْن البرود عن ترائب خر وعن ی نا كل مقثل 

ونقل من الصحاح : الترائب عظام الصدر ما بين الق ول وأنشد 
قول الا غلب العجلى : 
ارف ثدياها على التريب لم يَمْدُوا التفليك في الثوب 

وفى التفسير : ملق من ماء الرجل الذى يخرج من صلبه العظم والعَصّب 
ومن ماء المرأة الذى يخرج من ترائبها اللحم والدم . وقاله الأعمش . وروی 
مرفوعا کو الط ےا ف و۱ ص ااا ل عور آل مرن 
واحجرات . 

وقال الحسن : العني . يخرج من صلب الرجل وترانب الرجل ومن صلب 
الا ل ا ثزل من الما ثم ینم فق ای 
وهذا لا يعارض قوله «من بين الصلب» لأنه ان نزل من الدماغ فاا يمر بين 
الضلنيه وال ان 

قال الهدوي : ومن جعله تخرج من بين صلب الرجل وترائبه فالضمير لاء 
ومن جعله يخرج من بين صلب الرجل وترائب الراء فالضمير للانسان . 


وقال ابن فارس فى القاییس : التاء والراء والباء اصلان : أحدهیا التراب 
ومایِشتق منه . والآخر تساوي الشيئين . فالأول الراب وهو ارب والتواب . 
ويقال : أرب اذا استغني ٠‏ كأنه ضار له من الال بقدر الشراب . وال با 
الأرض نفسها . ويقال : ريح 7 اذا جاءت بالتراب . قال ذو الرمة : 
لاإبل هو الشوق من دار تحَوبًا مرا سحاب ومرا بارح رب 
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و الاح فالترب الخدن . والجمع أتراب . ومنه التریب وهو الصدر عند 
تساوی رژوس العظام . ومنه ار بات وهي الانامل . 

وی اساسن الزخشر ى : أرض 3 التربة . ووطنت کل تربة ف ارض 
العرب . فوجدت تُرْبَةَ أطيب الرب . وهي وا ورب الکتاب واثربه . ولم 
ترب : عفر بالتراب . وبارح ترب بأتي بالسّافيات وبینهیا مابين الجرّباء 
والترباء . وها السیاء والارض . ولاضر بنه حتي یعض بالتر بای . ورأى أعرابي 
E‏ با قفا کی ام 
حریاه . لابلحم ترباء ء آی اکلت غم امرباه , ولا اکلت ملم ناقة تسقط ودر 
یرب مها . ورب فلان بعدما نرب . ای آفتفر بعد العّني . وها يربان . وهم 
وه آتراب . وتاربت لمان الاي : خادنشها وفال کم : 
شارب بیضا اذا تلبت کاذم الظباء رف الکبائا 

ومن الجاز : نیت يداك اذا دعوت كأنك تقول : خبت وسرت . 

وف لسان العرب : الريب . والتراب , والترباء . والترباء . والشَورب . 
د . والتيرّاب . والتریب والریب كله واحد . وجمع التراب ات 
وا ا بالط نمی کل ول زب وراد 

ون ات »ساق انه ال بن ال نی الأرض بویا لیخ 
ایضا ا نی وجوه الدأحین التراب . قیل : آراد به الرد والخيبة ۰ کبا یقال 
للطالب الردود الخائب : لم يحصل في کفه غير التراب . وقيل : آراد به التراب 
aE‏ علطا هرو رولك اه گاید سا کل را 
ocd‏ القداد بحنو في وجهه التراب فقال له عثان : ماتفعل ؟ 
فقال : سمعت رسول الله ويه بقول : احثوا فى وجوه المدّاحين التراب . وأراد 
الان آلدین ادر مدع التاس, عا جن هاف ارون 
المدوح . اا عل الفعل ان . والامر الحمود ترغیبا د آمثاله 
تحريضاً لتاس علي الاقتداء به في أشباهه فليس پذاح: وإن كان قد صار 
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نم ال ناملا و تاب , قال ابن الأثير 006 على تا ورب 
لزق به التراب . قال ER‏ 
صرعنه تحت الشراب فجن متشربا ولكل جنب مجع 

00 ل رب بات الراب 0 قال وال 0ش« 
وعدت وکان خلف 9 سحية ا عرفوب اقا بيترب 

هکدا رواه ابو عبيدة . وأنكر ( یرب ) . وقال : ( عرقوب ) من العبالیق 
فیثرب من بلادهم . ولم تسكن العاليق یثرب . 

وقوله عليه الصلاة والسلام :فعلىك بدات الاين تربت يداك . قال ابو 
عبيد : يرون والله أعلم أن النبي ميك لم يتعمد الدعاء عليه بالفقر ولکنها كلمة 
جارية عل التق العرب یقولوتها . وهم لابریدون بها الدعاء عل الخاطّب . ولا 
وقوع الامر بها ٠‏ وقيل + : معناها الله ف دزد وقیل : آراد به الكل لیری الأموز 


وقيل : هو دعاء على الحقيقة ا د :ربت نارای 
الما كيرا لا وال رل ار . ویعضده قوله نی حدیت خر الى هناها 
رفت ناك > فان هذا دعاء له وترغیب فى استعاله ما تقدمت الوصية به ألا تراه 
قال : انیم صبَاحا . ثم حفبه بتربت يداك . 


۱ ورا اللعرب ألفاظ ظاهرها ال وانما بریدون بها الد . کتوطم .الا 
اب لك . ولا أ لك . وقوت مه . ولا لض لاه ٠‏ ونحو ذلك . قال بعض 
النا س : إن قوطم : :» اه تفت يداك ٠‏ وهذا خطأ لاجبوز في 
الكلام . ولو كان کب فَآَلَ لقال : أربت يداك . يقال : أب الرجل اذا کر 
ماله > فان آرادوا الفقر قالوا : ترب ون التنزيل : « أو مسكيئاً ذا متربة » . 
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وني حديث أنس : لم يكن رسول الله ول ابا ولا فحأشا . کان یقول 
uel‏ رو تن + قبل : : اراد به دعاء له بكثرة السجود ٠‏ وأما 
فوله لبعض أصحابه : نرب نَحْرك فقتل الرجل شهیدا . فأنه حمول على ظاهره . 
وقالوا : التراب لك فرفعوه وان كان فيه معني الدعاء لانه اسم ولیس بمصدر . 
وقد امتنع هذا فى بعض الصادر فلم يقولوا : السنّقي لك ولا الرعى لك . وهذا 
النوع من الاسماء وان ارتفع فان فيه معني المنصوب . وحكي التراب للابعد 


ا ۳ 
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وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالی : « وكنتم قوما 
ور » قال : هلكي بلغة عن . وهم من اليمن . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ 
قال : نعم . ما سمعتٌ قول الشاعر : ۱ 
فلا تکفروا ماقد صَنَعْنَا الیکمو وکافوا به فالکفر بور لصانعه 

قال ابو تراب : ولیست هذه الكلمة في لغات القبائل لابن سلام . 

وق تفسير ابن عباس الذى جمعه المجد وأسماه تنوير المقباس (ص ۳۱۹) : 
«بُورا» قلکی فاسدة القلوب . قاسية القلوب . 

و الغريب لابن قتيبة (ص 4۱۲) : «بورا» أي هلكي . ونقل عن ابن 
عباس : « البور في لغة اد عبان : الفاسد » . 

وق امعاني للقراء رع افوا د هن ابن ياس له يوق خر 
«وکنتم قوما يورا » فسا فاسدین . والبور في کلام العرب : لائّی» يقال : 
ات اغا ورا متا که ورا 

وقال الراغب في الفردات : البوار فزط الكساد . ولا كان فرط الکساد يؤدى 
ال الفساد - کبا قبل كد حتي فسد ت عبر بالبوار عن هلاك : یقال : بار 
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ايء ٠‏ يبور بورا ۳ . قال عز وجل 1 تجارة لن تبور» « ومكر لك هر 
ون وروى : نعوذ بالله من بوار با , وقال عز وجل : « ۹ تومهم دار 
البوار » . ویقال : رجل حار باثر. وقوم حور بور . وقوله تعالى : « حتي سوا 
الذکر وکانوا قوما ور ۹ أي هلکی ممع بار وتیل : بل هومصدر برصف ب 
الواحد . والجمع امال : رجل بور ٠‏ وقوم بور ٠‏ وقال الشاعر : 

يارسول الليك إن لسانی راتس مانتفت ا انا ر 


قال ابو تراب : هذا البيت لابن الزبغری السهيى ونقل فى اللسان عن 
الفراء ٤‏ فوله : « کنتم قوما ۳ » قال : البور مصدر یکون واحدا وجمعا . 
یقال : اصبحت عانم يورا ۰ آی لی فیها . وکذلف آعال الکفار تطل . 

وفي تفسير الطبري : وکنتم قوما مکی لابصلحون لقّىء من الخير . قیل : 
أن الور ف لغة آذرعات الاد م وان عند العرب فانه لاثىء ومنه قول ابي 
الدرداء : فأصبح ماجمعوا بورا . أى ذاهبا قد صار باطلا لانىء منه . ومنه قول 
حسان بن ثابت : 
یف الطول من کی القلوب وقد 

بدی الال سبیل العر الور 

وأورد فيه عن فتادة قال : « ور » فاسدین . وعن أبن زید قال : البور 
الذى ليس فيه من الخير شىء . وعن محاهد قال : « بورا » هالكين وی تفر 
القرطبي :برقل ورا ۾ أخرارا ٠‏ ونقل عن الجوهري . البور الرجل الفاسد 
امهالك الذی لا خير فيه . وامرأة بور ایضا . حكاه ابو عبید وقوم بور . وهو جمع 
بائر مثل حائل وحول . وقد بار فلان أى هلك وآباره الله . 

قال ابن فارس في اماس + الباء الوا والراء اصلان احدها هلاك الئىء 
ا يد سن الله 3 ۰ والاخر ابتلاه الشی» وامتحانه فاما الأول فال 
الخليل : البّواز الاك . وهم بور ی ضالون ملک . 


وفي حديث أنس : لم يكن رسول الله وك ساب ولا فحاشا كان ول 
لاحدنا عند العاتية : ي قيل : أراد به دعاء له بكثرة السجود ٠‏ وأما 
له بعض أصحابه : ثب خراك فقتل الرجل شهيدا . فأنه حمول على ظاهره . 
وقالوا : التراب لك فرفعوه وإن كان فيه معنى الدعاء لأنه اسم وليس بمصدر . 
وقد امتنع هذا في بعض الصادر فلم یقولوا : السّقى لك ولا الرعی لك . وهذا 
النوع من الاسیاء وان ارتفع فان فيه معني النصوب . وحکی الترابٌ للابعد 
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قنصب كانه دعاء ۰ 


۱ وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرني عن قوله تعالي : « وكنتم قوما 
يورا رال هی لیهس موق مق امه قال وهل شرت ری د 
قال : نعم . ما سمعت قول الشاعر : ۱ 
فلا تکفروا ماقد :مكنا الکو ,وکافسوانه فالکفتر بور لسا 

قال ابو تراب : ولیست هذه الكلمة ف لغات القبائل لابن سلام . 

وفى تفسير ابن عباس الذی جمعه الجد وأسیاه تنویر القباس (ص۳۱۹) : 
اھک ا الا ا ری 

ول الغریب لابن قتيبة (ص 1۱۲) : «بورا» 5 هلكي ٠‏ ونقل عن ابن 
عباس : « البور اق لغة ارعان : الفاسد » . 

وفي المعاني للفراء (ج7اص17) : بسنده عن ابن عبا ل وی اک 
«وکنتم فوما بورا ۳ قرب فاسدین . ور ف كلام العرب : لاشىء يقال : 
اصبحت اعاهم , بورا . ومساکنهم قبورا 

وقال الراغب فى المفردات : البوار اط الکساد . ولا کان 1 الکساد یدی 
ای الفشاد - كز قیل كا حتي كدي قر بالرار عن اطلاك : یقال : بار 
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الجيء ٠‏ نبور ۳ وبۇرا ٠‏ قال عز وجل : « عار الو رر ومكر أولتك هو 
وز ( وروى : نعود بالله من بوار الایم , وفال عرز وجل : « ا دومهم دار 
البوار » . ویقال : رجل حائر بائر . وقوم حور بور وقوله تعالى : « حتی شو 
ار وكانا قرب ور » أي هلع َم .ول + بل همست ب 
الواحد . وا حمع ال : رجل بور . وقوم بور»:وقال الشاغر + 

یارسول الليك إن لسانی راتق مافتقفت 1 أنا بور 


قال ابو تراب : هذا الببت لابن الز بعری السهمی ونفل ۴ اللسان عن 
الفراء فى قوله : « کنتم فوما 7 » قال : البور مصدر يكون واحدا ابوما: 
بقال : ات منازطم نو ای لاشیء فیها . وکدلك أعال الكفار تبطل . 

وی تفسير الطبری : وکنتم قوما هلكى لابصلحون لتّىء من الخير . وقیل : 
أذ ۳ ف لغة آذرغات الفاسد اناما عند العرب فانه لاتۍء ومنه قول ابي 
الدرداء : فأصبح ماجعوا بورا . أی ذاهبا قد صار باطلا لای» منه . ومنه قول 
حسان بن ثابت : 
لاينفع الطُول من توكى القلوب وقد 

تى الالة سل الي الور 

وأورد فيه عن قتادة قال : « ور » فاسدين . وعن ابن زید فال : البور 
الدى ليس فيه من الخير شىء . وعن مجاهد قال : « بورا » هالكين وفي تفسير 
القرطبي : وقیل : « بور » : شرارا د ونقل عن الجوهري . البور الرجل الفاسد 
امهالك الدی لا خبر فيه زامرأة بور ایضا . حکاه ابو عبيد وقوم بور. وهو جمع 
بائر مثل حائل وحول . وقد بار فلان أى هلك وأباره الله . 

قال ا۱ر ا ف اجن : الباء والواو والراء اصلان احدها هلاك الشیء 
فقا هر اف له ۳ ولا ابتلاء النیء وامتحائه ا فقال 
الخليل : البوار اللاك . وهم وراك ضالون لكي 1 


قال الکسائی : ومنه الحديث انه کان یتعوذ من بوا رالایم وذلك أن تَكْسدَ فلا 

ا . وقال ابو زيد : يقال : انه لفي حور بور أى ضيعةٌ وق کتاب رسول 
اه که لاکندر :هن ل لای 

قال ابو زباد : البُور من الارض الوتان . 


قال ابو تراب : البور والبور بالقتح والضم مصدر واسم جع وا روی 
الحديث كا فى اللسان . والعامی المجهولة والأغفال . 
رفاك أو دعن الاجر رت وازغل الاس ۶ ای لاه واد لاي 
معکت کبا ف اللسان 
تتلت نکان تظالماً وئباییا ‏ ان التظالم في الصندیسق بَوارُ 
والأضل ا ل تا ره ای 
عر كه . وبرزت الناقة فأنا آبورها . اذا آدنيتها من الفخل لتنظر احامل هی ام 
حائل . وکذلك الفحل میور اذا کان عارفا باحالت قال : 
بطفن كذان الفراء فضوله وطفن, کابزاغ الخاض ئبورها 
E‏ ينم ۳ فأما قول الاخر : يعني والاول نالك بن رب 
الباهلي کا فى 
كر اا ت التحانت 
فیقول + شتری الحصتات التجائب عل صفتها من فولكف : O‏ 
وال ی اللسان :1ن لاد ادا پانت زا هه بالك وود لش :اذا زا ون 
فس السمته المذ کر ۱ 
وق يحاز القران لابی عسله (ج ۲ ص ۷۲) : « وكانوا 5 0 » واحدهم باثر 
ای هالك . ومنه قوهم : « نعوذ بالله من بوار الایم » وبار الطعام وبارت السوق 
5 هلکت . وأنشد بيت ابن الزبعری الذکور . ثم قال : وقال بعضهم : رجل 
بور . ورجلان بور. ورجال بور . وقوم بور. وكذلك الواحدة واليِنتان والجميع من 
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المؤنثة . وفوله : « تجارة لن تبور » ای لن تكس وتهلك وقوله : « دار البوار » آی 
الحلاك والفناء . ویقال : بار يبور والبور والبوار واحدة ‏ ۱ 

وفى لسان العرب : عن الأخفش عن بعضهم : البور لفة ولیس بجمع لبانر کا 
شال ی رما بش . وقيل : رجل بائر . وقوم بور بفتح الباء فهو على 
هذا اسم للجَمْع کنایم وم . وصائم وصوم, . 


قال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « وداوود 
وسلبان اد يحكبان فى الحرث إذ تَفَتمَتْ فيه غنم القوم » ؟ : التفش الرعَى بالليل . 
نال وهل ف ال ذلك ال ف اها سسعت كول لت 
بل بعد افش الوجيفا وبعد طول الجرّة الجرة الصر ينا 

كان انو اعد ان ادون( هى ۱0۱ 

وفى تفسير ابن عباس ( ص۲۰۳ ) « نَفتنَتَ فيه » دخلت ووقعت فيه 
دين 

وق مجاز القرآن لأبى عبيدة ( ج ۲ ص 4۱ ) : ال أن تدخل فى زرع 
لا فتأکله وقالت : تفشت نی جدادی الاو الثوب تعنى الغنم . 

قال أبن فن عت ترا نا( ضا ا لست 6 رعت یلا 
كال + تفت الم الل وه | بل من ریش ران ولاخ اف 
وسرّحت وسرّبت بالنهار . 

وفى معانی القران للفراء ( ج ۲ ص ۲۰۸ ) افش بالليل . 

وفى غریب القران لأبى بكر السجستانی ( ص ۲۲۶ ) : «فشت » أى 
رعت لاد فال الت تال و > اهارو ت ول بالنهان. 


۳ 


وقال الراغب : للش نشر الصوف ونفش الغنم انتشارها . والابل النوافش 
المترددة ليلا فى الرعی بلا راع . 

قال افق ارون القاسن : اللو بوالفاة وات أصل صحيح يدل على 
انتشار ٠‏ من ذلك تفش الصوف . وهو أن بطق حتی بََنْفْضَ . ونلفش الطائر 
جناخبه . وت الابل : ترددت وانتشرت بلا راع ها ان وان 
فش ونوافش . 

وقال الزخشری فى الأساس : فش ارف راا وا 
الضیعان 9 ٠‏ وتفش اذا تفش شعره 5 ریشه انه ات ار ند 
فضت اطرة . ولفشت : از ات وأمة مَنفثية الشعر . وشت الغنم باللیل 
او هر اثراعی قال : 
اخرس ها یاابن أبى كباش فا لما الليلة من انفاش 

غير السری وسائق نجاثى 

قال ابو تراب : ورواية ابن السکیت : ( اجرش ) قال الحوهری : والرواة 
عل خلافه . 

قال : ومن الجاز : أف تفش : قصير الارن . منبسط على الوجه کأنف 
الزنجى . وقال العجاج : ۱ ۱ 
از عَجَاجٌ منبطر قسطله . تفش منه الخيل مالا تغزله 

وقال فى الفائق فى قول ابن عمر : للق لمل کش البعیر یبیت 
نافشا .ی راعی الیل من قوله تال ۰« اذ تفت فيه غنم القوم » ی انتشرت 
بلاراع ومنه تفش الصوف . وهو طرقه حتی ینت ی ینتتر بعد تلد . ونفش 
اطا اة 


قال ابو تراب : فى المطبوعة الصر بة واطندية من « الفائق » ( ابن عمر ) 
والصواب : ( ابن عمرو ) وهو عبد الله وحکاه اظروی . 
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وقال ابن الأثير فى النهاية فى قوله إنه نجى عن كسب الأمة الا ماعملت 
بيديها نحو از والعَزْل والنّفْش . قال : هو تُذف القطن والصوف . وافا هی 
عي کشت الا لاه کات هی حرا فلم امن أن کون تین التجور 
ولذلك جاء فى رواية : حتی بعلم من اين هو . 

وف حدیث عمر : انه اتی على غلام يبيع الط . فقال : نها . فانه 
ای فا ای ری با احسو .ينها اس ىعن ای 

والنفيش التاع التفرق . 

وفى حدیث ابن عباس : وان أتاك مِنْتَفْضَ الممْحَزّين أى واسع منْخْرَى 
الأنف وهو من التفريق . 

لي ای رورا اه لفشيت السائمة تفش نفوشا 
اذا رعت لیلا بلا راع . وهملت اذا ريك تهارا . 


وق لسان العرب:: ال الصوف. : والتفش مدا الصوف ختی تفش 
بعضه عن بعض ووغه منفوش . والتنفیش مئله .وف الصوف وغیره بنفشه 
نفشا . اذا ذه حتی و ومتنفشد : ملسطة 
عل الوجه . وکل ی تراه منبترا رخو الجوف فهو متنفش ومنتفش . 

والنفش التاع الَفرق دال ابن الت اف آن تشم الابل باللیل 
فترعی . وقد آنفشتها اذا ارسلتها فى الليل فترعی بلا راع . وهی ابل تفاش . 
ل الابل تفش وش توت تفش اذا ی دوع تالا 
من غير علم راعيها . والاسم الْفشٌ ولایکون الَف الا باللیل . وال یکون 
ليلا ونهارا . ویقال : بات غنمه فشا . وهو أن تَفرّقَ فى الرعی من غير علم 
صاحبها . وخص بعضهم به دخول | لغنم فى الزرع . وقد یکون اس فى جميع 
الدواب . وأکثر ما یکون إن الغنم . فأما ماتخص الابل فعشتت عشنو . 

وروی النثری غن آبی طالب اه غال تیم : آن نم یکی شخ فد قال 
قال ابن الاعرابی : معناه إن لم يكن غل فرياء . 
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تان الظری ق قله هال دوا تلفت فيه غنم الى بقول. جو دخلت 
فى هذا الحرث غنم الوم لاخر عن غر اهل الحرث ليلا فرعته ا 
وجائز ان يكون ذلك زرعا وان يكون غرسا وغير ضائر الجهل بای ذلك كان . 


2 
هو 
يمت ب رين 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « ويشهد الله 
على ما فى قلبه وهو ألد الخصام » ؟ قال ل ااا نی الق . قال وهل 
تعرف العرب ذلك ؟ قال نعم اما سمعت قول مهلهل : 
از حست الأخجار ارا وخض) ألا ذا مفلاق 

فال ابو تراب : البیت وخاز القران لابی عبيد: ( ج ۲ ص ۱۳ ) وتفسیر 
القرطبی ( ج ۲ ص ١١‏ ) والروض للسهيلى ( ج ۲ ص ۱۷۲ ) ورغبة الآمل 
اا ا ای ا فی ینف ی 
قال المبرد : من رواه « دا معلاق » بالعين المهملة فمعناه اذا علق خصا یتخلص 
و امه Ss a‏ 
ص ۲۵ ) والعینی ( ج ٤‏ ص ۲۱۲ ) واللسان والتاج فى ( غلق ) وذكر الر وایتین 
r‏ 

وقال ابو عبيدة فی الجاز(ج ۱ ص ۷۱ ) : دالا الخصام » شدید 
e‏ و 0 وألد , وبقال : قد بللت ولددت بعدی. مصدره 

لدد . والجميع قوم لد قال السیب بن علس 
لا خرن الل ال عامر وهل كي الله بل اا 

قال ابو تراب : ورد هذا البيت فى الجمهرة لابن درید ( ج ۱ ص ۲۸ ) 
والسمط للأونبى ( ص 199 ) والخزانة للبغدادى ( ج ٤‏ ص 5١1‏ ) واللسان 


والتاج . 
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وفى تنوير القباس ( ص ۲۳ ) « آلد الخصام . جیل بالباطل شدید 
۳ 

وقال ابو عبيدة : « قوما لا » واحدهم أَلَدُ . وهو الشدید الخصومة . الذى 
لابقبل الق ویدعی الباطل ۳ البست الشاهد لهلهل . ولرژبة : 
الک اجات اتر الألواد الضنیْغات العظام الألداد 


وهو فى دیوانه ( ص 2١‏ ) . 
وف غر بب السجستانى فى ( ص ١‏ ) « الَد» E‏ 


وقال ی یناجیه ین 
الطبری مصدرا ۰ 


ون معان القران للفراء | ج ۱ ص ۱۲۶ ) : يقال للرجل : هو الد من قوم 
ل والراة ادا ۰ شوه لد 5 0 95 
اللد أقران الرجال اللا ثم ازى مهمو من يردى 

وال د ما کر ال :فنك و وراك لد فاد فلت الرحل و ال 
نكيم له انا ان نات 

قال ابو تراب و اللسان المصراع الول عورف الف ا : ( لد 

والشیخ النحار ۳ تنیز ق سی من امراجم . , وقد وجدنه فى تفسير 

الطبری ( ( ج ٤‏ ص ۲۳۵ ) . 

قال الراغب فى الفردات : الالدٌ الخصيم الشدید التأبى وجعه لد . قال الله 
تعالی : « وهو آل امحصام » وقال : « ودر به قوما لدا » وأصل "الألة الشدید 
اللدد أى صفحة العنق . وذلك اذا لم یکن صرفه عا یریده . وفلان بتلدد أى 
لت وال زا 07 الانسان من دواء ول ال شین هه 000-07 ذلك . 
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وقال ابن فارس فى القاییس : اللام والدال اصلان صحیحان . احدها يدل 
على خصام . والاخر يدل على ناحية وجانب . 

قال ابو تراب : لعل الجانب هو الاصل فى هذه الادة لأن النصام بلتزم جانبا 

قال ابن فارس : فالاول اللدد . وهو شدة اخصوم . واللدیدان جانبا العنق 
وصفحتاه . ولدیدا الوادی جانباه . ولذلكك بقال : تلدّد اذا التفت EE‏ وشیالا 
را وو ات اقلا ار اھا سوه ف اللسان را عناس.: 
شربت الشکاشی والتددت ل واقبلت آفواه العروق الکاویا 

من الباب قوفم : ماأجد دون هذا الأمر مدا ولا ملتدا . ی لا | يق عنه 
نقدلا واذا بعل غ فد عار پا نه موس الاب > ات الا اه 
ای آدافع . کانه بعدل بالشر عنه . وما شذ عن هذا الباب الل الحوالق کذا 
فالوا . وانشدوا - وهو فى اللسان والحمل ايضا . 

کان لَدَيه على صفح جبل 

شک أن ال هذا انا لاه كن غار شنت الملحدول غليه اذا كاتا 

عدلين . 


فال ابو تراب : وفى الحديث عن عائشة عند مسلم : ان ابغض الرجال الى 
الله الالك اصع دای ريد اله وی جد عدا وب انا متهم ين الس 
لداد وقلوب شداد . وسيوف حداد وفى اللسان هومن قول عمر لام سلمة . 

وق حديث عنان ايضا : فتلددت تلدد المضطر . 

فال ابن الأثير فى النهاءة : التلدد التلفت يمنا وشالا تحيرا . ماخوذ من 
لديدى العنق وها صفحتاه . 

قال الغشری ف الأساس : رجل الد وألندد ویلندد . وفنه لدد ولاده ملادة 
ولدادا وهو شديد اللداد . وتركت فلانا يتردد وكلذد» تلفت وة عل 
لدندی عنقه وا صفحتاها وضر به علل متلدده عل عنقه . قال : 


ولو شئت نجتنی من القوم جسر:ة بعيدة بين العجب والتلدد 
قال ابن منظور : أى انهابعيدةمابين الذنب والعنق . واللدوه ما 
يصب بالسعط فیمر على اللدید ومن‌شواهد هذه الادة فى اللسان قول 
رؤبه : ۱ ت 
( على لدیی مُصْمَئلَ صلخا ) 
اللديدان صفحتا العنق دون الأذنين «وقيل : مَضِيعَنَاه وعرشاه ولدیدا 
الوادی جانباه . کل واحد منهیا لدید « آنشد امن درید » . 
یرون مُلخضرق اللدید کانهم ,فى العز اسرة حاجسب وثهاب 
قال ابو عمرو : اللدید ظاهر الرقبة وانشد : 
کل خاد جك اليد ني المي والتحرید 
سالفة اطامة واللديد 
وق یت سامح كن النيك د ارت لاس ناذا هم لددون اي 
ET‏ امال 0 ال تقد 
ملدود . وألددته انا . والتذهو , وقد لده لدا ولدودا عن كراع ‏ وفى الحديث فى خبر 
وفاة النبى يل : انه لد فى مرضه . 
ولده إياه . قال : 
لدَذ تهمو النصيحة کل لا فمجوا النصح ثم ثنوا فقاءوا 
استعمله فى الاعراض . وانما هو فى الأجسام کالدواء والماء . واللدود وجم 
یاخذ فى الفم والحلق فيجعل عليه دواء . ویوضع على الجبهة من دمه . 
وقال ابن الأعرابى : لدد به ودد به اذا سَمم به . ولذه عن الأمر لذا : 
ا . والألندد واليلند كالألدَ أى الشديد قال الطرماح يصف 
الا 
يضحى على سوق | لجدول كانه خصم أبر على الخصوم یلد 
ولدذت لدا صرت الارن التتزیل : » وهو اليد الاه قال ابو 
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اسحاق : معنى الخصم الألد فى اللغة الشديدة الخصوم الجدل واشتقاقه من 
لدیدی العنق . وها صفحتاه وتاويله ان تمه ای رجه اكد من وجوه الخصوم 
غله فى ذلك . وقوله تعالى : « وتنذر به قوما لدا » قيل : معناه خصیاء‌عوج عن 
الحق . وقيل : صم عنه . وروی ذلك عن الحسن . 

للدم تروف AN‏ اتف الام ندل بر 
الدجال . 

فال ابو تراب : وعلی تفسیر الحسن لد بالصم أو العوج عن الحق . كان 
يجب إيراد هذه الكلمة فى الوجوه والنظاثر لکن لم یفعله لاابن الجوزى فى نرهة 
لاعین ولا الذايقاى بق اصلاح الوجوه ۰ والظاهر ان تفسهر ال بالصم هو ينا 
بژول اليه امر اللدید الخصم . لأنه فى عدم قبوله الحق کالاصم عنه والله اعلم . 

قال الطبری فى تفسيره ( ج ٤‏ ص ۱۳۵ ) الالد من الرجال الشدید 
رنه الق ١‏ تفلك E ET‏ تكن الى فا کر ده 
ای ری شاه قافا قال فقس پوت اه فلا فاتك ده 
لدا . واختلف اهل التاویل ف معنی اال فقال بعضهم : انه ذو جدال وروی ف 
ذلك عن ابن عباس قال : « وهو الذ النصام » أى ذو جدال اذا کلمك 
رراجعك . وعن قتادة قال : شدید التسوة فی معصية الله جدل بالباطل واذا 
شنت رایته عالم اللسان جاهل العمل يتكلم بالحكمة ویعمل بالخطيئة . وقال 
اخرون : معنی ذلك انه غير مستقيم الخصومة ولکنه معوجها . وروی ف :ذلك عن 
حاهد قال : هو ظالم لا يستقيم على خصومة . وعن السدی قال هو اعوج 
الخصام . 

قال الطبری : وکلا هذین القولین متثارب العنی لان الاعوجاج فى النصومة 
من ادال واللدة . 

وقال اخرون : معنی ذلك هو کادب فى قوله . وروی فى ذلك عن الحسن 
قال + الألد امخصام الکاذب القول . 
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قال الطبری . وهذا القول يحتمل أن یکون معناه معنی القولین الأولين . إن 
كان آراد به قائله أنه مخاصم بالباطل من القول والکذب منه . جدلا واعوجاجا 
عن الق . قال : واما الخصام فهو مصدر من قول | لقائل : خاصمت فلانا 
خصاما وتخاصمة 

قال ابو تراب : وجعله ابن قتيبة جع حَصُمٍ كا فى الغريب . ولم يسر الى 
هذه النكتة الاستاذ محمود شاکر ف تعلیقه عل تفسبر الطبری . 

وف تفسير القرطبی ١‏ ج ۳ ص ۱ ) ا 
الخليل . وقیل ٠‏ جع خصم قاله الزجاج کصعب وضخم وضخام والعنی : هو 
اشد الخاصمین خصومة . أى هو ذو جدال اذا كلمك وراجعك رایت لکلامه 
طلاوة . وباطنه باطل . ومن شواهد الال فيه : 
ولد ذى خی على کافا تَغْى عداوة صدره فى مرجل 

وروی الطبری فى قوله تعالى : وتندر به قوما لدا » ( ج ۱1 ص ۱۰١۱‏ ) 
عن محاهد قال : لابستشیمون . وعن این عباس قال : قوما ظلمة وعن اده 
قال : جدّالا بالباطل ذوی لدد وخصومة وعن محاهد ایضا قال فجار ٠‏ وعن أبن 
زيد قال : الأَلَدُ الظلوم . وعن الحسن قال : صا عن الحق كا أسلفنا . 

وق تفسير القرطبى ( ج ١١‏ ص ۱۱۲ ) : اللدُ جع الا . وهو الشديد 
الخصومة قال الشاعر : 
اعت لح لیس رم کائنی أخاصم أقواما ذوى جَدَلٍ لد 

قال الربیع : اللذ صم آذان القلوب . وقال الضحاك : هم حادلون فى 
الباطل.وفال این غا + شداه فق" اة رال راحد: 

قال الطبری : يقول الله تعالى : وِلتَنْذِرَ بهذا القران عذاب الله قومك من 
فريش فانهم أهل لدد وجدّل بالباطل لايقبلون الق . 

وقال القرطبى : وخصوا بالانذار لأن الذى لاعناد له بسهل انقیاده . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « فیا لبت أن 
جاء بعجل حنيذ »؟ قال : النضيج ما شوى باحجارة . قال وهل تعرف العرب 
ذلك ؟ قال : نعم , اما سمعت قول الشاعر : 
هنم راح وفارٌ الملك فيها وشاوهيم اذا شاءوا حنیذا 

أثبته محمد فؤاد عبد الباقى فى معجم غريب القران ( اذا شاووا ) ولم يعرف 
قائله . 

قال السجستانی فى الغريب ( ص ۸۶ ) : « حنيذ » ای مشوى فى خَدٍٍ من 
ال داري سهان الجا 

وفى تنوير المقباس ( ص ۱۶۲ ) : « حنيذ » مشوى . 

وفى غريب ابن قتيبة ( ص ۲۰۵ ) مثله . وقال : يقال : حَنَذت الجمل : 
اذا شویته نی بند من الارض بالرضف . وهی امحجارة المحناة . ون احدیث : :أن 
خالد بن الولید اکل مع رسول اله ا فاتی بضب حنوذ . 

وقال ابو عبيدة فى الجاز( ج۱ ص ۲۹۲۳ ) : « حنید » فى موضع محنوذ وهو 
ال يقال ان فرعي ب أ و 

قال العجاج : 
حتى اذا ماالصيف كان اجا ورهبا من حنده ان بهرجا 

واستشهد به الطبرى ايضا وهو فى اللسان . 

وقال الفراء فى المعانى ( ج ۲ ص ۲۱ ) : الحنيذ ماحفرت له فى الأرض ثم 
غممّته وهو من فعل اهل البادية معروف . وهو حنوذ فى الأصل فقيل : حنیذ . كا 
فيل طبيخ للمطبوخ . وقتيل للمقتول . 

قال الرخشری فى الأساس : حَنَذْ اللحم إذا شواه على الحجارة المحاة . 
وشواء حنيذ . ومن المجاز حنذتنا الشمس كا يقال شوتنا و طبختنا . واستحنذت 
3 الس ارفك أن القن ا عل الاب حي افق و نالفي 
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حناذا اذا جللته بعد ان تستحضره لیعرق والفرس فى حناذه وفرس محنوذ وحنیذ 


كال + 
ون بالليل ولم يعن وقد تحففن وقد تطوين 
وبالحناذ بعد ذلك بعلن سمی ما محنذ به من الجلال المظاهرة حنادا . 


SSS‏ ا و 

وفى المفردات للراغب : « حنيذ » أى مشوى بين حجرين ونا بفعل ذلك 
لتتصبب عنه اللزوجة التى فيه ٠‏ وهو من قوهم دن الفرسر استحضرته شوطا 
او شوطين ثم ظاهرت عليه الجلال ليعرق وهو محنود وحنيد . وقد حندتنا الشمس 
قال : ولا كان ذلك خروج ماء قليل قيل . اذا سقيت الخمر : احنذ أى قلل الاء 
فيها كالماء الذى يخرج من العرق والحنيد . 


الى معنى الطبخ فى الجوف وكلاها يتأت من الاقلال عند من كان يتعاطاها ثم 
حرمت نی الاسلام قال “ابن فارس : يقولوق: : اذا سقیت. فأحنذ ای اقلل الاء 
وأكثر النبيذ لأنها تبقی بحرارتها اذا لم تکسر بالاء . 


قال ابو تراب : وهذا المثل من فوات الیدانی لم يذكره فى حمع الأمثال وما 
رواه ا فارس قاله #9 ۳ الندری ۱ وان انكره انه بمعرى 0 
۳ 0 اذا اک مزاجه بالماء 0 ماغاله ۳ 

وی اللسار د اق ور شرا فقط فقط , وقيل سمطه وروی فى قوله 
« جاء بعجل حنید » هو الذی بقطر ماه وقد شوی قال وهو احسن ماقیل فيه . 
وفال شمر : الشتد, الماع السخن وانشد لابن ميادة ( ادا باکرنه با ند غوا 
سله ) . 
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وقال ابو زيد : احنید من الشواء النضیج وهو آن تدسه فى النار . وقال ١‏ بن 
عرفه : « بعحل حنید » ای مشو بالرضاف حتى بقطر عرقا » والشواء اند 
الذى قد ألقيت فوقه الحجارة الرضوفة بالنار حتی ینشوی آنشواء شدیدا فیتهری 

وقال شمر ايضا : النید من الشواء الحار الذی بقطر ماژه وقد شوى . 
فیتابل يكون ارتفاعه دراعا . وعرضه اکثر من دراعین فى مثلها ويجعل له بابان 
وب ادخل فيه اللحم . وأغلق البابان بصفیحتین قد كانتا قدرتا للبابین ثم 
ضر بتا با لطین . وبفرث الشا: وادفئتا ادفاه شدیدا بالتراب نی النار ساعة ثم 
خرج كانه البسر قد تبرأ اللحم من العظم من شدة نضجه . 

وقیل الحنيذ أن ياخذ الشاة فیقطها نم يجعلها فى کرشها . ویلقی مع کل 
قطعة من اللحم فى الکرش رضفة وربا جعل فى الکراش قدحا من لبن حامض 
أوماء لیکون اسلم للکرش ان ينقد . ثم مخلها بخلال وقد حفر ها بورة واحماها 
فیلقی الکرش فى البؤرة وبغطيها ساعة ثم بخرجها وقد أخذت من النضج 
حاجتها . 

وحناذ مینذ علی البالغة ی حر عرق قال خد هجو ابا نخيلة . 
لا قى الخیلات حناذا محنذا ‏ منسی وشلا للاعادی مشنتذا 

ولا حيحة بن الجلاح رجز فى نخل بجداء حندٍ قرية من الدينة انشده ابن 
الكت 
تأبسری ياخيرة الفسيل تأبرى من حَزٍ فشولى 

إذ ضر أهل النخل بالفحول . 
قال الطبری : وقد اختلف اهل العربية فى معنى النیذ فقال بعض اهل 
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الم یعنی ابا عبيدة معنی الحنود الشوی ومنه حنذت فرسی بمعنى سحنته 
وعرقنه واستشهد بقول الراجز التقدم وهو العجاج . 

وقال اخر منهم حنذ فرسه ای اضمره . وقال بعض اهل الكوفة يعنى الفراء 
كل ما انشوی فى الارض اذا خددت له فدفنته وغممته فهو الحنيذ وقد تقدم ثم 
روى عن ابن عباس : « بعجل حنید » نضيج وعن يجحاهد الحنيذ الشوی 
النضيج وعنه أیضا نصیح سخن أنضج بالحجارة . ومثله عن قتادة .. وقال 
الكلبى : الذى يحنذ فى الارض . وعن شمر الذى يقطر ماء وقد شوى وقال 
حفص الحنيذ مثل حناذ الخيل . وعن السدى قال : ذبحه ثم شواه فى الرضف . 
وعن الضحاك : الدى أنضج بالحجارة . وقال سفيان ووهب يعنى : شوى وعن 
ابن اسحاق الحناذ الانضاج وی تاريخ الطبرى ( ج ١‏ ص ۱۲۷ ) التحناذ قال 
الاستاذ حمود شاكر فى تعليقه على تفسير الطبرى ( ج ۱۵ ص ۳۸١‏ ) الحناذ 
والتحناذ ما يزاد على معاجم اللغة . 


قال ١‏ بو تراب : اما الحناذ فقد ذكره الزتخشرى فى الأساس وابن منظور . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : اخبرنى عن قوله تعالى : « ونفخ فى 

الصور فاذا هم من الاجداث الى ربهم ينسلون » ؟ قال : الاجداث القبور قال 

وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : اما سمعت قول ابن رواحة : 

حتى يقال اذا مروا على جدئی ارشده الله من غاز وقد رشدا 
قال ابو تراب : هذا لفظ البيت فى سيرة ابن هشام ( ج ٤‏ ص ١١‏ ) وف 

نسخة الاتقان ( ج ۱ ۲۲۳ ) ط حجازی : 

حينا یقولون اذ مروا على جدثی ارشده يارب من عان وقد رشدا 
واستشهد به عبد الواحد اللغوی فى کتاب الابدال ( ج ۱ ص ۱۹۲ ) 
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وفى التنوير ( ۲۷۵ ) الأجداث القبور, وفى غريب السجستانی ( ص 
١‏ ) واحدها جدث ممثله فى غریب ابن قتيبة ( ۳۱۱ ) 

وقال ابو عبيدة فى الجاز( ج ۲ ص ۱۱۳ ) هى لغة اهل العالية واهل نجد 
بقولون : جدف 

وقال الراغب فى الفردات : « يوم خرجون من الاجدات سراعا » جمع 
الحدث يقال جدث وجدف . 

قال الزغشری ی الاساس غیبوه ى الخدت ای ق القبر وتقول .. شب 
الاحداث . نزول الا جداث . 

وقال ابن فارس فى المقابيس : الحيم والدال والتاء كلمة ‏ واحدة _ الحدث 
الل وهه احذات:: 

قال ابو تراب : ولم بدکر ابن فارس فى مادة ( جدف ) معنى القبر وحروفها 
وه ا لا تان بها عل ينض ودف فد الاو القن وه ادال 
الحدث كا قال الجوهرى فى الصحاح والعرب تعقب بين الفاء والثاء فى اللغة 
فمقولون : جدث وجدف . وهى الاحداث وال جداف. 

قال ابو الطيب الحلبى فى الابدال ( ج ۱ ص ۱۹۲ ) : ويقال للقبر : الجدث 
والجدف والجميع الاجداث والاجداف وانشد قول ابن رواحة المتقدم . 

وذكر ابو الفتح فى المحتسب :انهم لا يقولون : الأجداف وانما لا يقولون : 
الاجداث قال افریری : ادف القبر . وهو ابدال امحدث قال الفراء العرب 
تعن ین الفاء.والتاء ق اللغة فتولون جدفت وجدت وهی الا جدات والا جذافت : 
وقال الفراء الجدف لغة تيم وقیس والجدث لغة اهل الحجاز . 
و لغات القبائل لابن سلام ( ج ۲ ص ۱۲۵ ) هامش الجلالين : الأجداث 
وه 

وفى لسان العرب : جدف الفاء بدل من الثاء لانهم قد اجمعوا فى الجمع على 
اجداث ولم بقولوا اجداف . وق الحديث بوهم اجدانهم ای ننزطم قبورهم وق 
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قال ابو تراب : انكر ابن جنی وابن منظور استعیال الاجداف . کا مر لکن 
اثبته جميعا الجوهرى وابو الطیب كا مر ایضا والاستعال غير القیاس الا ان هذا 
الانکار بعکر عليه انه قریء فاذا هم من الاجداف ذکره الزخشری ونقله 
القرطبی وذکر ابن منظور الاجداف فى مادته وقال : کرهها بعضهم وقال لا جمع 
للجدف لانه قد ضعف بالابدال فلم یتصرف . 

قال الطبری : « من الاحداث » وهی قبورهم واحدها جدث وفبها لغتان 
فاما اهل العالية فتقوله بالثاء واما اهل السافلة فتقوله بالفاء جدف وأورد هذا 
العنی عن ابن عباس وفتادة 

وقال القرطبى : واللغة الفصيحة بالثاء والجمع اجدث ايضا قال المنتخل 
الهذلى : 
عرفت باجدث ونعاف عرق علامات كتحجير الط 
رادت ای ۱ 

قال ابو تراب القراءة بالفاء غير مشهورة ولم یذکرها الطبری . والأجدث فى 
البيت موضع وهو على وزن الجمع حكاه الجوهرى وانشد البيت المذكور شاهدا . 

قال ابن سيدة : وقد نفى سيبويه أن يكون أفغل من أبنية الواحد فيجب ان 
يعد هذا فيا فاته من ابنية كلام العرب الا ان يكون جمع الجدث الذى هو القبر 
على اجدث ثم سمى به الموضع . ويروى اجدف ايضا . 

قال اف تراني بود کر افونت« عق الیک ی قال + احرث را جدن ران 
وانشد البيت المذكور قال ياقوت : وهو جمع قلة والبيت منسوب فى معجم البلدان 
الى المنخل وهو خطأ فهذا يشكرى اسمه مسعود بن عامر والصواب نسبته الى 
التتخل وهو هدلی اسمه مالك بن عوير وكلاه) جاهليان .. 
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قال نافع بن الازرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالی : « ان الانسان 
حُلق هلوعاً » قال : جرا جزوعا قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . 
اا كول ينض ين ابی خا زم : 
لا مانما لليتيم لته ولا مکبا لته فلع 

وق وير الاين الدى جمعه الفير وز ابادى من تفسير ابن عباس ( ص 
Tl‏ ای سرا 

ال ابو عبيدة فى بجاز ر القران ۰( ص ۲۷۰ ) : قد فس‌ها الله : لانصبر 
اسه الك عوها و ری واهلاع ناو وو انرا 

وق غريب القران لابن قتبة ( ص 881 ) : اهلوح الشديد الجرّع. 
والأسم : « افلاع » ومنه یقال : ناقة لوا . اذا کانت ذكية حديدة النفس . 
ویقال : افلوع الضجور . 

وغ كل اله الشیخ السید مد صفر يان القول الول رواه ابو حیان 
عن ۳ عبیدة . والقرطبی والشوکانی عن تعلب . والطبری عن این عباس 
وقتادة وابن زید والقول الثانی رواه الطبری والترطبی والسیوطی عن عکرمة وابن 
عاتن ع والقفر عب الا ول وای ایض وال کان عن ان کد 
متا 

وفى معانی القران للفراء ( ج ۳ ص ۱۸۵ ) : الملوع الضجور . وصفته کا 
قال ال و مد انش رها اه لس ها SE‏ الوع . 
وبقال منه : هلع هلعا . منل جع يجزع جَرّعا . 

وقال ابو بكر السجستانى فى الغريب ١‏ ۱ شاوه )1 غضنعو 
لابصبر اام او هر اا مه ار . واهلو ع والضجور الجزوع . 
افلاع ا الجر ع ۱ 


۵۷۸ 


قال ابو تراب : وغفل الراغب الاصفهانی عن ايراد هذه الادة فى کتابه 
« الفردات فى غريب القران » ول من لابسهو . 

وقال الزخشرى فى الاساس : رجل هلوع وهلع وبه هلع جزع شدید وناقة 
هلواع سر يعة . 

وقال الطبرى : اهلع شدة الجزع . مع شدة احرص والضجر . وروی 0 
ذلك عو ان عباس قال : هو الذی قال اله : « |ذا مسه الشر جزوعا واذا مه 
الخير منوعا » ویقال : اطلوع هو الجزوع الحريص وهذا فى أهل الشرك . وعن 
دن وا الا شدای ری ال ها چوا و 
عکرمة قال : ضجورا . وعن الضحاك قال : ان الانسان الکافر خلق هلوعا هو 
بخیل منوع للخير . جزوع اذا نزل به البلاء . فهذا اطلوع . وعن حصین انه 
الحريص . وعن ابن زید : الملوع الجزوع . ومثله عن فتاده . 

وانظر القرطبی ج ۸ ص ۲۸۹ ) وفيه شاهد قوله : 
E e‏ ا اذا استدبرتها حرج اذا استقبلتها هلواع 

رص تعر ال بن لن حه وا ات ا ا 
فى اللسان . وهی التی فیها نرق يخفة ۰ وقیل : هی النفور والصکاء وصف 
التعامة . وليس وصف النافه . واغا هو تشببه ها بها . 

فال ابو كارس ۶ واهلع باعل سوه ام رگد اهلع فى الانسان شبه 
الجر ص RTE‏ ما ان جلم E‏ ا 
اعات مهار لت بان 


وقال ابن منظور : اهلع أ سوأ الجزع وأفحثله ٠‏ قال هشام بن عبد الملك شب 
بن عَقال حين آراد أن EL‏ 
الأ انوا القت رل آلا عا 


ولع الحزن تميمية . وقال معمر والحسن فى « خلق هلوعا » وهو الشره . وقال 
الشاعر : 


۵۷۹ 


وی قلب سقيم لیس ای ونفس مائفيق من اللا 
وق احدیث : من نر ماأعطی آل شح هالع وجبن خالم ای بجر فد 

الخد وحن کا يقال : يوم عاصف وليل تائم ۰ ويحتمل ایضا ان یکون للازدرام 
مع خالع . والخالع كأنّه خلم فؤاده . 


واللواعة | الناقة السريعة الشديدة اليذعان ٠‏ أنشد ثعلب للطرماح : 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « كم أهلكا 
فلم بين رن فادرا ولات هين فاص :5 قال لس بحن فار قال درفل 
تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . آما سمعت قول الأعثى : 

تذ کرت لل .خسن لا تذکر ون نت او اص نيد 


قال ابو تراب : وهدا البیت من ملاحق شعره . وف نسخه من الاتقان 
( وقد بت منها ) وهو صدره فى مجاز القران ( ج ۲ ص ۱۷۱ ) وعزاه لعمرو بن 
تاق الاسدى : 

فال : « فنادوا موی انما هی ( ولا ) وبعض العرب تزيد 
کا ای فا ) فتزید فیها هاء الوقف . فاذا اتصلت صارت تا 
والتاص مصدر ناص ینوص . وهو الجا والفوت . قال عمرو بن شأی 
( تذکرت لبلی لات حين تذكر ) وقال ابو النجم : 
( اساد غيل حين لامَناص ) أى لا تحرك 

وقال ابن قتيبة فى الغربب ( ص ۳۷١‏ ) : أى لات حين مهرب . والنوص 
لتأخر فى كلام العرب . والبَوْصْ التقدم . قال امرؤ القيس : ٠‏ 
آمن ذكر ليلى إذ نك توص فص عنها خطوة وتبوص 


۸۰ 


وقال ابن عباس : ليس حين نزو ولافرار . 

تال هشن : البيت له فى ديوانه . واللسان . وتفسير الطبرى والقرطبى 

بن حیان وتأویل لشکل لابن قتببة ˆ ومعانی الفراء وقول ابن عباس فى الطبری 
سكم والدر النتور للسیوطی اول المششكل ٠‏ وغيرها . 

ونی تنوير المقباس ( ص ۲۸۱ ) : أى ليس بحين حملة ولا فرار . وكانوا اذا 
قاتلوا نادى بعضهم بعضا « ماص ماص » يعون حملة واحدة . وإذا غلب 
عليهم العدو نادوا كذلك أى فرارا فرارا . وهذه علامة كانت بینهم اذا أرادوا أن 
يحملوا أو یفروا . 

وفی معانی الفراء ( ج ۲ ص ۳۹۷ ) کا فى غريب ابن فتیبه ٠‏ وزاد : ومن 
العرپ من یضیف ( لات ) فیخفض . آنشدونی : ( لات ساعة مشدم ) 
ات در لکلا ان یبا[ بیش لسن )افد ال 
کر حُبّ ليلى لات حینا وأضحى الشیب قد تطّم القرينا 

فهذا تصب . واشدنی بعضهم : 
طلبوا صلحنا ولات اوان فاجبّنا أن لیس حين بقاء 

فحْفض ( آوان ) فهذا حَفْض . وأقف على لات بالتاء . والکسائی يقف 


قال ابوتراب : قال الأستاذ محمد على النجار محقق کتاب الفراء كأن الببت 
الذی لم يحفظ صدره هو الذى رواه ابن السکیت فى الأضداد وهو : 
ولتعرفن خلائقا مشمولة ولتَندمن ولات ساعة منم 

وانظر الخزانة ( ج ۲ ص ۱۶۷ ) 

فال ابن فارس : 

الوص اصل بدل على ترددٍ ويجىء وذهاب . وناص عن قرنه . 
والناصر" المصدر واللجاً اشا > ويقولون : ناوص ال ةنم سالها . 


وقال ابن منظور : 
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وى قلسپ سقيم لیس یصحو ونفس مائفیسق من اهلاع 
وفى الحديث : من شر مااعطی الرء شح هالع وجبن خالع . أى محر ع فيه 

العبد ورن کا يقال : بوم عاصف وليل نائم . وحتمل ایضا ان یکون للازدواج 
مع خالع ۱ وامخالع كأنّه تخلع فزاده . 


ولا | ات9 السر يعة ا الذعان . انشد تعلب للطرماح : 


2 7 
“g09 vrs wea 
ej ۰ لذ‎ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « كم اهلکنا 
قبلهم من قَرْنٍ فنادوا ولات حينَ مناص » ؟ قال ليس بحِين قرار . قال : وهل 
تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . أما سمعت قول الأعنی : 
نز کت لل ی لا تذكر وقد نت منها والمناص بعيد 


قال او تراك واا امن اا وی ی الا او 
( وقد بنْت منها ) وهو صدره نی حاز القران ( ج ۲ ص ۱۷۱ ) وعزاه لعمرو بن 

وروی یف ن الب بر ند 
نبها اماء فتتول : ( لا ید نها ارقف . فاذا اتصلت صارت لژ 
تاش مضو نامي د موش اا ورت ل مرو ن ای 
( تذکرت دل لات حین تذکر ) وقال ا 
( اساد غيل حبن لامناص ) أى لا ترا 

وقال ابن قتيبة فى الغريب ( ص ۳۷١‏ ) : أى لات حين مهرب . والتُوص 
التأخر فى كلام العرب . والبوص التقدم . قال امرؤ القيس 
أمن ذكر ليلى إذ اند توص فتَقصرٌ عنها خطوة وتبوص 
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وقال ابن عباس : ليس حِين نزو ولافرار . 

قال وتاب : : البیت له فى دیوانه . واللسان . وتفسير الطبری والترطبی 

بی حیان وتأويل الشنکل لابن قتيبة > ومعانى الفراء وقول ابن عباس فى الطبرى 
و نم والدر المنثور للسيوطى وتأويل الشکل ٠‏ وغيرها . 

وفى تنوير القباس ( ص ۲۸۱ ) : أى ليس بحين حملة ولا فرار . وکانوا اذا 
ا کی ی جا تایه کیب رو ا شابن غاي 
عليهم العدو نادوا كذلك ای فرارا فرارا . وهذه علامة كانت بينهم اذا آرادوا أن 
حملوا أو یفروا . 

وفى معانی الفراء ( ج ۲ ص ۲۹۷ ) کا فى غريب ابن قتيبة . وزاد : ومن 
العرب من يضيف ( لات ) فیخفض . آنشدونی : ( لات ساعة مَندم ) 
ولاأحفظ صَدره والکلام ان ينصب بها لأنها فى معنی ( ليس ) آنشدنی الفضّل : 
تذکر حُبْ ليلى لات حينا وأضحى الشیب قد قَطّع القرینا 

فهذا صب . وأتشدنی بعضهم : 
طلبوا تلحنا" ولات آوان فاجشا أن لیس حن بقاء 

فحْفض ( آوان ) فهذا حَفض . وأقف على لات بالتاء . والکسائی بقف 
باطاء . 

قال ابوتراب : قال الأستاذ محمد على النجار حقق کتاب الفراء كأن البیت 
الذی لم يحفظ صدره هو الذى رواه ابن السکیت فى الاضداد وهو : 
ولتعرفن خلانقا مشمولة ولتندمن ولات ساعة مَنْدِم 

وانظر الخزانة ( ج ۲ ص ۱:۷ ) 

قال ابن فارس : 

النوص اصل يدل على تردد وجیء وذهاب . وناص عن قرنه . 
وا لناص الصدر واللجاً ایضا + ویقولون : تارض ا ه ثم سالمها . 


وقال ابن منظور : 
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ناص للحركة نوصا ومناصا : هی . وناص ينوص تحرك وذهب وعدل . وما به 

نویص أى قوة وحراك . ویقال نصنتٌ الثىء جذبته . قال الرار : 
( واذا یناص رأيته کالاشوس ) 

ناض ها اء ر اف اا : غابت « ولات حين مناص, 5 
ف لت ات را ما ا ولف اع ملا ۵ و عفر 

قال الازهری : ناص وناض ععنی واحد . وقوله تعالى : « ولات حين 
ی ای کت ی ميونت اق لح رت ار وار 

والنوص الفرار . والناص المهرب ٠‏ والملجأ والمفر . وناص عن قرنه 5 فر 
وراغ . والئوص بالضم اطرب قاله ابن بری . قال عدی بن زید : 

( يانفس ابقی راح شتم ذوی الأعراض ف غير نوص ( 

وناص عن الامر ولاص ععنی حاد . ا أن اخذ منه شيا أى اروت 
والتانص اش اف اف شخ دنه و من 0 ال 
0 بن بدر : 
مر الجراء اذا قصرْت عنائه بیّدی أستناض ورام جری السحل 

ال اه وكير "قال :إلا ما اه اه نتاس 
تونا . وانشد الطبری شاهدا عن الفراء لتوفم : ناض فى البلاد اذا ذهب فيها 
بالضاد العجمة ( انظر ج ۲۳ ص ۷۷ ) . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « وحلناه عل 
دات الواح ودس » ؟ قال : الدشر الذى خرز به السفينة . قال : وهل تعرف 
القريه ذلك قال ۶ ي ناس قزل اها 
سفينة تی احکم صنفها . ا الألسواح منسوجة اا 


09۸۲ 


قال ابو تراب دال اللا الذی بدبر السفينة نی البحر لقة شامية وق 
تنویر القباس ( ص ۳۳۶ ) : « ودم » مسامبر وشرط . وگل شی» بد به 
سفينة فهو دسر ومثله ق غریب القران لابن قتيبة ( ص ۱۳۲ ) 

قال ابو عبيدة فى محاز القران (.ج ۲ ص ۲۶۰ ) الاسر السامیر والخرز. 
اا دارب نا ليهات ی تسار 

وکا قال ابن قتيبة من معنى الشرط قال الفراء فى ( ج ۳ ص ٠١١‏ ) فى 
الغريب والليث والجوهرى ونقل عنهم القرطبى وابو حيان والسيوطى وابن منظور . 
وى کات السحيتاقى + الدسان اقرط ال هد عا اا 

قال الراغب فى الفردات : أصل الدسر الدفع الشديد بتهر . يقال : دسره 
بالرمح . ورجل مِدْسر كقولك مطعن . وروی ليس فى العنبر زكاة . انما هو ثىء 
دشر ه البحر . 

وقال الزتخشری فى الأساس : دسره ودفره : دفعه . ورکبوا فى ذات الالواح 
و و جمع دسار وهو السیار . وقيل : خبط من الليف تشد به الألواح . ومن 
الجاز : دسر الراه : يضعها . 

وقال الطبری : الدسر جع سار . ویقال فى واحدها دسمر كما يقال : حبيك 
تالم اسان الاو ال سس با ل وال سم سرت لته اذا 
شددنها بمسامير او غيرها . وروی فى ذلك عن القرظى . وقتادة وابن زید وابن 
عباس وفى القرطبی : وابن جبير وقال اخرون : بل الدسر صذر السفينة وانا 
وصف بذلك لانه یدفع الاء وندسره . وروی فى ذلك عن الحسن قال : دسر 
جژجها تَدْسرٌ به الاء وقال ابن عباس : الاسر کلکل السفينة وفى القرطبی مثله 
عن عکرمة وشهر بن حوشب وقال اخرون : الدسر عوارض السفينة وروی فى 
ذلك عن مجاهد . وقال اخرون : هی أضلاع السفينة وزوی فى ذلك عن مجاهد . 

وفى الحديث عن عمر : ان اخوف ماأخاف علیکم ان یوخذ الرجل فیدسر 
5 بدسر اون ای بدفم 


9۸۳ 


قال ابن فارس : الدسر أصل واحد ید على الدفع ومنه دسره بالرمح قال 
الشاعر 
عن ذى قدائیس فام لو دسر برکنه ارکان دمخ لالقعر 
وادور ى احمل الضخم القوی 


قال ابوتراب : وقع فى هذا البيت تحريف فى بعض كلاته فى المجْمّل واللسان 
ومعجم البلدان صححه عبد السلام هارون وهو ( کهام ) بدلا « ههام » 
و( ترکته ) بدل « برکنه » و( لا تقر ) بدل « لانقعر . لها ای الذى 
بلتهم کل شىء والکهام الکلیل . ۱ 

قال ابن فارس : وما شذ عن الباب وهو صحیح الدسیار وهو خيط من لیف 
تند به الراج السفينة . والحمم دسر . وأورد الاية الذکورة . 

وقال اجاح لسنان بن يزيد النَحْعَى : کیف قتلت الس ؟ قال : 
ارمح دَسرًا لا لس ۱ و رنه ند 

ل لفق ردس رورت الشته اماه يدرفا 
عاندته . وقال س 
مدز الستانف ذات دسر صصبَّرةَ ‏ جوانبها رداح 

وقال على : رفعها بغير عَمَّدٍ يَدْعَمُّها . ولا سار یننظیها . قال e‏ 
كل كني کن نحو اسر معو انما ل عق د وح در فهو آلدس ال 
دسرّت المسمار . وقال يجاهد : الدَّسِرْ إصلاح السفينة . 

قال ابن آمر : ( خربا هذا دب وطعنا یضرا ) والدّوسرة الناقة 
الضخمة . قال عدی : 
ولقد عبتا رة كمّلاةٍ القين ‏ مذکارا 


OAL 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « وكم أهلكنا 
N‏ را وی ا « فال : 
وقد توجس ر مُقَفِرٌ س ا الصوت مافى سَمْعِه کذرب 

قال ابو تراب : فى نسخة الاتقان ط احجازی : ( ترجس ) و( مفیر ) 
وکلاهیا تصحيف . والبيت لذى الرمةٍ فى ديوانه ( ج ۱ ص ۸٩‏ ) . ورغبة الآمل 
اللسان 

وو 
كركز الک قال لبيد : 

قال ايو تراب : هذا البيت من معلقته المشهوره . واستشهد به الطبری 
والقرطبى ٠‏ وقال ابن قتيبة فى الغريب ( ص ۲۷۱ ) : هو الصوت الذى لايفهم . 

وقال الفراء فى المعانى ( ج ۲ ص ۱۷۶ ) : الركز الصوت . 

وكدلك هو فى تفسير ابن عباس ( ص ۱۹٤‏ ) . 


وقال الرئخشری نی الاساس : انزل الله بهم زا حتى لاتسمع هم رکزا . 
ل ۰ و ال ابع زكرا فال و 

ای زنانه ۰ ورکز الله ف ا لجال وات رکازا : معدنا او كنزا وقد 
اركز فلان 5 
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ومن الجاز: هذا مرکز لد وخ براکزهم . وعز بنی فلان راکز ثابت 
لایزول . وانه لرکوز فى العقول . ودخل علینا فلان فارتکز فى مکانه : لایبرح ۰ 
وارتکز على قوسه : جنح على سییتها معتمدا کل فا رات رک : مسكة من 
عقل . 

وفى الفردات : الرکز الصوت الخفى . ورکزت كذلك ای دفنته دفنا خفيا . 
ومنه الرکاز لال الدفون اما بفعل ادمی کالکنز. واما بقعل اهی کالعدن . 
ویتناول الرکاز الامرین فى قوله : « وفی الرکاز الخمس » ومرکز الجند حطهم الذی 
فيه رکزوا الرماح . 

واوو الطبری عن ابن عباس وقتادة والضحاك قالوا : الرکز الصوت وقال 
ابن زید : الرکز ایس . قال الطبرى : وهو فى كلام العرب الصوت الخفى وأو رد 
الت تاه 

واستشهد به القرطبى وأو رد قول طرفة : 
وصادقتا سمع التوجس للسرّى رکز خفى أو لصوت منذه 

وقال ابن فارس : الراء والکاف والزاء اصلان : أحدها اثبات تىء فى شىء 
والآخر صوت . فالاول : رکزت الرمح ومرکز الجند الوضع الذى الزموه . 

قال ابوتراب : وقلا کان الاصلان من أصل واحد هو الاخفاء فائیات شی- 
فى شىء اخفاء له . وكذلك الصوت الذی لایفهم مهموسه فهو خفی والرتکز 
ناف اطخ الدى تير :ورقة رظان م هل ای قاری ماه اند دق له 
ماذهب . وارتكز هذا أى ثبت . وعندى انه خُفیت بعض اجزائه بالتكسر والتطاير 
فهذا كله یرجم الى معنى الخفاء والله اعلم . وق اللسان : ركزه غر زه فى الأرض 
انشد تعلب : 
وأشطاڻ الرماح مركزات وخوم الم والحلت الحلول 

وركة ار السفا اثبته ف الارض فال الاخطل : 
فلا تلوى فى جحافله السفا واوجعه ‏ مرکوزه وذوابله 
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وفى حدیث ابن عباس فى فوله : « فش مور تقال هیرگ الات 
والرکز الج والصوت الخفى فجعل القسورة نفسها رکزا لان الفسورة جماعه 
الال ول اه ره ساقم سم مرنهم واضلها من اسر ارقو ار 
والغلبة ومنه قيل للاسد قسورة . 


0 
3 
2 


وقال نافع ب بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « وجوه يومئذ 
باسرة » ؟ قال : كالحة . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم اما سمعت 
قول عبید بن الابرص ۱ 
ا ما غدان الا ر شهباه فة پاسرة 

وی غريب السجستانی ( ص ۶۸ ) باسرة متکرهه . 

وق تیار اين عاي ۳۷۵ ] كال له ی مان القتراء: 7ع ۴ 
ص ۲۱۲ ) 

وق غريب ابن قتبة ( ص ۵۰۰ ) أ عابسة مقطبة . 

قال الراغب فى الفردات : البسر الاستعجال بالثىء قبل اوانه . نحو بسر 
الرجل الحاجة : طلبها فى غير اوانها . وبسر الفحل الناقة ضریها قبل الضبعة 
وماء بسر متناول من غيره قبل سكونه ‏ وقيل للقرح الذى ينكأ قبل النضج : 
بن وه اقول .لا لى رل ف الم 2 بي 

وقوله عز وجل : « ثم عبس وبسر » أى أظهر العبوس قبل اوانه وفى غير 
وقته . فان قيل : فقوله « ووجوه يومئذ باسرة » ليس يفعلون ذلك قبل الوقت وقد 
قلت : ان ذلك يقال فيا كان قبل الوقت ؟ قيل : ان ذلك اشارة الى حاهم قبل 
الانتهاء . بهم الى النار فخص لفظ البسر تنبيها ان ذلك مع ما ينهم من بعد ری 
جری التكلف . ويجرى مايفعل قبل وقته . ويدل على ذلك قول : « رك أن 
يفعل بها فاقرة » . 


OAY 


قال ان ارس الاس و تا رال ال الان اعدف 
الطراءَة . وأن یکون الشیء قبل اناه وال سل الا خر وقوف الشیء وقلة حرکته . 
فالاول قوم لكل تىء عض : بسر ونبات بسر اذا كان طریا . وماء بسر قريب 
عهد بالسحاب وابتسر الفحل الناقة اذا ضربها على غير ضبعة . ويقال للشمس 
فى أول طلوعها بسرة . ومن هذا قوطم : بسر الرجل الحاجة . اذا طلبها من غير 
موضع الطلب . وقياسه صحيح لأنه كأنه طلبها قبل إناها . والس ظلم السقاء . 
ودلك شر به قبل رو به 

ون الان قال مر و يقال سرت ری ادا افيه عيبل حل 
الال . وبسرّت الال . اذا عصرته قبل آن تسح , والبسور طالب الحاجة فی 
غير موضعها . 

وفى حديث الحسن قال للولید التيّاس لاثبسر أى لاتحمل على الناقة والشاة 
قبل ان تطلب الفحل . 

وبسر حاجته . يبسرها بسرا وبسارا وابتسرها . وتبسرها طلبها فى غير اوانها 
او فى غير موضعها . انشد ابن الأعرابى للراعى : 
اذا احتجیت بنات الارض عنه شب بے ا الا 

بنات الارض التبات . وفى الصحاح : بنات الأرض الواضع التی تخفی 
على الراعی . 

قال ابن بری : قدوهم الجوهرى فى تفسير بنات الارض بالواضع التی تخفى 
على الراعی وانما غلطه فى ذلك انه ظن ان اهاء فى ( عنه ) ضمم الراعی . وان 
اهاء فى ( فيها ) ضمير الابل . فحمل البیت على أن شاعره وصف ابلا وراعیها 
ولیس كا ظن وانما وصف الشاعر مارا . وأتنه . واهاء فى ( عنه ) تعود على مار 
الیخش فا و ( فیها ) تعود علی أتنه . والدلیل كل ذلك قوله قبل ذلك . 
اطار تسيله اشولین عنه تتبعه المذانسَ والقفارا 

ویس النخلة وابتسرها لقحها قبل أوان التلقيح . قال ابن مُقبل : 
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طافّت به العَجْمٌ حتی ند ناهضها عم لقن لقاحأ غير مبتسر 

والستر القهر. ونس اور ۳ عبس , ووجه بسر پاسر . وصف 
بالصدر . وفى التنزيل . « ووجوه يومئد باسرة » وفيه : « ثم عبس وبر » قال 
ابو اسحاق :« ر » الى نظر بكراهة شديدة . وباسرة ی مقطبة قد آبقنت أن 
العذاب نازل بها . وبر الرجل وجهه أى كلح . 

و و راغ ات کات فان م باکر وت 
بالبَسرٌ أى القطوب . 

وسبير ‏ التهان هرد واشت النخلة . وهی مسر ومبسار لايرطب ثمرها 
والبسر مالون ولم ينضج واذا نضج فقد أرطب . قال الأصمعى اذا اضر حبه 
واستدار فهو كلذل فاذا عظم فهو البسر فاذا امرت فهی نبتحة وقال الموهرى.: 
a‏ 

قال ابو تراب : وف القاموس بين الطلع والتمر مراتب أخر تركها الجوهرى 
فانظيها ول ااا مه انیس فان اا 
رَعَت بارض البُهُمى جما وة وصمْعاء حتى أنَفَنْها نصاها 

اى جعلتها تشتکی انوفها . قال الجوهرى : البسرة من النبات أوها البارض 
وهی کا تبدو ف الارض ثم الجميم ثم البسرة ثم الصمعاء ثم الحشيش . 

وجل بر شاه رها ام وا ااا غاا 
اوطانه . قال الازهری : وهو التبسر . وانشد بيت الراعی الذکور . قال ابن 
الاعرابی : بنات الارض الأنهار الصغار وهی الغدران فيها بقایا الاء وانشد بيت 
الراعى انشا : 

وفى الحديث عن أنس فى دعاء السفر: اللهم بك ابتسرت ای ابتدأت 
سفری قال ابن الاثير کذا رواه الازهری ٠‏ والحدئون بروونه بالنون والشین 
انتشرت » ی عرقت وسرت . وبسرت النبات اذا رف غضا . وکنت اول 
من رعاه قال لبيد پصف غیثا رعاه با : 
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سرت ئداه لم شرب وحوثه ‏ بیرب کجذع اماجری الشذب 
ارات رياح بستدل بهبوبها غل الطر . وبقال للشمس بسرة إذا كانت 
حمراء لم صف . قال البعيث یذکرها : 
فصبّحَها والشمس جسراء بسرة بسائفة الأثقاءٍ موت ملس 
وفى حديث عمران بن حصين فى صلاة القاعد : وكان مبسورا أى به بواسير 
وهی الرض العروف ال انك العافية من کل داء . 
قال الطبری : « ووجوه يومد باسرة » متغيرة الالوان مسودة كالحة وروی فى 
لك عن محاهد قال : کاشرة . وعن قتادة قال: كال وعن ابن زید كال : عابسة 
وقال القرطبی : ای كالحة كاسفة عاسة وقال السدی : ای متغبرة والعنی 


واحد 5 


9 ۱ با 
سوه ەل هوت 
A‏ لب هيوه 


وقال نافع بن الازرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « تلك إذا 
قسمة ضيزى » ؟ قال : جائرة . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال نعم . آما 
سمعت قول امری القيس : 
ضازت بنو اسد بحكمهمو إذ یعدلون الرأس بالذنب 

قال ابو تراب : البيت ليس فى ديوانه . واستشهد به ابو حيان فى البحر 
المحيط والشوكانى فى فتح القدير . والقرطبى فى جامع الأحكام . 

قال السجستانی فى غريب القران ( ص ۱۶۹ ) : ( ضيزى ) ای ناقصة 
ويقال : جائرة . ويقال : ضازه حقه اذا نقصه . وضاز فى الحكم اذا جار فيه 
وضيزى وزنه فعلى وكسرت الضاد للياء وليس فى النعوت يعلى . 

قال ابو تراب : وفى نسخة السجستانی المطبوعة : أضازه وهو غلط . 
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وتفسیر ابن عاس الذی جاء نی جواب ابن الأزرق ق هذه الاية هو اون 
فى کتاب الفم وز ابادی الذی جع فيه تفسره ( ص ۳۲۲ ) . 

قال الراغب فى الفردات : « طییْزی » أى ناقصة . وقبل : ليس فى کلامهم 
CE‏ 

قال ابو تراب : هكذا ضبطه محمد سيد کیلانی محقق كتاب الفردات 
للراغب وهو خطأ .. والصواب : لیس فى كلامهم فعلی . وليس هو على اطلاقه 
أيضا بل يقال : ليس فى كلامهم فغلن صفة كا تقدم من كلام السجستانی : 

دالوا كالول ابابا من 101 : لیس فى كلام العرب 
صفة على فعلی . اما تكون على فع مثل حُبلَ الا فى حرف واحد قوله تعالى 
وت وش ی كال ها الف سا و الاد لتلا 
بنقلب الياء واوا كما فيل : ابيض وبيض . وعيناء وعين وفيها لغة ثانية : ضئزى 
بالهمزة . ضازنى حقى . وضأزنى . ومثل هذا « طوبى لهم وحسن ماب » انما هو 
من الطيب . فانقلبت الياء واوا لاتضام ماقبلها . فلذلك قرأها مكسورة الاعرابی 
« طيبى هم » بكسر الطاء ويقال : الغلام الاكيس الا الكسى . ومی قال : 
وا قال : الکوتی . وقال ابن دريد 5 أصله الواو. ويقال للراجع من 
لي ٠ Es‏ انما أزوجوا طوبة بأوْبةٍ ‏ والحجة للياء قوم : 
طاب يطيب . ولو كان من الواو لقالوا : يطوب مثل يقول . 

وفال الرضی فى شرح الان وول ا ل وة کیمک و 
كالقريبة من الطرف فة الألف مع قصد الفرق بين فغل اسا وبینها صفة . 


والصفة اثقل . والتخفيف بها أولى . فقيل : طوبی فى الا 


سم ۰ وضیری ف 
الصفة . 


قال ابو تراب : وما يلحق بذلك كيْصّى وخی ذکرهبا فى القاموس 


وقال ابو عبيدة فى الجاز( ج ۲ ص ۲۳۷ ) « قسمة ضیزی » ناقصة ضيرنه 
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م و بعرم 


حقه . وضه حقه . ضيه . ولضوژه : تنقصه وقنعه . وربا همزها قوم فقال : 

عازه واغا اضازه وهی من ضيزى . 

وقال ابن قتية فى الغريب ( ص 4۲۸ ) : « ضیزی » أى جاثرة . يقال : 
ضرت نی احکم أی جرت وضیزی فعلی فكسرت الضاد للياء وليس فى النعوت 

وقال الفراء فى العانی ( ج ۳ ص ۹۸ ) : « قسمة ضيزى » جائرة . والقراء 
جميعا لم مزوا - ضییزی ومن العرب من بقول قسمة ضَيْرّى وبعصهم یقول 
فیا ری ری اف نولم قرا بها آحد نعلمه وضیزی نفل وان ر ت 
أوها مکسورا هی مثل فوطم : بیض وعین کان او ها مضموما فکر هوا آن يترك 
على ضمته فیقال : بوض وعون والواحدة بيضاء وعيناء فکسروا اوها ليكون 
بالياء ويتألف الجمع والاثنان والواحدة كذلك کرهوا أن يقولوا ضوزی فتصير واوا 
وهی من الا واغا قضیت عل أرطا بالضم لان النعوت للمونث تأتی اما بفتح 
واما بضم فالفتوح عى على واا + الا وليل فاد كان اس 
لیس بنعت كسس اوله کقوله : « وذکر فان الذکری » الذکری اسم لذلكك کسرت 
ولیست بنعت وكذلك الشيغرى کسر اوها لأنها اسم ليست بنعت وحکی الکسائی 
عن عدي جر ی 

قال الطبری : « قسمة ضیزی » جائرة غير مستوية ناقصة غير تامة ونقل 
کلام الفراء وروی عن حاهد قال : عوجاء وعن فتاد: قال : جائرة ومثله عن ابن 
عباس وعن سفیان قال : منقوصة . وعن ابن زيد قال قسمه خالفة وذکر فیها 
اللغات وقال لم يقرأ بشىء منها . 

قال ابو تراب : وسیاتی انه فری» مهموزا وقال القرطبى عن المؤرج : کرهوا 
ضم الضاد مخافة انقلاب الياء واوا فكسروا الضاد هذه العلة . 

اام کار يكور فاا ررق شل ور وکین اترات عرق ای 
زيد انه سمع العرب تهمز« ضیزی » قال غيره : وبها قرأ ابن كثير جعله مصدرا 
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مثل ذکری لیس بصفة وهی من قوم ضأزنه أى ظلمته فالعنی قسمة ذات ظلم . 
وقال ابن فارس ف القاییس : الضاد والواو والزاء اصلان صحیحان احدها 
نوع من الأكل والاً خر دال على الاعوجاج . فالأول ضاز التمر يضوزه ضوزا اذا 
اکله بجفاء وشدة قال : 
فظَل یضور التمر والتمر ناقعه بورد کلون الارجوان سبانبه 
قال ابن درید هو أن بأخذ التمرة فى فمه حتی تلين . ومعنی البیت هو أن 
بأخذ الدية تمرا بدلا عن الدم الدی لونه لون الارجوان 
۱ والأصل الاخر : القسمة الضيزى وقد قيل انه من ننأت: اناد واضلة فم 
يقال الواو . فالقسمة الضیزی الناقصه وحکی ناس ضأزه مهموز . وأنشدوا : 
ان تنأ عنا تنتقصك وان ثُقِم فحقك مضووز وانفسك راغم 
ل الان اكك ابو توالا المت ق اروها ار 
لاکها نی فمه قال الراجز ۱ 
بات یضوز الصيليانَ ضوزا ضور العجوز العصب الدلوصا 
وغو ضر اكول قال ابن الأعرایی قلبت الواو فیه باء للکسرة قبلها . 
قال : 
یتبعها کل ضير شدقم قدلاك اطراف النيوب انج 
واختار ثعلب ( کل ضبرٍ ) من. الضبر وهو العدو والمضواز السواك قال ابن 
الاعرابی : ما آغنی عنی ضور سوالر وانشد 
تعلها یا العجوزان ماههنا ما كنا تضوزان 
فروزوا الامر الذی تروزان 
وقسمه ضبزی وضوزی ومن شواهده انشده ابو زید : 


اذا ضازعتا حقنا فى غنيمة تقنع جارانا فلم یترمرما 


ای ان 
وس یس »60 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : اخبرنی عن قوله تعالی : « فانظر الى 
طعامك وثرايك لم یتسنه » قال : لم تغيره السنون قال : وهل تعرف العرب 
ذلك ؟ قال نعم . آما سمعت قول الشاعر : 
طاب منه الطعم البح معا لن تراه یتفمر من أسن 

قال یو تراب : وکذلك هو ی قوير القباس ( ص ۳۰ ) وروی الطبری 
هذا المعنى عن وهب بن منبه وقتادة والسدى والضحاك وابن عباس وعكرمة وابن 
زيد وبکر بن مضر وروی ان معناه لم ينتن عن حاهد . 

وق غریب السجستانی ( ص ۲4۶ ) : « یتسه » يجوز باثيات اظاء 
واستاطها من الکلام فين قال سائهت فااء من اصل الكلمة ومن قال : سانیت 
فاطاء لبيان الحركة . ومعنی لم يتسه لم يتغير لمر السنین عليه ونقل عن ابى 
یله كال ولق كان هن الان لكان ساحن رال غرم لم ةل ينين من 
قوله « حمأ مسنون » أى متغير وأبدلوا النون من يتسنن هاء کا قالوا : تظنيت . 
وتقضى البازى . وحكى بعض العلاء سيه الطعام أى تغير . 

وقال ابو عبيدة فى الجاز( ج ١‏ ص 8١‏ ) : « لم يُتَسَنَّهُ » لم تأت عليه 
السنون فيتغير وهذا فى قول من قال للسنة : سُنَيْنة مصغرة وليست من الأسن 
المتغير ولو كانت منها لكانت ولم يتأسن . 

وقال فى ( ج ١‏ ص 50١‏ ) « من حمأ » أى من طين متغير وهو جميع حمأة 
« مسئون » أى مصبوب . 

وقال ابن قتيبة فى الغريب ( ص ٩۶‏ ) :« لم ينه » لم يتغير بممر السنین 
غلنة:واللفظ ما خرو عي اله تال :ما نله اذا لن غاا وحالك عانا 
قال الشاعر : 

قال ابو تراب : هو سويد بن الصامت الانصارى كما فى اللسان والسمط 
ص 51١‏ والبيت الاتی غير منسوب فى معانی الفراء ( ج ۱ ص ۱۷۳ ) وأمالى 
القالى ( ج ۱ ص ۱۰۲۱ ) والصحاح والطبری والقرطبى وأبى حيان . 
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ولیست بسنهاء ولا رِجْبِيّةِ ولکن غراباف السنين الجوائح 

وكأن سنة من النقوص . وأصلها سنهة فمن ذهب الى هذا قرأها فى الوصل 
والوقف باهاء : ( بتسنه ) . 

قال أبو عمر والشیبانی : « لم يتسنه » لم يتغير من قوله : « ومن حمأ 
مسنون » فأبدلوا النون من ( یتسنن ) هاء کا قالوا : نظنيت . وقصیت اظفاری 
وخرجنا نتلعی . أى ناخذ اللعاع وهو بقل ناعم . 

وقال فى ( ص ۲۳۸ ) : السنون المتغير الرائحة . وقوله : « لم یتسنه » فى 
قول بعض آصحاب اللغة منه والسنون اعا الصبوب قال سننت الثیء إذا 
صببته صبا سهلا وسن الاء على وجهك . 

وقال الفراء فى العانی ( ج ۱ ص ۱۷۲ ) : « لم يتسنه » جاء التفسیر لم 
يتغير برور السنین عليه مأخوذ من السنة وتکون اماء من اصله من قولك بعته 
مسانهة تثبت وصلا ووقفا ومن وصله يقر هاء جعله من الساناة لان لام ستة 
تعتقب عليها الماء والواو وتكون زائدة صلة بمنزلة قوله « فبهداهم أقتده » فمن 
جعل اطاء زائدة جعل فعلت منه تسنيت . ألا ترى انك تجمع السنة سنوات 
فيكون تفعلت على صحة ومن قال فى تصغير السنه سنينة وان كان ذلك قليلا 
جاز أن يكون تسنيت تفعلت ابدلت النون بالياء لما كثرت النونات كا قالوا 
تظنيت وأصله الظن وقد قالوا هو مأخوذ من قوله « من حمأ مسنون » بريد متغير 
فان يكن كدلك فهو امهنا عا اول ونه نام وش أ معنا نا خرن من اند 
لم تغيره السنون وال أعلم . 

وروی الفراء عن سفيان بن عيينة رفعه الى زيد بن ثابت انه كتب ( بتسنه 
بالهاء . وان شئت قرأتها فى الوصل على وجهين تثبت الماء وتجزمها وان شنت 
حدفتها . 

وانشد الفراء قول سويد بن الصامت التقدم : ( فليست بسنهاء ولا 
رجبِيّة ) قال : فهذه قوة لمن أظهر الماء إذا وصل . 
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قال ابو تراب : الرجَبة التی تکاد ظط قفد برها باحجارة والستهاء 
انتخلة التدية رقال الاصمعی : هی التی اصابتها Nal‏ 
( ص ۸۲ ) ترا هزة والکسانی ول » بحذف افاء ق الوصل خاصة . 
والباتون بانباتها فى الحالين ‏ وذکره آبو حبان والقرطبی . 
وقال الراغب ق الفردات : اس ق أصلها طریقان أحدها أن الها 
7 + لقوهم سائبت فلانا أي غاا فسنة » وقوطم : سب قيل : 
لش أك مث باس عه ب اه یل سل 
لواو اقوط : سنوات . ومنه سائیت واهاء للوقف تحو : كات دوا ت وقال : 
اس e E‏ ال فرعون 
ال فعبارة عن ابجدب . وأکتر ما ستعمل السنة تاحول الذی فیه 
امجدب . يقال : ات القوم : آصابتهم بن قال الشاعر : 
( ها رخ ما حوطا غير منت ) 
قال و 
( فلیست بسهاء ولا رجبيّةٍ ) 
فمن ا کی ری . وقول اا 
( ما كان أرمان افزال والسیی ) 
فلیس برخم واغا جمع فعلّة على فعول . مه ومئين ب«ركتون وكير القاء 
کا كسيّ فى عِضّى . وخففه للقافية E‏ با خن جود ول رف لجو ين 
الوسن . لامن هذا الباب . 
قال ابو تراب : شکل عد کیلانی حفق الفردات ( رجَبيّة ) بفتح الراء 
والجيم مخففة وهو خطأ . وذلك دأبه فى التشکیل . 
وقال ابن فارس فى القاییس : السين والنون واهاء اصل واحد ی 
زمان . :قالسنة معروفة . وقد سفطت منها هاء . الا تری انك تقول : هة 
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ويقال : سهت النخلة إذا أتت علیها الاعوام . وقوله عز وجل : « لم يتسنّه » 
ای لم بصر کالشیء الذی تأتى عليه السينونَ فتیره . والنخلة السنهاه . 

قال والسين والنون والحرف العتل أصل واحد يدل على سفی, . وفيه ما يدل 
على العلو والارتفاع . يقال سنت الناقة : اذا سَقّت الارض . نسنو. وهی 
السانية . والسحابة تسنو الأرض . والقوم يُسَتَُونَ لانفسهم اذا استقوا ومن الباب 
سانيت الرجل : اذا راضییتّه . اانه كان الو قد كان دی ویّس , کبا جاء ی 
الحديث : پلوا آرحامکم ولو بالسلام وأما الذى يدل على الرفعة فالسنَاء مدود . 
وكذلك ادا قصرّته دل على الرفعة الا انه لشیء تخصوص . وهو الضوء قال تعالی : 
« يكاد سنا برقه يذهب بالابصار » . 

قال ابو تراب : الحديث الذى أورده أخرجه البزار عن ابن عباس والطبرانی 
عن ابى الطفيل والبيهقى فى الشعب عن انس وسويد . 

قال ابو تراب : ولم يذكر ابن فارس فى السين والنون المضاعف ان « لم 
تسه » منه فى قول بعض ,أن أصله « لم یتست » فأبدلت النون هاءً كا ذکرنا 
بح ا ی والتوق بوالناءء ات الى الى ات علد 
ند عن لذن التاء مبدلة من الا الي أضليا الواو . ا ال من الواو ومن 
اطاء بدليل سنوات وستهات فاذا جعلت نقصانه الوا و قلت قلت + ای لفن ف كاب نتك 
الوا تاه فقول اله واد این قاوس أن وال ست وین السين شوه 
واحرف العتل ابدل به ااء كا تقدم . فاهاء عنده أصلية . 

ونقل ابن منظور عن الفراء يقال : تَسَنّى ای تغيرٌ . وقد تقدم کلامه بنصه . 
وقال ابو عمرو : لم يسن : لم يتغير , من قوله تعالی : « من حمأ مسنون » أى 
معني او ندل فو | شد الات اد كل تنش رمن ی 

وقال فى اللسان 
( شتا سو 
ا 


4 ادا فلته با اء وحعلت ا الواو فهو من باب 


) تقول سْنَى القوم يسُنون إسناءً . اذا لبئوا فى موضع سنْة . 
ا ذا أصابنُهم جدوية ,تكلب الزاد تأء للفرق بننها . 


قال المازنى هذا شا لايقاس عليه . وقيل : التاء فى أَسْنّتوا بل من الیاء 
التى كانت فى الأصل واو لمكون الفعل رباعيا . 

و اه و ومن الهاء . والجمع ست سنوات وسنون ین 
واصابتهم السنة > نون به ال الخو وغل ها ها . فأبدلوا 
ال ن آله اش ایا تاو سل هذا 

ری لمن . منقوصة . والذاهب منها يجوز ان يكون هاء 
وواوا بدليل قوطهم فى جمعها : نوات وتهات كا أن عِضَّة كذلك بدليل فوطم 
عضاه . وعضوات . 

الا ر لول عل ان لاد مه واو فسات قال این 
الرفاع : 
عْتَقِسَْ فى القلال من بيت رأس سئوات وما سبّئْها 

iS‏ ارات سكي يوون ی ات ایا 
وثقلت حرکتها الی النون . فبقیت كه لأنها من متهت النخلة وتسنهت اذا ان 
علیها السنون . 

توا ماع الها ست لا شنت 16 .نی E‏ 
تفه ات عد ا افيد ع وقد يقال عل الوحهين: : 
a‏ تفع هرا نك وكيا كد قاذ 
جمعتها جمع الصحة كسرت السين فقلت : سنين وسنون . وبعضهم يضمها 
ویقول : سنون بالضم ومنهم من يقول : سنين على كل حال فى النصب والرفع 
والجر ويجعل الاعراب على النون الأخيرة فاذا اضفتها على الأول حذفت نون 
الجمع للاضافة . وعلى الثانى لا تحدفها . 

قال الجوهرى : وأما من قال : سنن ومئين ورفع النون ففى تقديره قولان . 
احدها انه فِعلين مثل غسلين حدوفة الا انه جمع شاذ وقد يجىء فى الجمع مالا 
نظير له . نحو دی هذا قول الاخفش . والقول الثانی انه فعیل ٠‏ وانما کسر وا 
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لفاء لكسرة مابعدها وقد جاء الجمع على فعيل نحو کلیب وعبید الا ان صاحب 
هذا القول يجعل النون فى آخره بدلا من الواو وف المأة بدلا من الياء . 

قال ابن برى : سئين ليس بجمع تكسير . وانما هو اسم موضوع للجمع . 
وقول الجوهرى : ان عذی لا نظيرٌ له فى الجموع رهم ٠‏ لان عِدى نظيره ی 
وفری وج رئ واغا غلطه قوم ا ا ا 

ئ الان قالرا متا :اند الفارسى : 
دعانی من نج فان سنینه لعبسن ناشیا وشیا مر 

بات ب عر تنعل نا ا نون رین ین ال لد 
قِنَسرٍ ين . وبعض العرب يقول : هذه سني . ورایت سنینا فیعرب النون . 
وبعضهم عجعلها نون امجمم فیتول : هذه سنون ورایت يتن . 

زوا سا 0 ل ا خی اف تال مق نادت وس 
المئة . أى لبتوا ثلائمئة من السنين ٠‏ فا ن كانت السنون تفسيرا للمئة فهی جر 
وان كانت يرا الت انين دال هذه يلاك ی سد قال 
الطرماح : 
حرق تحن الريح فيه حنين ال جب فى البلد السنین 

وفى الحديث : اللهم أعنى على مضر بالسنة أى الجدب وفى حديث عمر أنه 
كان لايجيز نكاحا عام سنة أى جدب بقول : لعل الضيق يحملهم على أن ينكحوا 
غير الاکفاء وكذلك حديثه : كان لايقطع فى عام سنة یعنی ید السارق . وق 
حديث طهفة . فأصابتنا سني حمراء . أى جَذب شدید . وهو تصغير تعظیم . وفى 
حديث الدعاء على قريش : أعنى عليهم بسئين كسنى یوسف . وهی التى ذکرها 
الله فق کتابه : « ثم یأتی من بعد ذلك ملل شداد » أی بعد ينين فیها قحط 
وجدب . 

وفى الحديث انه نهی عن بیع السنين . وهو أن يببع ثمرة نخله لأكثر من سن 
وفى حديث حليمة السعدية : خرجنا تمس الرضعاء مكة فى سنة سنهاء أى 
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لاتبات ها ولا نطو بهی لفظه مییه من اليف كا یقال : ليله لبلاء ونوم آنوم 
ویروی فى سنه شهباء . 

قال ابو زيد : طعام سَنْه . وسن . اذا اتت عليه السنون . وستیه الطعام 
والشراب سنّها وتسنّه : تغير . وعلیه وجه بعضهم قوله تعالى : « فانظر الى 
طعامك وشرابك لم بتسنه » والتسنه التکرج الذی يقع على الخبز والشراب وغیره 

قال ابن منظور وفى القران : « لم يتسنه . لم تغيره السنون ومن جعل 

وروی الأزهرى عن أبى العباس امد بن حبی فى قوله « لم یتسنه » قراها 
ابو جعفر وشيبة ونافع بإثبات الهاء إن وصلوا اوقطعوا . وكذلك قوله « فبهداهم 
افتده ووافقهم ابو عمرو فى « لم یتسنه » وخالفهم فى « آقتده » فکان محدف 
افاء منه نی الوصل . وینبتها ف الوقف . وکان الکسانی . محذف اهاء مهاف 
الوصل ويثبتها فى الوقف . 
قال انو فور واج اقلق خرو الب هة هل ان ا صل سنهة : 
كا قالوا + اه اصلها نیمه : فحوفت :فا قال متضا الماء من الته کا 
فوا اله .اا ام رورت ال الى هى من الاد بوالناء 
والألف . مثل : زنة وثبة وعضَةٍ والوجه فى القراءة « لم یتسه » باثبات اطاء فى 
الوقف والادراج وهو اون عمر و ۰ وهو من قوظم : سیّه الطعام ادا عار . 
وقال ابو عمرو هو من قوطم « من حمأ مسنون » فأبدلوا من یتست کا قالوا : 
یت و 8 قصیّت أظفارى . 

وی آساس البلاغة للزتخشری : ابت عنده رات رات . ووقعوا ى 
الات البيض . وهی سات اشتددن على اهل اک مساتاه 
ومسائهة . ولم يتن : لم تغيره الستون . 
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وقال الطبری فى تفسبره ( ج 6 ص ۲۵۹ ) : « لم یه » لم تغيره 
اليتون الى اتت عليه وفيه وجهان من القراء: آحدها « لم يتسن » بحذف 
اطاء فى د ی وال تون ويه 
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كثرت النونات . كما قالوا : نیت واصله الظن . وقد قال قوم هو مأخوذ من 
وله : ه می جنا مسنون » وهوالتب 1 ایضا اذا کان کذلك نهر ابضا ما 
بدلت نونه باء وهو قراءة عامة قراة الكوفة . 

ونانی الوجهین فى « لم یتسنه » إثبات الماء فى الوصل رالوقف ومن قرأه 
کذلك فانه جعل اهاء فى « بتسنه » لام الفعل ويجعلها محزومه بلم ويجعل فعلت 
مته تسنهت ویفعل آتسنه تسنها وقال فى تصغیر اس : سنيهة وسنية . آسنیت 
عند القوم . وأْسْنَهْتَْ عندهم : اذا اقمت سه » وهذه قراءة عامة قرا اهل الدينة 
وا حجاز . 

فال الطبری والصواب من القراءة عندی فى ذلك إثيات الماء فى الوصل 
والوقف لأنها مب فى مصحف السلمین . ولاثباتها وجه صحیح فى كلتا الحالتين . 
ومعنى قوله « لم یس » : لم تأت عليه السنون فيتغيرٌ على لغة من قال : 
اكيت عندکم ا اذا اوا فال الشاعر + وک قول سود مد 
قال : وجعل اطاء فى السنة أصلا . وهی اللغة الفصحى وغبر جائز حذف حرف 
من کتاب الله فى حال وقف أو وصل ‏ لاثباته وجه معروف فى کلامها فان 
أعتل معتل بان الصحف قد ألحقت فيه حروف هن زوائد على نية الوقف والوجه 
فى الأصل عند القرأة حذفهن . وذلك کقوله : « فبهداهم أده » وقوله : 
« یالیتتی لم أوت كتابية » فان ذلك هو ما لم يكن فيه شك أنه من الزوائد وان 
الحق على نية الوقف فاما ما كان محتملا ان يكون اصلا للحرف غير زائد فغير 
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جائز وهو فى مصحف السلمین مثبت صرفه الى انه من الزوائد والصلات . على 
أن ذلك . وان كان زوائد فما لاشك انه من الزواند فان العرب قد تصل الکلام 
بزاند فتنطق به على نحو منطقها به فى حال القطع . فیکون وصلها اياه وقطعها 
سواء . وذلك من فعلها دلالة على صحة قراءة من قرأ جميع ذلك باثبات اهاء فى 
الوصل والوقف . غمر ان ذلك وان كان کذلكك فلقوله : لم بتسنه حکم مقارق 
حکم ماکان هاژه زائده لاشك فى زیادتها فيه . 

قال عل صح افا من از ایض مى له من قال فد 
اا اغ رديه ی ل غ ع 
ها هاء وا ریا ا ن ابی بن كعب ألحق فيها اهاء ولو كان ذلك من ( يُتَسَنَى ) 
او نا لق فیه آبی هاء لا موضع ها فیه ولا امر عشیان باحاقها . 

واختلف اهل التاويل فى « لم یَسنُ » فقال بعض بثل الذى قلنا من أن 
معناه لم يتغير ٠‏ وأورد فى ذلك عن وهب بن منبه وقتادة . والضحاك وابن عباس 
وعكرمة وبکر بن مضر وروی عن حاهد ان معناه لم ينتن . 

قال : وأحسب أن جاهدا والربيع ومن قال فى ذلك بقوطیا رأوا أن قوله « لم 
a ES 9‏ اتن »من فول 
القائل : ) ولیس کذلك فان ظن ظان انه من الاس . من قوم أسن 
الماء يأ من ها امه مان ی اس فلو كان كلك 
لكان الكلام « لم يتأسن » ولم يكن « یتسه » فان قيل فانه منه غير انه ترك 
همزه قيل : فانه وان ترك همزه فغير جائز تشديد نونه . لأن النون غير مشددة . 
وهی فى « یتسه » مشددة ولو نطق من يتأسن بترك اهمز لقيل تن بتخفيف 
نونه بغير هاء تلحق فيه ففى ذلك ببان واضح انه غير جائز أن يكون من 
الأشن .. 

ونقل القرطبى قول من قال ذلك انه من الاسن . ورد عليه بمثل كلام 
الطبرى وكلام الطبرى ككلام ابى عبيدة . ونقل عن المهدوى قال يجوز ان يكون 


aT 


اصله من سانیت أو من سائهت فان كان من سانيت فاصله یتسنی . واصله من 
الواو واطاء للسکت وان كان من سانهت فاهاء لام الفعل . وأصل سنة على هذا 
سنهة وعلی القول الأول سنوة , واورد قول الشیبانی انه من مسنون ورد عليه 
الزجاج فقال : ليس کذلك لان قوله « مسنون » ليس معناه متغير ونا معناه 
مصیوب على َة الارض قال الهدوی واصله على قول الشیبانی « تن » 
فابدلت إحدى النونین الفا . كراهة التضعیف فصار يتسنى ثم سقطت الالف 
للجزم ودخلت اهاء للسکت . قال النحاس : اصح ماقیل فيه انه من السنة أى 
لم تغیره السنون وحتمل ان يكون من السنّة وهی الجدب فیکون العنی لم بغير 
طعامك القحوط وا مدوب اولم تغیره الاعوام والسنون قال القرطبى : وعلى قراءة 
الور اها اصلد.: 


قال ابو تراب : هذا والشاهد الوارد فى جواب ابن عباس لابطایق ) لم 


كيه هل وق لسن هدام الاو او او السو ول ورمع تة 
ذلك والله أعلم . 


و 
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وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « وما مجحد 
باياتنا الا كل ختار کفور » ؟ قال : الغدار الظلوم الغشوم قال وهل تعرف العرب 
ذلك قال نعم آما سمعت قول الشاعر : 
لقد عملت واستيقنت ذات نفسها بان لاتخاف الدهر صرّمى ولا خْتْرى 

وق وین الفا ١‏ ض0 ) :۸ هار عدار 

وفى غريب السجستانى ( ص ۹۵ ) مثله وقال الختر أقبح الغدر ومثله فى 
غريب ابن قتيبة ( ص ۳۶۵ ) قال هو اقبح الغدر واشده . 

وقال الفراء فى العانی ( ج ۲ ص ۲۳۰ ) الختار الغدار . 


۰۳ 


وفى محاز القران لابی عبيدة ( ج ۲ ص ۱۲۹ ) الختر اقبح الغدر قال 
الأعثى : 
بالابلق الفرّد من تماء منزله حصن حصين وجار غير ختار 

وقال عمرو بن معدیکرب : 
وانك لو رايت ابا عمر ملأت يديك من عدر وختر 

وقال ابو تراب : استشهد بالست الأول القرطبى وبالتاتی الطبرى والقرطبى 
والاول ق اللسان والدیوان ( ص ۱۲۷ ) . 

قال الزخشری فى الاساس : هو ختار وهو من اهل الختر وهو اقبح الغدر 
وعن بعضهم : لن تمد لنا شبرا من غدر الا مددنا لك باعا من ختر 

وقال السمو أل الوفى للحارث بن ظالم حين قال له : انى قاتل ابنك : 
اف وال فاما اقفر فلن اتل ۸ : 

وقال الراغب ی الفردات التر غدر ختر فبه الاتسان ای بضعف ویکسر 
لاجتهاده فيه قال تعالى : « کل ختار کفور » 

وقال ابن فارس فى القاییس : الختر يدل على توان وفتور يقال مختر الرجل 
فى مشيته . وذلك ان عنی مشية الكسلان . ومن الباب الختر وهو الغدر وذلك انه 
اذا ختر فقد قعد عن الوفاء واختار الغذار قال الله ال « وماحجد بایاتنا الا کل 
ختار كفور» . 

وقال ابن منظور فى اللسان : الخثّر شبیه بالعدر والخديعة . وقیل هو الخديعة 
بعینها ٠‏ وقيل كفو اا القلو وا هة ٠‏ وق التتزیل العزيز : « کل ختار کفور » 
ويقال : ختره فهو ختار . 
| وق الحديث : ماختر قوم بالعهد الا سلط عليهم العدو , الخثر القّدر. ختر 
يختر فهو خاتر . وختار للمبالفة وختر يختر خترا وختورا فهو خاتر وختار وختمر 
وحتور . 
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وقال ابن عرفة : الختر الفساد یکون ذلك فى الغدر وغیره . يقال : خنره 
الشراب اذا فسد بنفسه . وترکه مسترخیا . 

وا کا در . وهو مايؤخذ عند شرب دواء او سم حتی یضعف ویسکر 
والتختر التفتر والاسترخاء يقال : شرب اللبن حتى تختر وتختر فتر دعسن فرص 
او غيره . ۱ ۱ 

وقال ابن الاعرابی . خترت نفسه ای خبثت وتخترت ونحو ذلك بالتاء ای 
ا ۱ 

وفى اضاءة الراموس لابن الطيب الفاسى : هل الختر والخديعة مترادفان أو 
متباینان أو متقاربان أو احدها أعم والاخر أخص فيه نظر . 

واستدرك الزبیدی فى تاج العروس على القاموس : ۳۹ وهو السترخی . 

وقال الطبری فى معنی الاية : بقول تعالی ذکره : وما یکفر بأدلتنا وحججنا 
ال كل غدار بعهده . والختر عند العرب أقبح الغدر . وانشد قول عمرو بن معد 
يكرب المدكور وأورد 2 ذلك عن مجاهد وعن الحسن وقتادة وعن ابن عباس قال 
« کل ختار » جحاد . وعن ابن زيد وعن الضحاك . 

ونقل القرطبی عن الاوردی قال : الختر الغدر وهو قول الجمهور. وقال 
عطية : انه لاجد ویختر وع بالضم والکسر ذکره القشیری . وحجد الایات 
اتکار آعيانها واححد بالایات انکار دلائلها . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : ۳ عن فوله تعالى : « وسلا له 
عَينَ القطر » ؟ قال : التقِطر الصفر . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ فال نعم أما 
سمعت قول الشاغر: 
فالقى فى مراجل من حديد قدور القطر ليس من البراة 


1. 


ا ای ی ا ار از ال واا 
کا يعمل بالطين وفى غريب ابن قتيية ( ص ۳۵۶ ) القِطر النحاس 

ومثله فى معانى الفراء ( ج ۲ ص ۲۵۱ ) . 

قال ایو تراب : ولم بفسره ابو عبيدة اجات ولا الراغب ف هذه 
الابه » وة ایو عننده فى فرله + 2 ۳ أفرغ عليه قطرا » قال فى المجاز 
(ج ۱ص 1۱۵ ) داق ا اه وی ال ۱ 
حساما کلون اللح صاف حدیده جرازا من أقطار الدید العت 

جع قطر . وجعله قوم الرصاص الق 

وفسره ایضا الراغب فى هذه الاية « أفرغ عليه قطرا » أى نحاسا مُذابا وفى 
قوله : « سرابیلهم من قطران » قراءة اخری وهی ( قطران ) قال : أى من 
تعاس مداع فد ای ھا تكله ضبق کی ا وهو نظا + 

وفی هذه القراءة قال السجستانی ق الفریب( ص ۱۷۸ ) : ی من نحاس 
قد بلغ منتهی حره . 

قال ابو تراب : وأما القطران فهو ما بتقطر من الناء . وهو الذی تُطلى به 
الابل ب وجعل هم النطران لباسا لیزید فی حر النار علیهم فیکون ما یتوّقی به 
الاب عد انا یی هده الا ال ان حف واخا وق الا الاو 

فان ( انظر معانى الفراء ج ۲ ص ۸۲ ) ولم یفسره ابو عبيدة ولا ابن قتيبة . 

وقال الزخشری نی الاساس : وأسال الله تعالی عن القطر لسلمان علیه 
السلام . وهو اللحاس الذاب . 

وقال ابن فارس : القاف والطاء والراء باب غير موضوع على قياس . وكلمة 
متبانية الأصول . والقطران ممكن أن يُسَمّى بذلك لأنه ما يَقطرٌ . وهو فعلان . 
ویقال : تطزت ال بافناء أقطه . وأنشد الصراع الثانی من قول امریء 
القیس : 
أيقثلنى آنی شغفت فؤادها كا قطّر الَشوة الرجل الطالى 
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تال : وما لس ق هذا القباس : القطر : انها الذاب . 

وق اللسان : القطران والقطران : عُضارة الیل والازز ونحوهبا . يطبخ 
لب منه . ثم نهنا به الابل . قال ابو حنيفة : زعم بعض من بنظر فى كلام 
العرب أن القطرانَ هو عصير مر الصنويرٍ وأن الصوبر انما هو اسم لور ذلك . 
وأن شتجرّه به سمب صنوبرا . وسمع قول لاخ فى وصف ناقته ا 
ذفرآها » قشیه ذفراها لا زشحت فاسودت ايل عضاره ال فال 
كان بذفراها منادیل فارقت آکف رجال یعصرون الصنوبرا 

فظن أن ثمره بخصر 

وق التتزیل العزیز: « سرابيلهم من قطران » قيل : والله اغب 
جعلت من القطران لأنه یبالغ فى اشتعال النار فى الجلود . 


وقرآها ابن عباس « من قر ان » والقطر النحاس والانی الذی قد انتهی 
حره والقطران اسم رجل سَمِى به لقوله : 
انا القطران والشعراء جَربی وف القطران للجَرْبَى هناء 
وبعير مقطور ومقطرن بالنون كأنه ردوه الى أصله : ل بالقطران قال 
لبيد : 
یکرت به جرشية مقطورة تروی الحاجر بازل علكوم 
قطرت البعیر : طلیّه بالقطران . وانشد بيت امری» القيس التقدم . 
قال اين منظور : والمّطر بالکسر : الحا لدا واه رب مله وه 
وله مان ۵ من را 


قال ایوتراب : هذا على قراءة انپا کلمتان قرأ بها ابن عباس وابو هريرة 
رفكو سد رن حر رترب ربا عل ألا کت راخت وی لر 
بطم ای بها للقطر . بل بقوله تعالی : « وأسلنا له عن القطر» 
أو« أفرغ عليه قطراً » . 


فال الطبری فى « وأسلنا له عبن القطر » : وأذبنا له عَينْ لحاس واأجُریناها 
له . وروی فى ذلك عن قتادة . وعن ابن زيد قال : القطر الصفرسال كا سيل 
الماء يعمل به كا كان يعمل العجين فى اللين . وعن ابن عباس : القطر 
التخاین:: 

ونقل القرطبی عن ابن عباس ايضا وحاهد وال بش فالا د ابت له حين 
الصفر . وقال الخليل : سانيا ال 

وقال القرطبی ابضا فى سورة الکهف : القطر عند اکثر الفسرین النحاش 
المذاب وأصله من القطر لأنه اذا آذیب قطر كا بقطر | لاء . وقالت فرقة : القطر 
الحديد الذاب . وقالت فرقة منهم ابن الانباری : الرصاص الذاب . 


قدمنا فى هذه الآية انا قال فى سورة ابراهيم ان القطر هو النحاس سب 
المداب . 


قال الطبرى : والقطر النحاس . وروی فى ذلك عن ابن عباس ويجاهد 
والضحاك . وقتادة وروى عنه ايضا فى سورة ابراهيم انه الصفر المذاب قال 
الطبرى : وكان بعض أهل العلم بكلام العرب من أهل البصرة - قال ابو تراب : 
يعنى ابا عبيدة معمر بن المثنى البصرى صاحب مجحاز القران - يقول : القطر 
الجديد الذاب» :كر الطبرئ الت الاي اده او ع رد تقد 
وقال الطبری فى القطران : هو الذى نأ به الابل وفيه ثلاث لغات بفتح 
القاف وتسكين الطاء . وكسر القاف وسکون الطاء وكسر القاف وفتح القاف 
وکسر الطاء . وشاهد الثانى قول ابى النجم : 
جَوْنْ کان الغرق التوحا له القطران والسوحا 
وقال ایضا : 
كان قِطرانا اذا تلاها ترمی به الريح الى تخراها 
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وروی فى القطران بعنی هناء الابل عن الحسن قال : الضخاض هنا 
الابل . وقال بعضهم : هو النحاس . وروی فى ذلك عن ابن عباس ويجاهد 
وقتادة . وروی فى قراءة ( من قطران ) عن عكرمة وسعيد والر بيع بن ۳ وابن 
عباس وقتادة . 


قال ابوتراب : هذه المادة لم بد كرهأ الدامغانى ولا ابن الحوزى 0 کتابنها 
فى الوجوه والنظائر مع أنها ذات مدلول فى القطر . والاقطار. والقطران على 
التباين بينها . 


. م« 
سس وو يلاس 


وقال نافع بن الازرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالی : « وبدلناهم 
بِجَنََيْهم جَنَتَين ذواتی أكل خط ؟ قال : الخمط الاراك قال : وهل تعرف العرب 
ذلك ؟ قال : نعم . قال : الشاعر : 
مامُغزل فرد رای بعینھا 

امن غضيض الطرف من خلل الخنطٍ 

وفی تنویر القباس ( ص ۲۱۱ ) :۰« اکل خط » ر اراك 

تأ ای هي لماز زر ی ۱۸۷ یط کل محري ترآ 
والأكل هو ا ونقله عن السجستانی فی الفریب ( ص ۹۵ ) : قال : وقال 
فتن و الط یر لا رلك ير لت 


زفکدا فى غزيت ابن فة ( اض ۱۳۵۱ قال الا کل الک :راط نخر 
العضاء > ومن کل ره دای رل برقال ایا ر و 


قال ابو تراب : البریر الثمر . 


وقال الراغب ق الفردات : اا شجر لا شرك له . قیل : هو شجر 
الأراك . 

وق معانی الفراء ( ج ۲ ص ۲۵۹ ) : ذکروا فى التفسير انه البَريْر وهو ثمر 
الأراك . 

قال ابن فارس فى المقاييس : الخاء والیم والطاء أصلان : أحدها الانجراد 
والَلآسّة . والآخر التسلط والصبالٌ فأما الأول فقرهم + خطت الشاة .وف اذا 
نزعت جلذها وشویتها . فان تزع الشعر فذلك الط . وأصل ذلك من الخمْط . 
وهو كل شىء لا شوك له . والأصل الثانى : قوم تمط ال : اذا هاج وهدّر . 
أصله من تمط البحر : وذلک خیه والتطام امواجه 


قال ابو تراب : عرفت من هذه النصوص أنهم اختلفوا فى تفسير الخمط . 
فأبو عبيدة وابن قتيبة يقولان : الخمُط كل شجرة ذات شوك . وابن فارس وتبعه 
الراغب يقولان : هو كل شجر لا شوك له . والتفسير الاول ينطبق على الأراك 
فانه لاشوك له . وينطيق عليه التفسير الثانى فَتَأمّل . 

وق اللسان : قال الليث : انط ضرب من الأراك له حل يؤكل . 

رقال الجاع : یقال لکل تت قد أخذ لما من مرارة حتی لایکن ١‏ كله 
خط . ونقل ایض کلام الفراء الارآنفا . وقیل : شجر له شوك . وقیل : الط فی 
لآية جر قاتل أو سم قاتل . وقيل : الط ال القليل من کل شجرة . 
واط جر مثل الستدر . وله کالئوت . وقال ابن العرابی : الط نم يقال 

لف در الفح عل سور كفاش + د ارلا تتفم ب 
قال الطبرى فى تفسيره : يقول تعالى ذکره اوناك مكار يداي بن 
ام والثمار بساتين من جی ثمر الأراك . والأراك هو الخمط ٠‏ وروی ذلك عن 
ی ال اوه عن الم برقا فق ركان از 
0 ی رن ب سد عن ان تن 
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تقل الفرظى ی آل تفالخ اد راک وی اي یه فل 
كل شجر ذى شوك فيه مرارة . وعن الزجاج كا ذكرنا انفا . وعن البرد قال : 
الط كل ما تعر ان مالا يشتهى قال اقوط و ٠‏ . وذكر الطبرى 
وغيره فى هذا الحرف قراءتين على البدلية والاضافة . ورجح الأولى لاستفاضتها 
فق غير آنکاز الأخرئ. ولکل. شواهد 
ومن شواهد الخمئط قول رؤبة : 
شاك يلك خلل ااباط نك الشاوی نقد اشاط 
ارام الارن السقافيد دغل و خلال الا اط وباط الآ 
وقال ابو دؤيب : 
غقاز كماء الى ليست بخمطة «لاخْلةٍ يكوى الوجوة شهابها 
اة الحامضة مع ريح . وقبل : اذا اعجلت عن الاستحكام فى دما . 
وكل طرى, ایا ستحکم فهو خط . قال خالد بن زهير اذل : 
ولا یقن | للشاس مى بخمطة ‏ من السم دور عليها ذرورها 
ره حدينة . كأنها عنده أَحَدٌ وقال السکری عنی با مطة اللوم 
وا لکلام لقبیح ل 
نف کین اليك فيها حمياها من الصصب الخماط 


اذا تخمّط جبار تنوه الى 
والَتَخَمُط التکیر قال : 
اذا رأوا من ملك حمطا أو خنژوانا ضرّبوه ماخطا 
ومنه قول الكميت : 
( اذا ماتسامت للتخمط صیدها ) 


مایشتهون ولا یثنون ان خطوا 


1۱4 


والتخمط الخد والقهر بغلبة قاله الاأصمعی , واأنشد ؛ 

اذا مره منا ذرا خد نابه تخَمّط فينا ناب آخر مقرم 
وق اساس البلاغة انه لاوس 

۲ عباب E‏ 0 8 التيار یزمی بالقلع 


وى حدث رفاعة قال : الما من الاء فتخمط تیم أ ع 
قال الزخشری : لبن خامط : قارص متفر . ظاحل : هدر ومن 


المحار دار تقس ۱-1 اك ۰ وتخمط ات وار وانه خبط 
قال ابو تراب : ولا يمتنع ن يكون العنی فى « اکل, ا هو التفبر . 
یی ساي ا 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : اخبرنى عن قوله تعالى : « واذا ذكر 
الله وحده اتات قلوب الذین لايؤمنون بالاخرة » ؟ قال : EE‏ . قال : وهل 
تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . أما سمعت قول عمرو بن كلثوم : 
اذا عض الثقاف مها انمازت و عفن رَبونًا 

قال ابوتراب : البيت فى معلقته المشهورة . واستشهد به ابو حيان فى البحر 
المحيط والقرطبى فى جامع الأحكام . 

وقال ابو عبيدة فى المجاز( ج ۲ ۱۱۵ تقول الت اسا قلي عن 
فلان أى فر . 


T1۲ 


قال ابو تراب : ولم يورد الفير وز ابادی فى تفسير ابن عباس هذا العنی . 
وللاستدراك عليه باب واسع . فلو تتبع المرء الآثار الواردة عنه فى كتب التفسير 
بالا نوو فاتك اج كتير اها لج يورقة المج ى قریر اسان 

وذكر الراغب فى المفردات معنى النفور فى هذا الحرف . 

قال ابو تراب : وأغفل ابن فارس هذه المادة من كتابه القاییس . ولم 
يستدرك عليه مخشیه محمد عبد السلام هارون . 

فال فى اللسان : الم التقبض . اشمَارٌ اشمئرازا : انقبض واجتمع بعضه 
الى بعض . وقال ابوزید : ذعر من النىء وهو الذعور . والشّمْرُ نفور النفس من 
التتىء تكرهه . وقال الزجاج فى قوله تعالی : « واذا ذكر الله وَحْدَهُ أَشْمَاَرَتَ قلوب 
الا لذ و شاه :تفرك .ركان ال کین اكل : لاله الا 
الله رو من هذا + برقال انش ااغرای اما + اشرت :فال فاد 
یات ا 

وفى احدیت : : فسیلیکم امراء سور م ا بود يه تلوب آی 

تنقبض ونجتمع > وهمرته زائدة . وهی الا > ورجل فيه شا رید من 
يما زوف قال عر كان الد یه : امات ادر اننا اللا وا 
میالم کی وال لها الى ا تعمد اعد فلت 
ماالْده ؟ قال : السَوقَ الشدید حتی یکون کأنه مش بة ی الأفران . أ مشدودة 
فى الحبال . 
ولد ايض ف الثاقر الاو لی اا ا که يقر يعرف ا 
كراع وا لمك نغور 

قال الطبرى فى تفسير الاية : واذا افرد الله جل ثناؤه بالذكر فدعى وحده 
فلا لها الله مارت قیال این لاه اقوفت الات 
و اا ن ی ی ال ال من وة 
یقول : وادا ذکر الالهة التی بدعونها من دون الله مع الله فقيل : تلك الغرانیق 


۳ 


العل وان شتقاغتها ری ادا الذين لايؤمنون بالاخرة ون بدلك 
ویفرحون . 

وروی ق ذلك عن قتادة قال : اشمارت ی تفت قلویهم واستکبرت . وعن 
اشد قال اش دال السی ضاخ رت 

وفى تفسير القرطبی : قال المبرد : اشمارت : انقبضت . وهو قول ابن عباس 
اهدب وقال قتادة : فت واستکبرت وکفرت . تتفت وقال لر 
انكرت وأصل الاشمثزاز النفوز والاژوار . وقال ابو زید : آشمازالرجل ذعر 
من الفزع . 


این م7 ان 
باب مو و ۰ 
٣‏ ونه هن 


وقال نافع بن الازرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « ومن ال جبال 
جدد بيض ومر ختلف آلوائها » ؟ قال : جد : طرائق . قال : وهل تعرف العرب 
ذلكك ؟ قال : نعم . آما سمعت قول الشاعر : 
قد غادر الم فى صفحایهاجددا كأنها طرق لاحت على أكم 

ول یر نامیاز ی 10101) كد انعط 

وقال السجستانی و الفریب ( ص ۷۸ ) : ( جد أى خطوط وطرائق . 
هر 

وقال ابن قتية فى الفریب ( ص ۳۱۱ ) : اب الخطوط والطرائق تکون فى 
بحبال . فبعضها بض . وبعضها خر . وبعضها غرابیب سود . وغرابیب جع 
غرییب , وهو الشدید السواد . یقال : آسود غربیب . 

وقال ابو عبيدة فى الجاز( ج ۲ ص ۱۵۶ ) : مقدم ومؤخر لأنه يقال : سود 
غر بيب . 


11 


و یه بر الخطط والطرين تون 
الال کا مروت مر فا واه لس E‏ 
كأن سرائیه وجدة مئثیه کنانن جری فوقهن ذلیص 

وا ره ۱ الخطّة السوداء فى متن ا لحار . وکل شىء e‏ والذهب 
والفضة فهو دلیص . 


وقال الراغب فى الفردات : ( جَدَدْ بیض ) مم جَدَةٍَ . أى طريقة ظاهرة من 

قوم : طريق يحدودٌ . أى مسلوك مقطوع . ومنه جادّة الطریق . وابحذ قطع 

الأرض الستوية . ومنه جد فى سيره . وفى آمره ٠‏ وتصور من جَدَدْتَ الارض 

القطع الجرد . فقيل : جَدَدْتَ الارض : اذا قطعت على وجه الاصلاح وئوب 

0 ۱ ۱ ۱ 

جدید عله القطوع . ثم جعل لکل ما احدث انشازه . وقوبل ابحدید بالق پ 
كان المقصود بالجديد القريب العهد بالقطع من الثوب . 


وفی القاییس لابن فارس : الم والدال أضول ثلائة : الأول العظمة 
والثانی فی اف والثالث القطع. فالأول العظمة . قال الله جل ثناؤه اخبارا 
عمّن قال : « وأنّه تعالى جد ربنا » ويقال : جد الرجل فى عینی . ای عَظم . 
فال الس .بق سا که كان ارج ذا هرا سوه رالد ات تاداع 
عظم فى صدورنا . 

فال ابوتراب : انظره فى الفانق للزخشری ( ج ۱ ص ۱۷۷ ) . 

والثانى الغنی والحظ . قال رسول الله کل فى دعائه : لاینفع ذا لد منك 
الجد . يريد : لاينفع ذا الغنى منك غِناه . انما ينفعه العمل بطاعتك . وفلان اج 

والثالث : يقال : جددت الثىء جا . وهو محدود وجديد . أى مقطوع . 
قال : 
امن ی اتسين أن تا رت ا نا جوا 
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قال ابوتراب : البيت للوليد بن يزيد . أورده ابن الانباری فى 
الأضداد( ۳۰۸ ) 
قال ابن فارس : ولیس ببعيد أن يكون الجد نی الأمر والبالغة فيه من هذا ١‏ 
لانه يَصرمُه صرية . وبغزمه عزية . ومن هذا قولك : أجِدَّكَ تفعل كذا . أى 
أجدا منك . أصرعة منك . أَعزية منك . قال الأعثى : 
أجدك لم تَسْمَعْ وَصَاةَ محمد نبی الاله حين أوصى واشهدا 
وقال ايضا : 
أجدك لم تعيض ليلة فترقنها 2 مم رقادها 
1 البئر من هذا الباب . والقياس واحد . لکنها بضم الجيم . قال 
الاعتى : 
ماجُعمل الجدٌ الظّْنونٌُ الذى جب صوت اللّجب الاطر 
البثر تفط ها الارض قطعا . ومن هذا الباب الحذجّد : الارض الستوية 
قال : 
يفيض على الرء آردانا کفیض الأتىئ على الدجد 
فال ابو تراب : نسبه فى الجمل الى امرىء القیس ولیس فى دیوانه 
كال توا دس ال رتست الد ات ال ار 
ویقولون : ( رويد یعلون الدد ) 
قال ابوتراب : هذا الثل لقیس بن زهير كا فى يجمع الامثال للمیدانی ( ج 
۲ ص ۵۲ ) . 
قال : ويقال : أجَدَ القوم اذا صاروا فى الجدّد . والجديد وجه الأرض قال : 
حتى اذا مار لم یود الا جديد الأرض أو ظَهْر اليد 
ل من هذا ايضا . وكل جدةٍ طريقة . والجدة الخطة تكون على ظهر 
اا هذا الات اا + الارضن: الیل ها نها كان الا جد غا ای 
قطم ومنه الجدود والجدَاء من الضأن وهی التى جف لبنها ویبس ضرعها . 


۰۱۱ 


ومن هذا الباب الجداد وامحداد وهو صرام النخل . وجادة الطریق سواژه . 
كأنه قد قطم عن غيره . ولانه ایضا يسلك وبجد ومنه الْجدة . وجانب کل 
شىء جدة ٠‏ نحو جدة المزادة . وذلك هو مكان الطع من أطرافها . فأما قول 
الأعثى : 
اضاء مظلته بالسرا ج واللیسل غامرٌ جذادها 
قال ابوتراب : ذكره الازهری فى التهدشا: 
قال : فیقال : انها بالنبطية . وهی الخيوط التى تعقد بالخيمة . وما هذا عندی 
بشىء بل هی عربية صحيحة . وهی من الجد وهو القطع . وذلك انها تقطع طعا 
على استواء 
ثم سْمی کل شىءٍ لم تأت عليه الأيام جدیدا . ولذلك يُسَمّى الليل والنهار 
الجديدين والأجدين لأن كل واحد منها اذا جاء فهو جديد . والأصل فى الجدة 
مافلناه ۰ واما قول الطرماح ۳ 
جتیسی امر جاده من فرادی بم أو ثُؤام 
فیقال : ان الجداد صفار الشجر . وهو عندی کذا على معنی التشبيه بجداد 
قال ابوتراب هذا البيت فى دیوانه ( ص 44 ) والجمل واللسان . 
ومن شواهد الجادة فى اللسان قول الراعی : 
فاصبحت الصهب العتاق وقد بدا لمن النار والجواد اللوائح 
هذا وقد أخطأ الراعی حين خفف الجواد . وهی جمع الجادة من الطرق التی 
بها جدد وقال اللىت : الحاد مخفف ويثقل . اما التخفیف فاشتقاقه من الحواد اذا 
اخرجه على فعله والشدد مخرجه من الطریق الجيد الواضح . 
فال اموالیقی : قد غلط اللیث ى الوجهن معا . اما التخشف فا علمت 
احدا من اة الل اجازه ۰ ولا جوز ان تن فعله من الجواد ععنی السخی 1 


۱۷ 


انا اقول داش ی ا الجدد فهو غير صحیح ٠‏ اما سمیت المحجة 
السلوکه جادة لانها دات جدة وجدود وهی طرقاتها وشركها المخططة فى الأرض : 
وکذلك قال الاصمعی . 

قال ابو تراب : اما الأخذ الأول فلازم . واما الثانی فتحامل على اللیث . 
فانه اشتقه من الطریق الجديد الواضح . وهو الذی قطم ااخثط . وان اشتقه من 
الجدد كا يقول ابو منصور فهو ایضا الستوی الواسع من الارض ووجهها ولیست 
الجادة الا كذلك وقد قرأ الزهری ( جدد ) جع جديدة . و( جدد ) بفتحتین 
وضعه موضع الطرائق والخطوط الواضحة . ذكره القرطبى . 

قال ل ی الط وق تنيت سا انوا ساد مس 

وفى الصحاح : الْجدْجَد الأرض الصلبة المستوية وانشد لابن اح مر الباهلى : 
ى بأؤظفة شداد أسرها ‏ صم السّابك لاتقى بابدجد 

وقال ابو عمرو : الحدجد الفيف الاملس وانشد 

( كفيض الأنى على الجدجد ) وأجد القوم : عَلَوا جدید الارض او ركبوا 
حدم الیل ات ایا قرا ۱ 
ارا من السْهُب وا جنوب لعا 

النعب : السر يعة المر 

الج بالضم البثر التى تكون فى موضع كثير الا . قال الأعثى يفضل 
عامرا على علقمة : 
ماجعل الجدٌ الظْنون الذى جب صَوْب اللجّب الاطر 
مثل الفراتى اذا ماطّمى يقذف بالبوضی والاهر 

تاه ام ما هو الماك کی ل ات الما وال تقلت هو 
للاء القديم . وبه فسر قول ابى محمد الحذلى : 

( ترعى الى جنٍ لها مكين ) 
ومفازة جداء : بابسة . قال : 
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وجداء لایرجی بها ذو قرابة 
لعطفولا خنی السات ربیبها 
الساة الصیادون ۰ وربیها وحشها ای انه لاوحش با فیختی القانص 
لبعدها واخافتها وهذان التفسمران للفارسی . 
وقال ابو زید يجمع الجدود من الاتن جدادا قال الشماخ : 
کان قتسودی فوق جاب مطرد من الحقب لاخثه الجداد الغوارز 
وحبل جدید ای مقطوع قال : 
ای حسی سلیمی آن نبيذا وأ حبلها خلتا حدیدا 
ای مقطوعا . واجد ای جدد قال : 
وخرق مهارق ذى هله جد لاء به َو 
وهی بیت فلان ثم احدديها من شعر . قال لبید : 
تحمّلَ اهلها واجدٌ فيها نعاج الصيف أخبية الظلال 
وی حدیث آبی سفیان : جذ دا أيك - أى قطم - وهو دعاء عليه . قال 
اه ۳ 
رو تحير علياً جد ما دی امه الينا ولكن وذهم متنابر 
وروی ( متاین ) و (متیامن ) بدل متناير . 
قال الأزهرى : وتفسير البیت ان علیا قبيلة من کنانة . که قال : رويدك 
علیاً ی رید بهم . رالسام ثم قال : جد زرا آمهم القاء آی بیتنا وینهم 
2 رجحم وقرابة من بل آمهم . وهم منقطعون الينا بها , وان كان فى ودهم لنا 
واما قول اهذی : 
وقالت لن تری آبدا تليدا بيك اخر الدهسر الجديد 
فا یم ج لا ا كانه آل اوا جديدا قلا اح کک سا 
عل انه لو كان لقاش ا د 


۹ 


) ولذلك وصف الوت بالجدید ( هل‎ oS 
: قال ایو ذویب‎ 

فقلت لقلبى : يالك الخيرٌ افا یلك للسوت الجديد حبابها 
ده قیقع الكل فا کو 

لو کنت کلب قبیص کنت ذاجند تکون ركه ق اخسر الرس 
د يه الا مره اد قال ا و 

اخالذ لايَرْضَى عن العبد ربه ‏ اذا جد بالشيخ العقسوق الصمم 
قال الاصمعی اجد فلان امره ای احکمه وانشد : 

أَجَدَ بها آمرا وأيقن أنه فماأولأخرى كالطحين ترایها 
ولخنيقه زر 6[ TC‏ كرك أى اس كا وهر تسب 

على | لمصدر والجداد صغار الشجر وأنشد ابو حنيفة للطرماح : 

تجسى-- ثامرّ ‏ جاده من فرادى بَرَم أو ثوام 
والجدّاد ايضا الخيوط المعقدة . قال الاعنی بصف هارا : ( اضاء مظلته ) 

الخ . 
ومن شواهد الجداد قول المسيب بن علس : 

فعل السريعه بادرت جدادها قبل المساء هيم بالاسراع 
واحدجد دويبة قفازة شبيهة باراد رانشد ابن الأعرابى : 

تصيد ثبّان الرجال بفاحم دافم وتصطادين عشا وجدجدا 
وامحدجد الجر ايضا قال الطرماح . 

حتى اذا صهب الجنادب ودعت نور الربيع ولاحهن الجدجد 
قال ابو تراب : ولم يذكر الحافظ ابن الجوزى فى نزهة الأعين والنواظر فى 

الوجوه والنظائر مادة الجدّد فى القران مع کون الكلمة متعددة المعانى فى الجديد . 

والجد . والحدد وذكرها الدامغانى . الا انه ذكر ها وجهين فقط . وها الجديد 

وا ند ٠‏ وأغفل الجد ٠‏ وهو فى القران ۱ أنه تعالى جد ربنا مااتخد صاحبة 


۳۰ 


ولا ولدا » ولااستدرك عليه حقق کتابه عبدالعزیز سيد الاهل . وسبحان من لا 
تغيب عنه غانبة . 

وقال الطبری فى تفسيره : قول تعالی ذکره ومن المال طرانق وهی اد 
وهی الخطط تكون فى الجبال بيض وحمر وسود فاطق واحدنها جدة . ومنه قول 
امر یء القيس يصف هارا فذکر البيت الذى آوردناه من قبل . وقال : يعنى 
باتة النطة السوداء تکون فی متن المار. وقوله : « ختلف آلوانجا ‏ یعضی 
رای ایو وغ نتب سوم لسن انم الق هوق الا جين 
وذلك ان العرب تقول : هو آسود غربیب اذا وصفوه بشدة السواد . وجعل السواد 


ر 


واورد فى ذلك عن قتادة قال : ومن الجبال جدد بيص 0 طرائق ببض ر 
ختلف الوانها ای جبال حمر وبيض ا سود . ومثله عن الضحاك . 

وفى تفسير القرطبى : الجدد جمع جِدَةٍ . وهی الطرائق المختلفة الالوان . وان 
كان الجميع حجرا او ترابا . قال الأخفش ولو كان جمع جديد لقال جدد بضم 
الجيم والدال نحو سر ير وسر ر وقال زهير : 
كانه اسفع الخدين ذو جدد طاو ويرتع بعد الصيف عريانا 

وقيل : أن الد القطم : او من جددت الثىء اذا قطعته حكاه ابن بحر 
وقال الزخشری : قرأ الزهری ( جدد ) بالضم جميع جديدة . وهی 1 د تقال 
جديدة . وجدد , وجدائد كسفينة وسفن وسفائن . وقد فسر بها قول | وي 
والدهر لايبقى على جدئایه جون السرا له جداند اربع 


وروی عنه « جدد » بفتحتین . وهو الطریق الواضح | لسفر . وضعه موضم 


الطرائق الواضحة التفصل بعضهن من بعض . 


وفى الحديث عن القيامة قال كليو قمت على باب الجنة فاذا عامة من 
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وق الدعاء : ولا ینفع ذا ابحد منك امد . ای من كان له حظ فى الدنیا لم 
نفعه ذلك منه فى الآخرة . وقال الجوهرى : أى لاینفع ذا الغنی عندك غناه . 
وانما ينفعه العمل بطاعتك . و( منك ) معناه ( عندك ) قال ابن منظور أى 
لاينفع ذا الغنى منك غناه وقال ابو عبيد : وقد زعم بعض الناس انما هو: 
ولا ينفع ذا الجد منك الجدَ والجدَ انما هو الاجتهاد فى العمل . وهذا التاويل 
خلاف مادعا اليه المؤمنين ووصفهم لأنه قال فى كتابه العزيز: : ياأيها الرسل 
كلوا من الطيبات واعملوا صالحا » فقد امرهم بالجد والعمل الصالح وحمدهم عليه 
فكيف ممدهم عليه وهو لاينفعهم . 

وفى حديث الدعاء : تبارك اسمك وتعالى جَدَكُ أى علا جلالك وعظمتك. 

وفى حديث ابن عمر : كان لا يبالى أن يصلى فى المكان الجدّد أى المستوى 
من الارض . 

وفى حدیث اسرعقبة بن ابى معيط : فوحل به فرسه فى جدّد من الامر وفى 
حدیث ابن سير ين : كان يختار الصلاة على الجدٌ ان قدر عليه . أى الشاطیء . 

وفى حديث عبدالله بن سلام : واذا جوادٌ منهج عن یینی ‏ یعنی عم جادَةٍ 
وهی سواء الطريق . ووسطه ومعظمه . 

وفى الحديث : نهى النبی َة عن جَدَادٍ اللخل . آی صرام النخل . وهو 
قطع ثمرها قال اد انين أن حل الكل ليلا . ونهيه عن ذلك لكان 
الساکین . لانه يحضر ونه فى النهار . فيتصدق عليهم منه لقوله عز وجل : « واتوا 
حقه يوم حصاده » واذا فعل ذلك ليلا فاغا هو فار من الصدقة . 

وفى حديث ابی بكر انه قال لابنته عائشة رض الله عنها : انى كنت 
نحلتك جاد عشرين وسقا من النخل . وبودی انك كنت حرتيه فاما اليوم فهو 
مال الوارث . وتاویله انه كان نحلها فى صحته نخلا كان يجد منها کل سنة 
عشرین وسقا . ولم يكن اقبضها ما نحلها بلسانه . فلا مرض رای النحل وهو 


يفن 


غير مقبوض غير جائز ها . فاعلمها انه لم يصح ها , وان سائر الورثة شرکازها 

2 الحديث ایضا انه و اوصی بجاد مئة وسق للاشعریین وبجاد مئة وق 
للشیبیین الاد نی الجدود . أى نخلا مد مه مالغ مةزسق, . 

وق الت : من ربط فرسا و سبیل الله فله جاد مك وفسين وسقا ٠‏ قال 
ابن الأثير : كان هذا فى اول الاسلام لعزة الخيل وقلتها عندهم | 

و الحديث : لابِأَحُذْنّ أحدكم متاح أخيه لاعبا جادًا . أى لاباخذه على 
سبيل اهَرْل . يريد لا يِحْبِسْهُ فيصير ذلك اهر جدا . 

07 اس مش اوم لي 

وفى حديث غزوة أحدٍ : لئن أشهدنى الله مع النبى مَك تثل المشركين 
رن الله ماأجد . أى ماأجتهد : 

وفى حديث الب أن النبى و قال ل + احیس . الما حتى يبلغ ال 
اد ههنا لخاد وبا حول الزرعة كالجدار. وقيل هول فی الجذان: 
ووو یه وتو :2 ار بالدال: 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : اخبرنی عن قوله تعالى : « واه هو 
أغنى وأقنى » ؟ قال : أَعْنَى من الفقر . وأغنی من الغنی فقنع به قال : وهل 
ترف (لعرت ذلك قال فرشم اما يعت برل ع الس : 


ف‌آقنی حياءك لاآبالك فاعلمی الى امرژ ساموت ان لم اقتل 


ال ای ابر ام اس توص ۱۲۳۱ 


رفن 


وفى تنوير القباس ( ص ۲۳۳ ) « أغنى وأقنى » آغنی نفسه عن خُلقه . 
وافتر خلقه آل نفسه . ویقال : « وانه هو اغنی » أرقي عله ورای ا 
ويقال : « وانه آغنی بامال . وأقنى أرضى بما عطی . ویقال : وانه أغنى بالاهب 
والفضة وأقنى بالابل والبقر والفنم . 

ونی جازالقرآن لعمر بن التنی ( ج ۲ ص ۲۳۸ ) : آغنی اقواما وجعل هم 
۱ 

وف غریب القران لعبد الله بن مسلم ( ص 4۳۰ ) ای اعطی میتی من 

القنية والشب يقال : أَقنَيْتَ كذا . وأقنانيه الله . ومثله فى معانی القران لیحی بن 
زياد ( ج ۳ ص ۱۰۲ ) . 


وفى مفردات ابى القاسم : ای اعطى مافيه الغنى ومافيه القنية ای المال 
المدخر وقيل اقنى ارضى . وتحقيق ذلك انه جعل له قنية من الرضا والطاعة . 
وذلك أعظم الغناءين . وجمع القنية قنيات . وقنيت كذا واقتنيته . ومنه : 
( قنيت حيائى عفة وتكرما ) 


فال اپوتراب : هذا عجز بيت انم و صدره : 
[ ادا قل مان او تکیت شكة) 

وضبطوه بالکسر من قیی بَقَنَى کقیی يَعْنَى . كا جاء قنی يقنى کرمی 
برمی ٠‏ وقنا يقنو فهو واوی یائی وها لغتان عند الکوفیین واما البصر يون فجعلوا 
الواو بدلا من الباء . 

فال ابن قاس :اقاب اون ارف الل ايلات نال اتعدها غل 
ملازمة وتخالطة والآخر على ارتفاع فى الثىء . فالأول : قوهم قاناه : اذا خالطه . 
کاللون یقانی لونا اخر غر وقال الأصمعی : قانیت الشیء خلطته قال امرژ 
الفيس : 
كبكر المقاناة الب اض بصفرة غذاها نمير الا. غير محلل 
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ومن ذلك قوهم : مايقانينى هذا أى مابوافقنی . ومعناه ا كر عدة 
فلا عتالطه . ومن الباب : قنى الشیء وأقتناه : اذا كان ذلك معداله لا للتجارة . 
ومال مُنیان , بتخذ قنية ومنه , قنبت حیائی لزمه . واشتقاقه من القنة , وانشد 
بست عنترة الدکور . 
وفی اللسان : قنوت العنز : اتخذتها للحلب والقنوة والقنوة والقنية والقنية 
الکسية . ومال قنیان بالکسر والضم قال ابو الثلم الهذلى برئی صخر الفی . 
لو كان للدهر مال كان متده . لكان للدهر صخر مال قنیان 
وشاهد بقنی كيرضى قول الطاحى : 
كيف رأيت افیق الدلنظْی بيغطى الذی ینقصه فیقنی 
وانشد ابن برى : 
فاقنتى حياءك لاابالك اننى فى ارض فارس موثى احوالا 
قال الكسائى : يقال : أقنى واستقنى وقنا وی : اذا حفظ حياءه ولزمه . 
ال اب ملد قان لاان ال کا اف ری ووعطتی را خن 
وانی لیقنینی حيازك كلا لقيتك یوما ان ابثك مابیا 


وقال اللیت : يقال قنا الانسان بقنو غنا وشيئا . وهو أن يتخذه لنفسه 
للبیع وانشد 5 
وان قناتى أن E‏ وار من الناس قوم يقتنون المع 
والقتى, الرضا . وفد هاه الله تعالی وأفناه : اعطاه مابقتضی من القنبة 
والنشب . وأقناه الله ایضا : ای رضاه . واغناه الله واقناه : ای اعطاه مایسکن 
اليه . وفى التنزيل العزیز : « وانه هو آغنی وأقنى » قال ابو اسحاق : قیل فى 
« آقنی » قولان : احدهیا آقنی : ارضی . والاخر : جعل قنية . ای جعل ال 
اصلا لصاحبه ثابتا . ومنه قولك : قد اقتنيت کذا وکذا . ای عملت على انه 
یکون عندی لا آخرجه من بدی قال الفراء : اغتى : رى الفتم با آغناه وأقنی 
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. راهب وقال ابن الأعرابى : اقنی اعطاه مایدخره بعد الكفاية‎ I 
. ویقال : قبت به أى رصبت به‎ 
۱ ۱ : وفسر قول التلمس‎ 
وألقيتها بالئنی من جنب کافر کذلك اقنسو کل يط مضلل‎ 
بانه بمعنى ارضی . وبأنه بمعنى آلزم واحفظ . وبانه بمعنى اجزی واكافىء‎ 
ومشنوه بعار همر . 8 ا‎ 
ف متانى قن بینها عرة الطلر کصوم النعام‎ 
قال ابوتراب : واذا همز خرج عن القياس فالقانى شديد احمرة . وربا‎ 
ا ا ا اا رک و الا ت د‎ 
ارتفاع فى اعلاه من القصبة والمارن من غير قبح , قال این سبدة : والقنا ارتفا ع‎ 
فى اعلى الأنف . وأحديداب فى وسّطه . وسبوغ فى طرفه . ورجل اقنى وامراة‎ 
نوا فى حَرَتَيُها للبصير بها عتق مبين وفى الخدين تسهيل‎ 
وقد یوصف بدلك البازی و الفرس وهو فى الفرس عيب وفى البازى مدح‎ 
نظرت كا جل على راس رهوة . من الطير آقنی ینفض الطل ازرق‎ 
وقال ابو عبيدة : القنا فى الخيل احدیداب فى الأنف یکون فى الهجن‎ 
. وانشد لسلامة بن حندل‎ 
ليس باقنى ولا نات , ولاسغل, شتی دواء قفى 5 ۱ < مربوب‎ 
ورجل قناء ومنن اعد صاع ا وواد‎ 
) عض الثقاف خرص المقتى‎ ( 
وشاهد القناة مى العصا ما آنشده أبن الاعرابی ی صفة بحر‎ 
۳: اظضل من خوف النجوخ الاخضر کاننسی ف هود‎ 
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وتارةً يسندنى فى آوعر من السراة ذى قنا وعرعر 
کذا انشده ( فی اوعر ) جمع وعر . واراد دوات فنا . فاقام الفرد متام الجمع . 
وقال ابن سيدة : وعندی انه ( فى اوعر ) لوصفه ایاه بدی قنا فیکون الفرد صفة 
للمفرد 
قال ابو تراب : والشعر فيه إقواء کا تری . 
قال ابو بكر : وکل خشبة عند العرب قناة وعصا . والرمح عصا وانشد قول 
الاسود بن يعفر 
وقالوا شر يس قلت يكفى شریسکم سنان کنبراس النهامى مفتق 
خم الا اسع کے ھاب کے تالس حن 
قال ابن الأعرابى : النهامى الراهب وقال الأصمعى : هو النجار 
والقناة عند العرب القامة وانشد ابو بكر 
سباط البنان والعرانين والقنا لطاف الخصور فى تمام واكمال 
اراد لفات 
والقنو العذق . والجمع القنوان والاقناء . وقال : 
قد ابصرت سعدی ما کتائل وة لاتناء والثئاکل 
قال الازهری : « قنوان دانية » قال الزجاج : ای قريبة التناول والقنو 
ا لكا :هي الا اها : تهون وين فالخ بان رل تن سرا 
قنوان ن بالضم . ومثله صنو وصنوان وقد سر عن الليث نيان 
, قال الفراء : اهل الحجاز يقولون : قنوان وقيس قنوان وقیم وضبة تنیان 
اك 
( ومال بقنیان نال اجرا ) 
قال : ویجتمعون فیقولون قنو وقنو . ولا بقولون : ی مرت تقول : تیان 
قال قيس بن العيزارة امذی : 
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با هى مقناة أنيق نباتها مرب فتهواها الخاض النوازع 

قال الأصمعى : ولغة هذیل مفناة بالفاء . 

وفى تهذیب الأزهرى : قانی لك عيش ناعم : أى دام وأنشد يصف فرسا . 
قائى له بالقيظ ظلّ بارد وض ناعجة وحض مقع 
حتى اذا نسح الاء بداله عجل کاچ الشر يعه أربع 

اليجل جمع عِجْلةَ وهی المزادة مثلونة أو مر بوعة . 

قال امجری اتاك الصید . ولك امکنك . وانشد : 
بورع اذا ماجاع وطن غو ویرمی اذا ما احوع ات مقاتلد 

وفى الحديث : فأقنوهم أى علموهم واجعلوا هم قنية من العلم یستغتون به 
اذا احتاجوا اليه . ونهى عليه الصلاة والسلام عن ذبح قَنِىَ الغنم . قال ابو موسى 
هى التى تقتنى للدر والولد . وقال عمر : لو شنت امرت بقنيّة سمينة فالقى عنها 
ا مرف یت وابضة وال سم ما ری حا وان فا الام عند 
وأقنوك أى ارضوك . حکی ابو موسی ان الزخشر ى قال ذلك وان الحفوظ بالفاء 
رالعام مت الا قال ان لاه لتق رخاف لماش ۵( CIE‏ 
بالفاء وفسره بارضوك . وجعل الفتیا ارضاء من الفتی . على انه قد جاء عن ابی 
mE o‏ ایا رای 

وفى صفة سيدنا رسول الله يليد كان أقنى العرنين . والقنا فى الأنف طوله 
ودقة أرنبته مع حدب فى وسطه . والعرنين الأنف . 

وق احدبث : غلك رجل آقنی الأنف . 

وفيه ایضا : انه ِا خرح فرأی أقناء معلقة . قنومنها حشف . فقال : ان 
صاحب هذا ياكل حشفا فى الجنة . والقنو هو العذق با فيه من الرطب . 

وفی حدیث انس عن ابی بكر وصبغه : فغلفها بالحناء والكتّم حتی قنا لونها 
أى اجمر . وروی اذا أحب الله عبدا اقتناه فلم يترك له مالا . ولا ولدا ای اتخذه 
واصطفاه . 
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وقال الطبری فى تفسيره : یقول تعالی ذکره : وان ربك هو آغنی من أغنى 
من خلقه بالال وأقناه فجعل له قنية اصول اموال . وروی فى ذلك عن ابی 
صالح وقال اخرون عنی بقوله « آغنی » آخدم وروی فى ذلك عن مجاهد قال : 
آغنی مول وأقنى آخدم . وبه قال الحسن وقتادة . وقال اخرون : اقنى رَضَّى 
وروی فى ذلك عن ابن عباس ويجاهد ایضا , وقال اخرون : بل عنی بذلك انه 
أغنى نفسه وأفقر خلقه اليه . وروی فى ذلك عن العتمر بن سلهان عن ابيه . 
وقال اخرون بل عنى بذلك أنه أغنى من شاء وأفقر من شاء من خلقه . وروی 
فى ذلك عن ابن زيد . واختاره الطبری . 

وقال سفيان : اغنى بالقناعة وأقنى بالرضا وقال الأخفش أقنى أفقر . وقال 
ابن کیسان : آقنی اولد . 

وعن ابی زید : تقول العرب : من اعطی منة من العزفقد الى ای وم 
اعطی مثة من الضأن فقد أعطی الى ومن اعطی منة من الابل فقد أعطی 
المنى . ویقال : آغناه الله واقناه ای اعطاه مایسکن اليه . 

وقال القرطبی : وقیل : « آقنی » جعل لکم قنية تقتنونها . وهو معنی أخدم 
ایضا وقیل : معناه أرضى با اعطی أى آغناه ثم رضاه با اعطاه قاله ابن 
عباس . 

قال أبو تراب : ولم یذکر هذه الادة ابن الجوزى ولا الدامقانی فى الوجوه 
والنظائر مع انها فى قنوان وفى اقنی . 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : اخبرنی عن قوله تعالی : « وان تطیعو 
الله ورسوله لا يلتكم من أعمالکم شيئا »؟ قال لاينقصكم بلغة بنی عبس . 
فال : وهل تحرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . آما سمعت قول الحطيئة الى : 
ابلغ سراة بنى سعد مغلغلة جهد الرسالة لا آلتا ولا کذا 
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قال ابوتراب : البیت فى الديوان ( ص ۷۰ ) ويجاز ابی عبيدة ( ج ۲ ص 
١‏ ) واستشهد به الطبری والقرطبی فى التفسیر والشوکانی وهو فى ختارات 
قفا العرك تكن ۱۲۸ اتواللسان؛ 

وق التنوير ( ص ۳۲۶ ) « لایلتکم » لاینقصکم من تواب حسناتکم . 

ونی غریب ابن عزیز( ص ۲۵۷ ) بلتکم ویالتکم أى پنقصکم يقال : لات 
الخو نقد مالقا 


قال ابوعبيدة فی الجاز لات اصن ۲۲۱ ) : « لایألتکم من اعبالكم 
شيئا » ای لاینقصکم . لايحبس . وهو من ألت يألت . وقوم یقولون : لات يليت 
وقال رو به 
وليلة ذات ندی سريت ولم بلیتشی عن سراها ل 

و بعصهم و ای کی رال تی غ وهی وفدق کا ی ی 
صرفنی عنها وأنشد بيت الحطينة الذکورة وبیت رژبة استشهد به القرطبی ایضا 
وهو نی الطبری كنا یأتی . 

وقال الفراء يفال ما الاته من عمله خا ای مانقصه مثل ماالته وانشد : 
ويأكلن ما أعنى الول فلم یت کأن بحافات النهاء الزارعا 

اعنی معنی انبت والول الطر . 

وقال ابن قتيبة فى الغریب ( ص ۶۱۱ ) : لایلتکم » ای لاینقصکم وهو من 
ات سوت ها مه ارم ات ها ونه حاءك اللا يها 
فى القران . قال : « وما آلتناهم من عملهم من ثىء » والقران یأتی باللغتین 
الختلفتین كقوله فى موضع « قلى عليه » وی موضع اخر : « فلیملل وليه 
بالعدل م 

وقال الفراء فى المعانى ( ج ۳ ص ۷١‏ ) : « لابلتكم » لاينقصكم . 
ولا يظلمكم من اععالکم شيئا و هی من لات يليت والقراء مجمعون عليها . وقد 
قرا معضهو» ( باتک ولنيت اعتهییا انا شر ال کت و الات 


۳۰ 


ولیس هذا بموضع يجوز فيه سقوط اهمز, الا تری قوله : ( يأتون ) و( أمرون ) 
و( یأکلون ) لم تلق الالف فى شىء منها لانها ساكنة . واغا تلقى الهمزة اذا 
سكن ماقبلها . فاذا سكنت هی نعنى الهمزة ثبتت فلم تسقط . وانما أجترا على 
قراءتها ( يألتكم ) انه وجد « وما التناهم من عملهم من شىء » فى موضع فاخذ 
ذامن ذلك فالقران ياتى باللغتين المختلفتين الا ترى قوله : « على عليه » وهو فى 
موضع آخر : « فليكتب وليملل » ولم تحمل احداها على الاخرى فتتفقا , ولات 
يليت . وألت يألت لغتان وف لغات القبائل لابن سلام ج ۲ ص ۱۸۶ و۱۹۶ 
هام الجلالين : « لايلتكم » لغة قيس غيلان « وما آلتاهم » لغة مير . 


قال ابوتراب : الحق مع الفراء فى عدم حمل لغة على اخرى فى ايتين مختلفتين 
ولكن اذا قرئت اية واحدة بلغتين وثبت ذلك كان ذلك حرفين من القران نزل با 
معا . وهو سبعة احرف فالجمهور فى هذه الاية من الحجرات على لغة الحجاز من 
لات يليت « يلتكم » كا قال ابو حيان والحسن والأعرج وابو عمرو على لغه 
غطفان وأسد « لایالتکم » واختارها ابو حاتم وهذه مهموزة الفاء وتلك من 
الأجوف . وليست قراءة الهمزة حملا على اية الطور : « وما التناهم » وانما قراءة 
اخرى فى اية الحجرات نفسها . الا ان الطبرى يقول : ان ابا عمرو قرأ بالألف 
اعتبارا منه فى ذلك بقوله : « وما التناهم ( وکان هده القراءة لم تنيت عنده لدلك 
وصم الفراء من قرأها بالاجتراء کا سبق من كلامه . وقال الطبرى انه لم بقرأها 
سوق اب هرو ونال ابو حيّان فى البحر ( ج ۸ ص ۱۱۷ ) انه قراها غيره 
ايضا کا ذكرنا انفا قال ابو جعفر فى جامع البيان , 

فرات فراء الا مصار ( لا بلتکم ( بق همق ولا الت سبوا آي عمرو فانه قرأ 
ذلك ( لایالتکم ) بألف اعتبارا عداو ذلك بقوله ( وما التناهم ) ومن قال : ألت 
فال ب الس رها اد gg‏ ات تا ال هن 
العجاج - وذکر البیت الار انفا - ثم قال : والصواب من القراءة عندنا ى ذلك 
ماعلیه قراء المدينة والکوفة ( لایلتکم ) بغير الف ولا همز على لغة من قال لات 
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يليت لعلتین احداهما اجماع الحجة من القراء علیها والثانية انها فى الصحف بغير 
الف . ولا تسقط اهمزة فى مثل هذا الوضع , لانها ساكنة . وامرة اذا سكنت 
ثبتت . كما يقال : تامرون وتاکلون , وانغا تسقط اذا سکن ماقبلها ولا حمل 
حرف فى القران اذا اتى بلفة على اخر جاء بلغة خلافها . اذا كانت اللفتان 
معروفتین فى کلام العرب . وقد ذکرنا ان ألت ولات لغتان معروفتان من کلامهم . 

وأورد الطبرى فى معناه لاینقصکم ولا بظلمكم اترا عن محاهد وقتادة . 

وقال ايضا: الألت فى كلام العسرب النقص والبخس فى قوله : 
« وما ألتناهم » وفيه لغة اخرى ( وما لتناهم ) ولم يقرابها احد نعلمه . ومن 
الال تقول لتاق 
بلغ بنی تغل عنی فة .جه الرسالة لالا ولا کنبا 

یعنی لا نقصان ولا زيادة . وروی فى ذلك عن ابن عباس وجاهد والر بیع 
ابن انس وسعیدین جبیر وقتاد: والضحاك وابن زید . 

وی جامع الأحكام للقرطبى : قرأ ابن كثير ( وما ناهم ) وقرأ ابو هر برة 
( وما التناهم ) وكلها بمعنى النقصان كا قال ابن الأعرابى . 

قال ابوتراب : وفات الراغب الاصفهانى أن يذكر مادة الألت فى المفردات 
فا وی توص ال ال حه ال وس 
بيت رؤبة الذکور بانه لم يصرفنى عنه قولی ليته كان کذا واعرب ( ليت ) ههنا 
فجعله اسا کقول الاخر : ( ان ليتا وان لوا عناء ) وقیل : لم يلتنى عن هواها 
لانت اى صارف فوضع الصدر موضع اسم الفاعل . 

وق الأساس : کدمّت ان ی الحمار ای صفحتی عنقه والفرطان 
بتدبدبان فى تیه وتفول مان مراودهم الت ولا ق مزایدهم انت .وهنا عنده 
مادتان . 

وأورد ابن فارس فوله تعالى : « لا بتکم من اک 5 » فى الالت 
تکاله خرج مرح قزاءة آبی عمرو : ( لا بالك ) وقال : هذه الكلمة تدل علی 
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الا « لا نکم »فى لت . وقال : اللام والياء 5 كلمتان 
لاتنقاسان احداها ال صفحة العنق رای الل ورال 
الصف وانشد بيت روبة المذكور بدون نسبة . كا فى اللسان 

قال ابو تراب : أرى أن الأصل فيه هو معنى الصرّف . ولالّه صرّفه ۰ فاذا 
صرف شیء عن شىء فلم یل فقد قص رَنقاصرَ عن مبتفاه . وكذلك اذا صرف 
الى فقد أَختل الشكل عن مستواه . وهو تقضان ایضا ف الصورة وانقلاب فى 
امیکل . فكأن معنی النقصان والبخس جاء من هذا فى هذه الصيغة واه أعلم . 

وبیت رژبة فى اصلاح النطق لابن السکیت ص ۱۵۳ والخصص لابن 
( چ ۱۶ ص ۲۰ ) قال حمد عبد السلام هارون ی القاییس : ولیس 
فى دوانه ولا فى ملحقاته ولا ديوان العجاج ۱ 

قال ابو تراب : هو منسوب اليه فى الجاز لابی عبيدة وتفسير الطبری 
والقرطبى > ولم ينسبه فى الأساس 

ال ف اللسان : والالت الیلف . والّه يوون الا : شند علیه ‏ والت 
عليه : طلب منه حَلغا أو شهادة بقوم له بها , وروی عن عمر أن رجلا قال له : 
أ لها امو ان فع وجل فال اال عل اب ان دا 
عمر : دَعْهُ . فلن بزالوا بخيرٍ ما قالوها لنا قال ابن الاعرابی : معنی قوله : 
یاه : ال بذلك ؟ أنَضع منه ؟ أَتُنْقِصه . 

قال الازهری : وفیه وجه اخر. وهو آشبه با آراد الرجل . رزوی عن 
الأصمعى انه قال . لّه يمينا یألّه آلتا : اذا أحلقه . كأنه لا قال له : اتق الله قد 
نشده بالله . تقول العرب : ألتّك الله كا فعلت كذا ان 

والألت القسم یقال : اذا لم بعطك ا فقبده بالألت . وقال ابو عمرو : 
ال لد الیمین الغموس E‏ 

وال ایضا حَبَسَه عن وجهه وصرّفه مئل لاه يله بته . وها لغتان . حکاها 
الیزیدی عن أبى عمرو بن العلاء . والّه ماله وحقه ناله آلتا . وله واه 


۳۳ 


اياه ؛ نُقصه , وفى حدیث عبد الرهن بن عوف يخ الشوری : ولا تنغیدوا 
سیوفکم عن اعدانکم ولو اعالکم ۰ قال القتیبی : ای را ريك ا 
كانت طم أعال فى الجهاد مع رسول الله عي > فاذا هم تركوها . وأَغْمدوا 
سیوفهم واختلفوا تقصوا أعاهم . فال : ول آسمع اولت ولت الا نی هذا احدیث 
و وا اسهم قال تجوز أن کون من الك بون الا زو ویک الا ند 
یه .اذا صرفه عن الثی» . قال کراع : والالت البهتان . 

وقال ع و ال وانشده 
یم ما أخظاًالحرا غيرها تس عنها حَيْنها فهى کاشئوی 
فاْجبنسى, إدامئها وستامها فب الت ای دای متل 

الك الحو ار ای 

ال ییا عران دعسم یی كول + هه لله الدی ۷ات له 
noel‏ .وا ENA e‏ 
تال شالت شخ رب لذن اك یی 78 ی لا يُطيع أحدا . 

قال : وقيل امسا اند الم ع أن ات تا تا وا 

0 1" اا . ولاّه لعا أى رن بالثىء على غير 
وجو رودل عفر أو ی عليه ا جرا ال قال الا تین 
اا علیه ابر قیل : فد لان بلّه تا . 

وت وس ۳ 1 ن ارام لها عر الرطان ٠‏ وهأ وراء 

و 2-8 فخ فى TT‏ ا ۳ 3 ای امال 

قال ابو تراب : وفى الحديث : لا تقوم الساعة حتى E‏ الات اء 
درن على ذى الخلصة , وهو بیت كان که اصن هم . و معنأه : ان دوسا ترذ عن 
الاسلام فتطوف نساؤهم بدی الخلصة االات هنا u‏ واحدها اد وهی 


۳ 


میرن الا ماه الا ت وت هه نات انس قا اها ا ت 
الأجوف والتاء فیها أصل الكلمة والألف للجمع ووتتها أفعال . وأما ورن هذه 
ففغلات . 


۰ 
ما اموه اموت 
۳ ۰ دمن 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « وفاكهة 
eb‏ 

ل نا لقت وا ل وھ کف اس :ذلك" 

قال : نعم + آما سمعت قول الشاعر : 
تری به الات والیقطسن تاطا على الشر یعه يجرى تحته الغرب 

وفى التنویر ( ص ۳۸۱ ) : « وبا » یعنی الکلا . وهو ان . 

وق مجاز آیی عبيدة ( ج . ص ۲۸۱ ) : الاب کل مرعی للهوام. 

وفى غريب ابن عزیز( ص ۲۸ ) : هو ما رعنّه الانعام . ويقال الاب 
للبهانم كالفاكهة للناس 

وفى معانی الفراء ( ج ۳ ص ۲۲۸ ) : الاب ما تاکله الانعام . کذلك قال 
ابن عباس . 

وق غريب ابن قتيبة ( ص 8١6‏ ) : الأب المرعى . 

قال الراغب فى الفردات : الأب الرعّی التهیّی» للرَعْى والجرّ من قوم : 
أب لکذا . ای تهنا ای .اباب نات ال اله اذا نزع الى وطنه . تروعا 
هیا إقصيده . وكذا أب لسيفه اذا نها سل ,وان ذلك فعلان منه . وهو الزمان 
الها لفعله ومجيئه . 

فال الم ئ ق الا عاي : اطلب الأمر نی ااه وخده راه ی 
اوله . واتشد ابن الأعرابى 
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فق ى قل بان ال وفی اذا قلت كل قالست نت 

صحيحة اد من كل قم لو أكلت فِيْلَينْ لم تخش البشنم 
زا الوا ا ها رفوي قال الا کی 

صرَْت ولم أصرمكمو وکصارم. ام قد طوی كشنحا وب لیذ 


قال ابو تراب : وضبط فى الاساس : ( صرمت ) وهو خطأ . 
وتقول : فلان راح له الحب . وطاع له الأب . أى زکا زرعه . واشتم مرعاه . 
فا ری نشف ناهن الشاعك ان حدها ال ی 
وال خر القصد له . فأما الأول فقول الله عز وجل : « وفاكهة وبا » قال ابو 
زید الأْنصاری : لم آسمم للاب ذکرا الا نی القران 
قال الخليل وابو + الاب الرعی بوزن فقلٍ . وانشد این درید : 
حدما فیس ود دارتا ولنا الاب به والکرع 
القن سا بتو ای 
يرعى ررض الحزن من أَبَهِ قريائه فى عانةٍ تَصحَب 
اي م كال ها 


تا ات موز دیاش بعاية مح ریات ال 
احد اذلین . 

قال ابو اسحاق الرجاج : الاب جيم الكل الذی تعتلفه الاشية . 

كذا زوق عن انش غ ای رضم اله ها قال ابن قاس :هدا اصل + 

لاش فان اليل وی ارد مضو ات فلا ال سفه :۱۱۱ 
رده اليه تكله والآب ق قول ابن درید الیزاع الى الوطن . ااب ف 
واا انش ونال اه در وان ها ان اب نات 
طر يته ابابة - بالفتع الك الان و آلعروی عو انق ورن الك 
وانشد الیل للأعنی - البیت الذکور . 


كا 


قال ابو تراب : وفسرّه فى اللسان بقوله : أى صرمتکم فى هنی لفارقنکہ 
ومن تهیاً للمفارقة فهو کمن صرم . وفى الجمهرة : انه يذكر قوسا نزل فيه 
فخانوه . 
وقال هشام بن عقبة فى الابابه : - 
اغا ۱۱ ص ۱۰۷ . 


قال ابو تراب : هو آخوذی الرمة کا فى 


وب" ذو الْحْضرَ البادی إبابته وفوضت ية أطناب تخي 

وقال انش فاون :+ ود كن ناشن أن ن الظباء لا ترد ٠‏ ولا يعرف ها ورد ٠‏ قالوا : 
ولذ لك فالت العرب فی الظباء :۰« إن وحلات فلا عبات . وان عب قلا باب » 
معناه : ان وجدت ماء فلا تعب فیه . وان لم تجده لم تایب لطلیه واثه أعلم 
لاق 

قال ابو تراب : فى اللسان : أب يؤب ویثب أا وأيبا وأبابة تهب للذهاب 
وتجهز « لم لطلبه » . 

فال اين فارس + والب القند ‏ یقال :یت مت اه لت 
و محر وج رتت سو N‏ ست ۱۱ 
مر ل کرشاءه ات فاب آب غي بان 

ان د مها عه رم 

قال ابو تراب : والأصلان اللذان اصلها ابن فارس وھا ا 
وال يمكن رد أوطما الى الثانى . فالمرعى الذى تعتلفه الدواب لا ترعاه الا اذا 
کان كله متجهرا دات + وافه اعلم » واذا كان الاب الصند فالرغتی مقضود 
الات 

قال ابو حنيفة : سمّى الله تال اغى كلد اا . وقال مجاهد : الفاکهة ما 
اكله. الناسن :ولات عا اکل نیز , فالأب من الرعَی للدواب كالقاكية 
لااو ول ع الات كز اا ال 
NEC‏ 
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ا أن عمر بن الخطاب رضىٍ الله عنها قرأ قوله عر وجل : 
o‏ تا ارت قال با کلتا وا مر دا 
والأب الْرْعَى اه ری والقطع ؛ وله حدیست قس بن ساعدة : 
فجعل رتم ابا وأصيد ا 
ال او عبید :یت یا با ذا عزمت علی السیر هت وه ی آبابه 
وابابته وابابته أى فى جهازه . 
وفى تهذیب الأزهرى : وألوب : الته للحَملة فى ارب يقال : هب ووب اذا 
تهنا للحَملة . قال ابو منصور : والأصل فيه أب مایت اطمرة واو , وقال ابن 
الأغراى : آب اال :واب اذا هزم بحملة لا مکذوبة فیها . 
الات الات السرا ذا اغات 
وب اا ال ی اعرف الستاني. الل 
NR MS‏ شاه 
هزوق ) 
قال ارخ تق لست الخزةفيه :ذلا عن عي عابو و إن كنا قز شتا : 
ا ان إذا تهنا . 
بويع عن أن ای ات ماي ات شنم یر : 
نالقباس اتات 
قال ابو تراب : ذلك لانه ناقص . والاول مضاعف . 
وروى الطبرى فى معنى الأب 2 فاكهة وابا » عن ابن عباس آنه نبت 
الأرض مما تأكله الدراب ولا يأكله الناس . وعنه انه الكلاً والمرعى كله 9 
اه الفاكية با اكلة الان رة فى اتسين موادم وان ریت دوفن 
اى رزين : الأب النبات وعن مجاهد : الأب المَرْعَى . وعن الحسن : الأب ما 
کل ال شام ول ع اهن أا راو وال من الات ات 
وعن الضحاك : المرعى . ومثله عن ابن زید . 
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وأیضا عن غل وابن عباس : الاب الثبار الرطبة . ۱ 

وفى تفسير القرطبی : قیل : انما سمی آبا لانه یوب أى يزم ویلتجم والأب 
والام أخوان . وأنشد : ( جذمنا قيس ) الخ وقد تقدم . قال : ومنه قول الشاعر 
یدح رسول الله 355 : 
له وه E‏ رها الصا ا ست الله الحصيدة والأيا 

وعن ابن اي طلحة : الاب الثیار الرطبة . وقال الضحاك : وهو ا كن خاصة 
تک هن ابن ایس اغا و قال الاد 5 
فا طم مع للسوام والأب عندهم بقدر 

وقال الکلبی : هو کل نبات سوی الفاكهة . وقبل : الفاكهة رطب النار 
الف اها و وال ا اف ال : سئل ابو بكر رضی الله عنه عن تفسير 
لاف ال ایسا نظلنی دراى ا اق کت ا 
غل 

قال ابو تراب : وقد تقدم مثله عن عمر . وهو الذی قال : اتبعوا ما بین لكم 
من هذا الکتاب . وما لا فدعوه ورفع عصا كانت بيده . فقال : هذا لعمر انه 

E 1‏ ام عمر الآ تدری ما الاب ۲ 

قال ابوتراب : انه قال ذلك لأنهم نوا عن التکلف . قال تعالى « ولا قف 
ما لنش لف هع 


مەل ل ونيد 
۰ ۰ 


وقال نافع تق الا زوا این عباس : ارت عن قوله تعالى : « علم الله 
انکم ستذكر ونين ولكن لا تواعدوهن سرًا » ؟ قال : الجاع قال : وهل تعرف 
العرب ذلك ؟ قال : نعم . آما سمعت قول امری» القیس : 
الا زعمت بَسْبَاسَة الیسوم أنتى کبزت وأن لا مین الم أمثالى 


۳۹ 


قال ابو تراب : البيت فى دیوانه ( ص ٠١‏ ) واستشهد به القرطبی 
والشوكانى فى تفسيرها وهو فى يحاز أبى عبيدة ( ج ١‏ با 
ص ۱۹۷ ) والخزانة ( ج٠‏ ص ۳۱ ) ومعانی الفراء ( ج ۱ ص ۱۵۳ ) والس 
هنأ 5 فسره ابن عباس فى هذه الرواية الجماع ٠‏ وق رواية عنه عند الطبر ی 
2 . أو الرِيّبة کا صححه الاستاذ حمود شاكر فى تعليقه على تفسير أبى 

جعفر. وهی کا عن كل امر قبیح موق رواية غن انق عباس انضا : هو آن 

ی یی لا تتروجی غيرى . 

واختلف العلاء فى معنی السر فى هده الاية فدهب الشافعى الى انه الجاع 
ای لا تصفوا آنفسکم هن بكثرة الجاع ترغیبا هن فی النكاح . فان ذكر الجماع 
۳ غير الزوجة فحش . وشاهده فول امرىء القيس المتقدم > وقال روبة : 

( فکف عن آسرارها بعد العَسّق ولم يُضَعنْها بين فرك وعشنق" ) 

ای کف عن جاعها بعد ملازمته لذلك . 

رقد یکون السر عند النکاح , سرا کان آو جهرا . قال الا عى : 
فلن یطلبوا رها للفنی ولن یسلموها ا لازهادها 

وآراد : لم بطلبوا تکاجها لکثرة ماها . ولن سللموا لقلة ماطا . 

وروی الطبری عن ابن زيد أن معناه : لا تنکحوهن وتکتمون ذلك فاذا 
حلت اظهرت ذلك . وادخلتها . وهذا هو قول الجمهور کابن عباس وابن جبير 
ومالك وأصحابه والشعبی وقتادة وتجاهد وعكرمة وسفيان والسدى . فالسر عندهم 
النکام . أى لا بقل الرجل هذه المعتدة : تزوجينى . بل یعرض إن أراد . ولا 
باخد ميثاقها وعهدها الا تنكح غيره فى استسرار وخفية . الا ان ابن زيد فى قوله 
الذی دکرناه انفا عد ی أن سمی العقد مواعدة قال القرطبی : وذلك فل . 
وحکی مکی والتعلیی عنه انه قال : الابة منسوخة بقوله تعالی : « ولا تعرموا 
عُقَدََ النکام » . 

واختار الطبری القول بأن السسّ هو الزنا . أى لا یکوئن منکم مواعدة على 
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الزنا فى التر وج بعدها . وبه روی عن جابر بن زید . وآبی مجلز. 
والحسن وقتادة والنَّخَعى والضّحاك . ومنه قول الأعثى : 
فلا تقرس" جا ان سرها غلك حرام الکن آو ترا 

وفال الطیئة : 
ويرم سس جارتهم عليهم ويساكل جارهم اف القصاع 

او الطبرى فى معنى الزن فى الس ترا عمن ذكرناي ٠‏ وعن الربيع قال : 
TET‏ ارركم فا موقال ا وو 
لا تأخذوا ميثاقهن وعهودهن فى عَدّدهن أن لا ينكحن غيركم . وأورد فيه عمن 
تکار اذا ال ارو ی ذلك ان ينول ها اليل و شم 
بنفسك وأورد فيه عن حاهد ثم قال ابو جعفر : وأولى الأقوال بالصواب تأويل من 
قال : فى هذا الوضع الزنا . وذلك أن العرب تسمی الجاع وغشیان الرجل 
المراة سر . لأن ذلك ما يكون بين الرجال والنساء فى خفاء غير ظاهر نع 
عليه . ۳۹ لخفائه سرا . واستشهد بقول روبه بن العجاج والحطيئة یمن 
نم قال : وکذلك يقال لكل ما آخفاه الره فى نفسه : سر . ویقال : هو فى سر 
قومه یعنی فی خیارهم وثرفهم . فلا كان السر انما بوجه نی کلامها الل أحد .هذه 
الا وجه الثلائة . وکان معلوما ان أحدهن غر معنی به قوله : « لا تواعدوهن 

0 وهو الس الذی هو معبى حبار والشرف فلم ببق الا الوجهان الآخران وطو 

الم الذی ی ما ا نفس اا بين المتواعدين . والسر الذى بعنی 
الغشیان وابجياع فلا لم يق غرها كات الدلالة واضحة علی أن احدها غر 
معتى .ابه ٠‏ ضح آن ال هی الم به 

وق مجاز القران لأبى عبيدة ( ج ١‏ ص ۷۵ ) : « لا تواعدوهن 5 ۱ نم 
الافضاء بالنکام . وآنشد قول ا الذی أسلفناه وفوف الکاسل ( 
۸( 


قال ابو تراب : وضبطه حمد سزكين ( وناگ جارهم یف القصاع ) 
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والصواب : ( الف القصاع ) قال و :ها انا فده وا نشف فقول 
رؤبة ابضا : ( فعفٌ عن إسرارها الخ ) وصححه فى هامش الطبری الاستاذ 
یف اک[ سارها الط من تسه الان قال او عبد« تى 
غشیانها ٠‏ أراد الجماع . 

وقال ابن قتيبة فى الغريب ( ص ٠١‏ ) : « ولكن لا تواعدوهن 8 » أى 
نکاحا ٠‏ بقول : لا تواعدوهن 2 وهن فى العدة تصر حا بذلك « الا أن 
لا ر مروا »الا دک وو ف اعا ولا رما : 

PSD 
عِدَيّها بالرغبة فى النكاح والاکثار ينه . وأورد قولَ ابن عباس المتقدم . وشاهده‎ 
عر اس اش اف یالتعا كن الله‎ 
. ىكه‎ 

وق کتاب ابن عزیز( ص ۱۳۰ ) قال : السر سر نکاح لق هذه الاية . 

وفى الوجوه للدامفانی ( ص ۲۳۵ ) السر الجاع ههنا . وقیل .. الزنا 
رال الاخفاء فى قوله : « از فولکم » ونحوه كثير . 

قال ابو تراب : ولم بذکره احافظ ابن الجوزى فى نزهة الاعین فلسیتدرك . 

وفى القاییس : السین والراء يجمع فروعه إخفاء الثىء . وما كان من خالصه 
ومستقره لا مخرج شىء منه عن هذا . ومن الباب السر التكاح وسين بد لك 
لا نه امر لا یعلن به ومن دلك ات ان بالفتح والکسر . وهو ليلة يستسر اطلال . 
ون لديف هل د من با الشهر سا ا 
نحن صبَحْناً عامرا فى دارها جرد تعانی طرق نهارها 

عشي الملال با 

ون أن له قال اشرروت الى : . وأسررته اعلنته . 
وا وا لاه انرا نا مزاب ال 0 1 قول امرىء م 
تجاوزت أحراسا اليها ومعشرا على حراصاً لو سرون مقتلى 
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وقال ال ةاغط ابو غد انس مععت ی الاتقه ار ایا 
التفسمر فقال : « سر وا الندامة » آی کتموها خرف الشبانة . واما التصحیف 
فانا ال لقن عر زوا اف لور قرو ال شرت ال اذا 
رنه وین ذلك وم + ات رت اللخ للتیعس: 
قال ابو تراب : ولیس فی نسخة الجاز لانن عبيدة الا التفیر راما 
الاستشهاد فلا ( انظر ج۲ ص ۳۶ ) ولیس ایضا کلام الفراء فى نسخة العانی 
التى بين ايدينا ورواية الشين هی للاصمعى ران الوادى وسره اجوده . وقال 
الشاعر : 
هلا فوارس رَحْرَحَانَ هَجَويّهِم عثرًا تتاوم فى سرّارة واد 
تقول : هم منظر ولیس هم بر . 
لااو اور الم و ات وق لته انه ل كن 
اه درق اسار وة بو ارا بات ال اخه فال الا عدن + 
فانظر الى کف وسرارها هل أنت ان آوعدتنی دانری 
أما آطراف الزیخان فیجوز آن تسمی مور لنا آرلب نیء فیه وه 
وذلك قول الاعثی : 
کردینه. الغيّل وَسْط الغريف أا خالط الماء منها الشرورا 
وروی ایا أ اسلا الذى ات عله 
ور اال ای م قال 
ضرّبا يزيل اطام عن سريره إزالة السنبل عن شعيره 
در : 
وفارق منها عِيْشّة دغفلیه ولم مح توت أن يزول سر يرها 
وسر النسب مه وأفضله . قال ذو ااه 
وهم من ولدوا اشوا پر اسب الخض 
ونقل فى اللسان قول أبى عبيدة المتقدم . وأنشد للفرزدق : 


نين 


فلا رأى الحجاج جرد سیفه ‏ ار الحرورى الذى كان أضمراً 
قال شمر : لم أجد هذا البيت للفرزدق . ولم أسمع لغير أبى عبيدة ما قاله 
فى « وأسر وا الندامة » أى أظهروها . وقال الأزهرى : آنکر عليه أهل اللغة أشد 
الانكار . 
والسم ايضا الجاع والرنّى قاله ابو اليثم . والسر ايضا معروف فى شعر الأفوه 
الأردى ذکره ی اللسان فلینظر هناك ركذلك السرّان ق الأساس . والسر أخصب 
الوادی قاله الاصمعی . قال الشاعر : 
واغف تحت الانجم العوان وافبط بها منك ببس كاتم 
کاتم ای کامن, e‏ ا ٠‏ ولم بیس ا قوما : 
فساعهم مد وزانت قبورهم ار رَيحان بقاع منور 
الاسرة اوساط الریاض . قال ابو عمرو : واحدها سرار وأنشد : ( کانه عن 
سرار الارض جوم ) . 
وفى حديث ظبیان : نحن قوم من سرارة مذجج ا من خيارهم ٠‏ وام 
قول اموي ال و ضفة ارا 
فلها متلاها وها وها عليه سرارة الفضل 
فانه وصف جارية ها بظبيةٍ جيدا ومقلة وتم دل ال عل ا 
جار توا اراد الا كله النضيل : 
بدأ الوادی أفضل مرشع فیه وس ا رل 
ال له 
بت القفین فى الول ترتعى حدائق مول الأسرِّةٍ أغيَّد 
ار الوادى خير موضع فيه والجمع سرار قال الشاعر : 
فان انر كع ی سل أكن ميا ا وال 
و الخطوط فى كل شىء قال عنترة : 
بينام ج ذات البرك فرنست ا فاا سم 


1١عغ‎ 


وی حدیث على فى صفته تكله : كأنَّ ماء الذهب يجرى فى صفحة خُده . 
ورونق الجلال يَطْردُ فى أسرّة جَبينه . 

وره ان تفای شیر شه قال الا 
أبن فافجو إن همو أقبلوا وان ابروا نهسو من نسب 

وفى الحديث انه اة ولد معذورا و مقطو ع الاي 
1 ما تقطعه: القابلة . 

د اليس ذو داع ال بات فى السرة . آو در فى جوفه . قال 

9 الت اذا تيرق ا رل حل اكات رل 
رئيس بكر بن وائل . 
ان جثبسی عن الفراش لابى كتجافى الأسرّ فوق الظراب 

الا الناقة وات هذا الداء و ا وخ > 
وأبيت كالسيَرَاءِ یرو ضبها فاذا تَحَرْمَرَ عن عداء ضحت 

وفى حديث المیقط : اه حر والدَيّه بسر رو حتى بدخله| لحه . هو من 
السرًة . 

وق یت طاورس هن كنك اله ين الى Ng E‏ 
ما كانت له بأخفاها , أى اسن ما كانت وه من سر کل شيء بمو له 
وه : وقیل : هو من السرور. :اذا سینت د الناظر الیها . 

وفى حديث عمر: انه عليه السلام كان يحدثه کأخی السراز . ای کمثل 
الجا لسن صوته . وق الحديث : لا تقتلوا أولادكم سرا . فان الیل يدرك 
الفارس ديه من فرَسيه الیل : لبن المرأة اذا حلت وهی 6 
الفعل تلا لأنه يُفَضى الى القتل EE‏ ویرخی lL‏ وا 
مزاجه . واذا 23 واحتاج الى نفسيه فى الحرب ومنازلة الأقران عجز عنهم وضعف . 
فرعا فل , الا آنه 1 كان تكفا لا درگ جعله ب 

الام اتیب قال ل : 


وجدی فارس الرعشاءٍ منهم ری لا ار سل سكيد 

ویروی ۰( ألف ) . 

وق الثل : « ما يوم حليمة سر » يُضرب لكل أمر متعالم مشهور . وحليمة 
هی بنت الحارث بن أبى شیر الْسانی . لان آباها نا وَجّه جیشا إن ار بن 
ماء السپاء أخرجت هم طيبا فى يركن » فطَیثهم به » فلسب اليوم اليها . 

قال النخشری : واعدها سرا ؛ نکاحا . 

وقال الراغب : کنی عن النکام بالسر من حیث اه ی وقوله 
«ل وف الهم ل تسر بان اه مریم ا هی فا الخسترار 
الال بقتضى ظهار ذلك ا قى آله بالسر وان کان بقتضی اخفاءه عن 
غيره ٠‏ فاذا فوطم : اسر رت الى فلان بقتضى من وجه الاظهار. ومن وجه 
الاخفاء . وعلی هذا قوله : « وأسررت هم |سرارا » وقوله « وأسر وا الندامة » آی 
کتموها وقیل : آظهروها بدلالة قوله : « با ليتنا ند ولا تکرب بایات ربنا » 
وس الك ان ادات ال كوا لست ماعا الما اون رف مک هذا 
الول 


ات 
2 يت 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : اخبرنی عن قوله تعالی : « هو الذی 
أنزل من السیاء ماء o‏ وتان خی 
قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . آما سمعت قول الأعشى . 
ومثی القوم بالععاد الى الرَّرْ حى وأعیی ا یت این الساق 

قال ابو تراب : الرَيْحَى الابل اطالكة هزالا . والاین" الاعياء . 

وق ارت( ال لزعي ال( ار هی ون ا الا 
حجازی : ( ترزعون ) بدل ( ترعون ) و( الدرحاء ) بدل ( الرَّرْحَى ) وهو 
خطا . 
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والبیت فى الدیوان ( ص ۱۱۳ ) والحيوان للجاحظ ( ج ۳ ص ٤۸٤‏ ) 
وتفسیر الطبری 

قال الفراء فى العانی ( ج۲ ص ۹۸ ) : « تسیمون » ترعون إبلكم . ومثله 
فى غریب ابن عزیز( ص ۱ ) . 

وقال ابو عبيدة فى الجاز ۱ ج ۱ ص ۳۵۷ ) يقال : اسَمت إبلى وسامت 
هی ۰ ای رعیتها . 

ومثله فى غریب ابن قتيبة ( ص ۲۶۲ ) قال : ومنه قيل لكل ما رعی من 
الانعام سائمة . كا يقال . راعية 

فال افير ف الاشانن :سامت الاشتة ۶ رعت »ماسامها الا عى 
وسومها . وهم سوام > وسائمة . وسوائم ۰ ومن الجاز ۳ e‏ 
عرضها عليه . وعرض على ۳ عالةٍ : أى عَرْضًا ساپریا کا تسام العالة 
غل الشرّب لا بقعي ف ذلك لأا روت بالتهل. . 

وقال ی الفردات : الوم أصله الذهاب ف ابتفاء الشی» . فهو لفط لعنی 
کمن ,الاب رال عا .برا جر رالات و ترم :بات الا 
فون عبانم ری فان توق ا ل مسومو كم سيره 
العداب » ومنه قيل : میم فلان اسف فهو يسام اسف ومنه السوم فى البيع . 
فقيل : صاحب السلعة أحق بالسوم . 

وبال س الال ف ال وا مها ورا فال ززته: مد فد 
و ا ا ل شام ا هلالض ) 
وقال تعالی : « سواهم فى وجوههم » و« مسومین » أى مُعلمينَ ومُسومين أى مين 
لا نفسهم أو لخيوهم أو مرسيلين ها . وفى الحديث : تسَوموا فان اللائكة تسوت . 

قال انو تراب اناهن السار لأسن بن عقا وات ى ان 


وق تنوير القباس ( ص ۱۱۸ ) : « ومنه ره ون ( اغ عون 


أنعامكم . 
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قال ابو تراب : ولم بذکر هذه المادّة ابن الجوزى فى نزهة الأعين ولا 
الدامغانى فى الوجوه والنظائر مع تردد معناها فى وجوه « بسومون » و« ا ( 
وا مسومين » و « و » و « سهاهم » فليستدرك . 

قال انی نارای ونم اصل يدل عل ا الى قال 

شد شوه اما مه ال ن اا والبيع وف الاب سامت 

الراعية سوم واسَمتها آنا :قال اه تعالی : « فیه تيعون » آی ترعون: 
ویقال : سرت فلا 1 مالل نو ااا که ر وال وت خلافى : 
لله وما بريد . والخيل المسومة :لس وعليها رانا . وأصل ذلك كله 
اح و وما فتن عن الات ال یالتعا ی اله وال متصود 
من ذلا قال تعالی : « سياهم ی وجوههم من آثر السجود » فاذا مُذوه قالوا : 
ا 

وقال الطبرى : « فيه تسيمون » فى الشجر الذى ينبت من الماء الذى انزل 
ون ال میج بش E a‏ 
وا ها ها ير وی انا 
سائمة . ومن ذلك قل للمواتی الطلقة ىق الفلاة وغبرها لرزغی سائمة . 

وقد وجه بعضهم معنی سوم فى البيع ال أنه من هذا . وأنه ذهاب کل 
العو من ای هش من وا ثمن ونتصانه کا تدهب سوائم الواتی 
عيف ناك عن نر عيها ».د تعد قزل الع التي 

وأورد ق " تسیمون » بمعنى ترعون عن عكرمة وابن عباس والضحاك وعبد 
الله بن غبد ال بن ار وقتادة وابن زید, قال + الاسامة الرغة . 

قال الشاعر : ۱ 
مغل أبن برْعَة أو كار مثله أولى لك أبن صَييْمة الأجمال 

قال : يا ابن راعية الأجمال 

واستشهد به القرطبى ايضاً . قال : أصل الم الابعاد فى ای . فأن 
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مشیم بع اد امه ران از ام ۳۱ من ال وهی العلامة . آی 
انها تؤثر فى الأرض علامات برعیها . أو لأنها ند للارسال فى الرعی . فال 
القرطبى .. والخيل 00 تکون الع وتکون المعلمة . وقوله : « مسومين » 
قال الأخفش : تكون معلمین وتكون مُرْسَلِينَ من قولك سوم فيها الخيل أى 
ارسلها . وانغا جاء بالياء والنون لأن الخيل عليها ركابها 


وق الأفيان 7 
اذا ُه وصل القرابة سامنى قطیعتها تلك السفاهة والظلم 
وقال الطرماح ۱ 
وطغلهم للاعداء شزرا وناد الام رشي اسف من لم یطاعن 
وقال القطامى : 


أن عنه وه سوام د وکل اب مورك ا 
وی اللسان : 
سم ای مر قال صخر الهذلى : 
أتيح ها آقیْ یز ذو خشیف اذا سامت على لفات سا 
وسامت الناقة وانشد الاصمعی بيت الراعی 
مقاء ملفیق الابطین ماهر باسّوم ناط بدا حارك ,با 
ومنه قول ذى النجادين يخاطب ناقة سیدنا رسول الله علا : 
تعرضی مدارجا وسومی عرض المجوزاء للنجوم 
وا لستام الدی تسومه الناقة ولا تبرح منه وانشدئعلب - وهو للطرماح - 
اك ام ختباء اك غربة العین جا الساء 
ویروی 5( الستام ) 
7 یسومونکم سوء العذاب » قال الليث : السوم أن اانا فة أو 
ا عد ونال ور أرادوهم به ٠‏ وقيل : عرضوا عليهم . 
وفی حدیث فاطمة أا انك الى كلل م فيها نة فال وسا 
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سامنی غبره . وما أكل قط لا سامبی غير . هومن السوم التکلیف والعرض. . 
وفى حديث على : من ترك الجهاد ألبسه الله اللولة . وسيِمَ اسف . أى 
كلف ول 
وفوله تعالى : « حجارة من فن مسو عند ريك للمسرفیه ١‏ ای بعلامق يعلم 
بها ها ليست من حجارة الدنيا . ویعلم اها أنها ما عذب الله بها ۰ قال 
الجوهرى : ای عليها آمثال الخواتيم ٠‏ وعن الحسن أنها معلمة ببیاض, رة . 
قوله : « والخیل ال قال ابو زید : الزسلة وعلیها رکبانا + 


وقوله : « من اللائكة مسومین » قری» بفتح الواوأی معلمین . وآنشد رق 
پاپ السا - مقضورة د للجعدی : 
وهم 5 اذا تبصرهم حت به من کان شال 
والسام عروق الذهب والفضة . قال قيس بن الخطيم : 
لو أنك ثلقى حَنْظَلاً فوق بيضنا تُدحرج عن ذى سامه المتقارب 


ای على ذى سایه . والهاء ترجع الى ایض یعنی المَوه به أى الذى له 
متام . قال ثعلب : معناه هم تراصوا اق ارب حتی ل حنظل عل رژسهم 
عل املامیه واستواء أجزائه لم نول آل الارض . وقال الأصمعی وابن الاعرایی 
السام الذهب والفضة قال النابغة امعدی + 
كان افا ادا تومن عن طب رقاب ن مس 
رکب فى السام والزبيب آقاحی کیب يَنْدَى من الرهم 


۱ 
قال وهذا لایکون الا فضة لأنه انما شبه اسنان الثغر بها فى بیاضها . قال 
الوستعية يقال للقطه بالقارسية :سيم بوبالعرسة سام وا تسام الوت : 


مت اقا ها اً بلكو 
was wos‏ وه و 
ما gq EN‏ 
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وقال نافع بن الا زرق لابق عاس اخبرنق عن فوله تعالى : « مالکم 
جون ثم وقارا » ؟ قال : لاتخشون لله عظمة . قال : وهل تعرف العرب 
تلا قال + الغ آنا ست فول ابی درب 
اذا لَسَعَته الحْل لم یرم لسْها . «حالفها فى بيت لوب عوامل 


قال ابو تراب : البیت آورده العری فى الغفران (ص 477 ج۲) وهو فى شعر 
اد ليين واه اسر (ج۱ص ۱1۳) واستشهد به الطبری والزخشر ی وابو 
حیان والقرطبى والطبرسی . وأورده الزخشری فى الاساس . والراغب فى الفردات 
وابن فارس فى الحمل والقایس وابن منظور فى اللسان . وابو عبيدة فى الجاز 
(ج۱ ص ۲۷۵) وجمهرة الاشعار (ص1) ولفظ رسالة العری . (وخالفها فى بيت 
نور) . لوب النحل , لأنها تنوب الى الخلايا . قاله الرخشری . وروابة 
الطبری : (نوب عواسيل ) 

وقال ابن عزیز فى الغریب (ص11) «ترجون لَه وقارا» أى تخافون لله عظمة 

ومثله فى معانى الفراء (ج ۳ ص )١188‏ ولم يرتضه الرازى (انظر الكبير ۸ 

ص ۲۲۹) 


قال ان هی شرت ما( ۷ ) اي این له عل 

ل ارغ 1 الجاناها (ج۲ ص۲۷۱) ای لاتخافون لله وقارا. 

رن تنویر القباس (ص۳۹۹) : لاتخافون ثه عظمة وسلطانا . وبقال : مالک 
لاتعظمون الله حق | عَظمته فتوحدونه . 

قال الراغب : وقوله تعالى : « مالکم لاترجون » قيل : مالکم لاتخافون 
وأنشد البیت الشاهد ثم قال : ووجه ذلك ان الرجاء وا وف یتلازمان 

وقال تعالى : « وترجون من الله مالایرجون » وقال : « واخرون مرجون لامر 
لله » وأرجت الناقة دنا نتاجها . وحقیقّه جَعَلتَْ لصاحبها رجاء فى نفسها بقرب 
نتاجها . والارجوان لون أحمر یفرح تفریح الرجاء . ورجا البئر والسیاء وغيرها : 
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جانبها . والجمع أرجاء قال تعالى : « لك على أرجائها » والرّجَاء ظن يقتضى 
حصول مافيه مسرة . 

وقال الزتخشری : رجوت قد وأرتجيته ٠‏ ورجيته وترجيته ورجیتنی حتى 
یتک + سس لمر ريت الانل هی E‏ فرع 
اقا ارات ال ال ات 


1 0 ۹ 3 , 5 س 
ويوم كحاشية الارجوان من وع ازرق كالكوكب 


۰ ت 25 7م م 2 هت ۳ 0 2 . 
حديه ناه ردينيه منقفه صدئكه الا کعب 


ومن الجاز استعمال الرجاء نف معنی الخوف والاکتراث . یقال : لقیت هلا 
فا ادا وا 
سَفئها وحدى ولم أَرْجٌ هوا بحرف کتوس البان باق هبایها 
قفا اه 
اترقیی سين ثلاقی الذائدا آسبعة لاقت معا ام واحدا 
وف مثل, : « لابرمی به الرجوان » لمن لايخدع فیزال عن وجه الى وجه . 
وأصله الدلو يرمى بها رجوا البتر قال زهير : 
موت به فى الأرض حتى كائه ا سسب یرمی به الرجوان 
مأ يميل به النعاس ار صاحبه . وفلان وردنا منه ارجاء واد رحب 
ويقول : فیاژه فسيح الأرجاء . مقصد لأهل الرجاء . 
وقال الطبرى فى هذه الاية : اختلف فيها اهل التأويل . فقال بعضهم: 
معناه : مالكم لانرون لله عظمة .وروی فى ذلك عن مجاهد وسفيان . وقال حاهد 
ایضا : لاتبالون لله عظمة . قال : والرجاء الطمع والخافة . وقال اخرون : معنى 
ذلك لاتعظمون اف حق عظمته . وروی ق ذلك عن سعید بن جبیر . وقال 
اخرون : مالکم لانعلمون لله عظمة وروی فى ذلك عن ابن عباس . وفى الوقار 
وو هن فا الغا تود دوهن ابن ريك انه الطاعدا 
قال : وأولى الأقوال بالصواب عنه ؛ قول من قال : مالكم لاتخافون لله 
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عظمة . وذلك أن الرجاء قد تضعه العرب اذا صحبه الحجة فى موضع الخوف . 
و تفا میگ اب :در وت الذکور . ویعنی فيه بقوله : ( لم یج ) لم يخف . 
وقال القرطبی : قال سعيد بن جبير وابو العالية وعطاء مالکم لانرجون لله 
نواباً ولاتخافون له عقاباً . وعن ابن عباس : مالکم لاتخشون لله عقابا وترجون 
منه ثواباً . وعنه . مالكم لاتعلمون لله عظمة . وقال ابن عباس ايضا وجاهد : 
مالکم لانرون فد تعظمة . وعن مجاهد والضحاك مالکم لاتبالون ف عظة . 
قال فطرب + هذه لغة حجازية . وهذیل وخزاعة ومضر یقولون : لم ارم : 
لم أبال . والوقار العظمة . والتوقير التعظیم . وقال قتاده : مالکم لانرجون له 
ا ٠‏ کا ن المعنى مالكم لاترجون لله عاقبة الايمان . وقال ابن كيسان . مالکم 
لاترجون فى عبادة الله وطاعته أن بثیبکم على توقيركم E‏ 
مالکم لاتزتون له طاعة . وقال الحسن : مالکم لانعرفون ثه حقا ی 
له وقیل : مالکم لاتوحدون اهن لأن من عظمه فقد وحده وقيل .| 
الوقار الثبات لله عز وجل . ومنه قوله تعالى : « وقرن فى بیوتکن » أى ۳ ۱ 
معناه : مالکم لا تثبتون وحدانية الله تعالی وأنه امکم لا اله لکم سواه قاله ابن 
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بحر + 
قال ابو تراب : « وفرنْ فى بیوتکن » قيل هو من الوقار کا ذكر هنا . وقر يقر . 
وقیل هو من القرار : قر بقر . وهذا مضاعف . راكد مثال بحل الفاء , وأصله : 
افررن . وسیاتی تعلیله فى موضعه ان شاء الله تعالی . 

وفى القاییس : الراء والحيم واحرف العتل أصلان متباینان يدل احدها على 
الامل ازع اج الق هن ورا قرع ارت ال وال ها 
« مالکم رون وار » أى لاتخافون له عظمة ونان رلو :ما ارجو ای 
ما آبالی . وفسرّوا الاية على هذا وذکروا قول القائل - وأنشد بيت أبى ذؤيب - 
ومعنی قوله فيه : ( لم يرج ) لم یکترث . وشاهد الرجوین ناحیتی البثر قوله : 
فلا يرمسى بی الرجوان إلى أقل الناس من يُغنى غنایی 
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الاما الهموز فانه بدل غل التاخين فال تعالی : « ترجی من شاء 
منهن » . 

قال ابو تراب : وفى اللسان (أقل القوم من یغنی مکانی) 

قال یو تراب : ها لغتان : أرجأ الأمر ای أخره . ا . وفریء قوله 
تعالى : « خسن شام هن :عسو کر نر لحن کی جع 
طسو هله امان هن الضنيفة رها ات فاس ف الفا فالخل : 
والراغب دکر فى الفردات فوله تعالى : « واخرون مرجون لامر الله » فى رجا برجو 
ولم بعقدا للمهموز tT‏ ل تام الاج ارت 
همرته فصار آرجیته وقرىء بالوجهين مرجون ومرجنونْ . وقال المبّرد : لايقال : 
ارجیته معنی أخْرته , ولکن یکون من الرجاء . ذکره القرطبی, وقری» « آرجه 
وأخاه ) همره ارجه وبغير همر وهو كالأول من ارجا وأزجى بی آرجه ١‏ 
اق اه وه قول ترد قود وا رو الى المع وه عه يتقو ونا ها 
او هی الماذة قل اذى ا مسقت ی 
تتوج ولم قرف دا یی له اذا آزجأت مانست وحصی سلیلها 

ویروی : اذا نتجت) . 

ونس اف الا هاا دو این الأعران: 
عدوت ا أن يجود مقاعس وصاحبه فاستقبلانى بالغذر 

ویروی : بالعدر 

وقال بشر يخاطب بنته : 
تحن ام واتظرى ایابی اذا اناد ال آبا 

والرجاء فى موضع الخوف اذا كان معه حرف نفی قال الفراء . ومنه قوله 
تعالی : « مالکم لاترجون لله وقارا » العنی : لاتخافون لله عظمة . 

قال الفراء : وقال بعض الفسرین فى قوله تعالی : « وترجون من الله 
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ما اجون » معناه تخافون . قال : ولم جد معنی الخوف یکون رجاء الا ومعه 
ححد . فاذا كان كذلك كان الخوف على جهة الرجاء وا وف . ركان الرجاء 
كذلك . کقوله عز وجل : « لایرجون أيام الله » هذه للذين لاخافون أيام الله . 
ولاحخوز رجوتك وانت تريد خفتك . ولاخفتك وأنت تريد رجوتك . وقوله تعالى : 
وقال الذین لار حون لفاء‌نا » ای لاحضون لقاءنا . قال ابن برى كذلك ذکره ابو 


عننده . 


قال ابوتراب : هو فى مجحاز القران له ( ج ۱ ص ۲۷ ) ورمی به الرجوان 
استهین به . قال المرادى : 
لقد هرت منی بنجران اذ رات مقامى فى الكبلين أم آبان 
کان لم تری قبلى اسيرا مكبلا «لارَجُلا یرمسی به الرجوان 
« واللك على اتخا نها ( ای تواحبها . قال ذو الرمة ۱ 
بين الرجا والرجا من جنب + اء خاطبها باضوف معکوم 


۳ واه وم القيامة , جانا اش ر غر 


کقوله تما : م ا له ا[ مدا » 


وفى حديث ابن عباس یصف معاوية : كان الناس بردون منه أرجاء واد 
رحب . وصفه بسعة العطن والاحتال . والأناة . 

وفى حديث عثان انه عطى وجهه بقطيفة حمراء ارجوان وهو حرم . والأرجوان 
لري ل * 5۹ 2 
معرب اصله ارغوان بالفارسية . وهو شجر له ور احمر احسن مايكون ثم أطلق 
على كل لون پشبهه وعلى الصبغ الأحمر شديد الحمرّة , والبّهرمان دونه . وقيل هو 
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الَا سْنَحْ . ونسميه العامية النشا , وانشد ابن بری : 

عة غادرت خی حميدا كان عليه حلة ارجوان 
وقال عمرو بن کلنوم : ۹ 

كأن ثانا منا ومنهم خضبن بارجوان او طلينا 


وه وه ثبتو 
وتا وت »وه و« 
e‏ ری 


وفال نافع بن الأزرق لابن عباس نا آخبرنی عن قوله تعالى : « او مسکینا 
ذا متربة » ؟ فال : ذا حاجة وجهد . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ 

قال : نعم . اما سمعت قول الشاعر : 
تربت ید لك ثم اقل نواها ورفعت عنك اة سجاطا 

وفى حاز القران لابی عبيدة ( ج ۲ ص ۲۹۹ ) « ذامتربة » قد لزق 
بالتراب . 

وقال ابن قتبة فى الفریب ( ص ۵۲۹ ) : أى ذا فتر كانه لصق بالتراب من 
الفتر . 

وفى معانى القران للفراء ( ج ۳ ص 5151 ) ان ابن عباس مر بمسكين 
لأصق. بالات حاحة: قیال :هذا الا فال الله تارك وان « اومس كا دا 
متربة » 

وقال ابن عزيز فى الغريب ( ص ۲۰۵ ) : « مَنْرّبة » أى فقر. كأنه قد 
لصق بالتراب من الفقر . 

قال ابوتراب : ولم يذكر الدامغانى هذه الاية فى باب التراب الذى عقّده 
من كتاب الوجوه والنظائر . ولم يعقد هذه المادة بابا أصلا ابن الجوزى فى نزهة 


الا عین 
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وق تنوير القباس للفیر وزابادی ( ص ۳۸۹ ) : « ذامتربة » لاصق 
بالتراب من الجهد والسکین الدى لاثىء له . 

وقال الراغب فى الفردات : ای ذا لصوق بالتراب لفقره وترب افتقر کأنه 
ات الراب واترب استغنى كأنه صار له المال بقدر التراب وریح E‏ ا 
بالتراب . ومنه قوله كيه عليك بذات الدين تربت يداك . تنبيها على انه 
لايفوتنك ذات الدين فلا حصل لك ما ترومه فتفتقر من حيث لاتشعر . والترانب 
ضلوع الصدر قال : « يخرج من بين الصلب والترائب » وقوله : « عربا اترابا » 
« وكواعب اترابا » « وعندهم قاصرات الطرف اتراب » ای لدات تتشأن معا 
تشبیها فى التساوی والتائل بالترانب التی هی ضلوع الصدر او لوقوعهن معا على 
الأرض . وقیل لانهن فى حال الصبا یلعبن بالتراب معا 

جاه البیان للامام الطبری : اختلف اهل التأویل فى قوله تعالى : 
و اوسا ذا متربة » فقال بعضهم عنى بذلك ذو اللصوق بالتراب وروی فى 
للف عن ابن عاتن قال« الى لسن ارق الا الات وال ایض : 
التراب الملقى عن الطريق على الكناسة ومثله عن يحاهد وعكرمة . وقال 
اخرون : بل هو المحتاج كان لاصقا بالتراب او غير لاصق وقالوا : انما هو من 
قرحم : ترب الرجل : اذا افتقر. وروی فى ذلك عن ابن عباس ايضا قال : 
شديد الحاجة . وعن عكرمة قال : هو المحارف الذى لامال له . وعن ابن زيد 
قال : ذا حاجة الترب المحتاج . وقال اخرون : بل هو ذو العيال الكثير الذين 
اضرا الراب من الف ور الاج وروی و ی ابن عات اهنا 
قال : مسكين ذو بنين وعيال ليس بينك وبينه قرابة , ومثله عن سعيد بن جبير . 
وقتادة . والضحاك . 

قال الطبرى : 0 الأقوال فى ذلك بالصحة قول من قال : عنى به 
اما لصق بالتراب من الفقر والحاجة لأن ذلك هو الظاهر من معانيه . 
ومتر بة مفعلة من ترب الرجل اذا اصابه الترب . 


وفى جامع الاحکام للقرطبی عن عكرمة فى « ذامتربة » هو الدیون . وعن 
ابى سنان : ذو الزمانة . وعن ابن جبم : ليس له احد . وعن عکرمة وابن 
عباس : هو البعید التربة یعنی الغریب البعید عن الوطن . وفال ابو حامد 
الخارزنجى : المتربة هنا من التريب وهی شدة الحال . يقال : ترب اذا افتقر . 
قال امذل : 
وكنا اذا ماالضيف حل بارضنا سفكنا دماء البدن فى ثُربُة الحال 
وقال ابن فارس فى القاییس : التاء والراء والباء أصلان : آحدها التراب 
ومایشتق منه . والاخر تساوی الشيئين . فالأول التراب والتبرب والتوراب ۰ 
ل ب ال اذا اف که له بالات رای ادا ا “كاله 
صار له من الال بقدر التراب والترباء الاارض نفسها . ویقال : ريح تربة : ادا 
حارف الترات فان زرا 
لابل هو الشوق من دار تخونها . مرا سحاب ومرا بارخ ترب 
وأما الاخر فالیرب الجدن . والجمع آتراب ومنه التریب وهو الصدر عند 
تساوی رؤوس العظام . قال ( الأغلب العجلى ) : 
اثرف ثدياها على التریب لم يعْدُوا التفليك فى النتوب 
ومنه التر بات وهی الا نامل , الواحدة ترية . وما شد عن الباب : التر بة وهو 
قال ابو رنه وی الات لا كه خی تاس اسان 
واللبت الذی اشار اله ايخ فارس قال له الترباء ابضا وتربة . 
وو اب ای ات ال ابیت ال 
فصرعته تحت التراب فجنبه متترب ولكل جنب مضجع 
والتتریب كثرة المال وفلته ایضا . والتر بوت جمل ذلول . وهو اما من التراب 
لدلته واما التاء بدل من الدال فى دربوت من الدربة وهو مدهب سیبویه . والترانب 
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موضع القلادة من الصدر . وشاهده قول امری» القیس من العلقه : 
مهفهفة بیضاء غير مفاضة ترائبها مصقولة کالسجنجل 

والتريبتان الضلعان اللتان تليان الترقوتين . وشاهده فى اللسان : 
ومن ذهب يلوح على تريب كلون العاج ليس له غضون 

قال ابو عبيد : الصدر فيه النحر . وهو موضع القلادة , واللبّة موضع النحر 
والثغرة ثغرة النحر . وهی اهرّمة بين الترقوتين . وقال : 
والزعفران على ترائبها ثرّق به اللات والنحر 

وأكثر مایکون الترب بمعنى اللدة والسین فى الأنثى . وتاربتها ای صارت 
با ٠‏ قال كثير عرة : 0 
تارب بيضًا اذا استلعبت کادم الظباء ترف الكباثا 

وفسر علب قوله تعالى : « عربا أترابا » فقال : الأتراب هنا الأمثال قال 
ابن منظور : وهو حسن اذ ليست هناك ولادة . 

وفى الحديث : احثوا فى وجوه المداحين التراب . قيل : أراد به الرد والخيبة . 
كبا يقال للطالب الردود الخائب : لم يحصل فى كفه غير التراب . وقيل اراد به 
التراب خاصة . واستعمله المقداد على ظاهره . وذلك انه كان عند عثان فجعل 
رجل یثنی عليه . وجعل المقداد بحتو فى وجهه التراب فقال له عثان : ماتفعل ؟ 
فقال سمعت رسول الله مد بقول : احثوا فى وجوه المداحين الراب . واراد 
بالمداحين الذین اتخذوا مدح الناس عادة . وجعلوه بضاعة بستأکلون به المدوح 
قيل فاما من مدح على الفعل الحسن والامر الحمود ترغیبا فى آمثاله وتحريضا 
للناس على الاقتداء به فى آشباهه فلیس بمداح . وان كان قد صار مادحا با تكلم 
به من جميل القول . 

وفى حدیث فاطمة بنت قيس : واما معاوية فرجل ترب لا مال له . ای 
فقير . وقوله عليه السلام : عليك بذات الدین تربت بداك . قبل : معناه : لله 
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درك وقيل : ارادبه المثل ليرى الأمور بذلك اد , وانه الى خالفه فقد اساء وقیل 

: ان النبی عند لم يتعمد الدعاء عليه بالفقر , ولکنها كلمة جارية على السن 
العرب يقولونها وهم لایربدون بها الدعاء على الخاطب . ولا وقوع الامر بها . 
وقیل + هو دعاء غل القيقة . فانه قد قال لعانشة ترپت عينك . لانه رای الماحة 
خبرا ها . ویزید انه لم بتعمد الدعاء عليه قوله نی حدیث خرَية : انعم صباحا 
تربت بداك فان هذا دعاء له قال فى اللسان : وكثيرا ترد للعرب الفاظ ظاهرها 
الذم واغا يريدون بها الدح كقوهم : لااب لك ولا ام لك . وهوت امه ولا ارض 
لك ونحو ذلك وقال بعضهم : ان قوهم تربت يداك برید.به استغنت يداك . قال 
ابوعبيد : وهذا خطأ ولو كان كبا قال لقال : ریت يداك . واترب الرجل اذا كثر 
ماله . وترب اذا افتقر. وقال عليه السلام لرجل من اصحابه ترب نحرك فقتل 
شهیدا فهو حمول على ظاهره ولیس كحديث انس انه كان يقول لأحدنا عند 
المعاتبة ترب جبينه قيل : اراد به دعاء له بكثرة السجود . 


ال ال 
واه اه واه ه 6 ۰ 
ل١‏ هوه 
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وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : اخبرنی عن قوله تعالی : « مهطعين 
مقنعی رژسهم لابرتد البهم طرفهم » ؟ قال : مذعنين خاضعین . قال وهل تعرف 
العرب لك ؟ قال : نعم , آما سمعت كول نبع : 
انی نر ين سعند دای ور بن سعد لى مطيع ومهطم 


قال ابوتراب : استشهد بالبيت ابو حيان النحوى فى البحر المحيط . وأورده 
اکى فى الأساس وابن منظور فى اللسان 
وف حاز القران لاني عبيدة ( ج ۱ ص ۳٤۲‏ ) : « مهطعن .. ای 
ITT‏ 
بهطع سراح كأن زمامه فى رأس جع من أراك مشذب 
وی نسخة الجاز ( اوال ) بدل « اراك » وهو خطا وقال : 
بمستهطع رسل, كان جدیله بقیسدوم رعن, من صؤام منم 
ال الذی لایکلفكك شیثا . بقیدوم : قذام . رغن الحبل انقه . صوام : 
جبل قال يزيد بن مفرغ الحميرى : 
بدجلةّ دارهم ولقد أراهم بدجلة مهطعين الى الساع 
« مقنعی رؤسهم » مجازه : رافعى رؤسهم . قال الشماخ بن ضرار : 
يباكرن العضاءة بقتعات نواجذهن كاليداً الوقيع 
أى برؤوس مرفوعات الى العضاه . لیتناولن منه . والعضاه كل شجرة ذات 
شوك . نواجذهن اضراسهن , وقال ایا لفاس وراه الى لس له خلت 
ومعها حدا و الطير ٠‏ الوقيع ای اأ الحددة . بقال : وفع حديدتك . 
والطرقة يقال ها : ميقعة . وقال : 


انفض نوی رأسه واقتعا کافا ابص ينا أطمعا 


۳ ۶ ۳ وهکد| 5 ابوعبيدة ۱ سو ره و ن ۰ 
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كال ابن قتيبة ق الغریب ( ص ۲۳۳ ) : ای مسرعین بقال : أهطع البغير 
فى سيره واستهطع , اذا اسر ع . والمقنع راسه : الذی رفعه واقبل بطرفه على 
مابین يديه . والاقناع فى الصلاة هو من اتمامها . 

ونقل ابن قتيبة معنی الاسراع عن ابی تسه “فى سور افر صن 
۱ ). 

قال : وفى التفسير ناظرين قد دفعوا رؤوسهم الى الداعى . 

وقال ابن عزيز فى الغريب ( ص ۲۱۲ ) « مهطعين » ای مسر عين فى 
خوف . وی التفسير « مهطعين الى الداعى » ای ناظرين قد رفعوا رؤوسهم الى 
الداعی تفس رووسهم:» ارا رژوسهنم :: تقال« اقم رامتة > اذا 
نصبه . لایلتفت يمينا ولا شالا وجعل طرفه موازیا لما بين يديه . وکدلك الاقناع 
لاد 

وفى مفردات الراغب : هطع الرجل ببصره : اذا صوبه . وبعير مهطع : اذا 
صوب عنقه . قال : « مهطعين مقنعى رژوسهم » و« مهطعين الى الداع » 

وفى التنوير ( ص ۱۱۳ ) : « مهطعين » مسرعين قاصدين . ناظرين الى 
الداعى « مقنعی رؤوسهم » مطأطىء رژوسهم . ويقال : رافعى رؤوسهم 
ویقال : ماذی اعناقهم . 

وقال الزتخشرى فى الاساس : بعير مهطع : فى عنقه تصویب . وقیل : هو 
السر ع . واورد الاية والبیت الشاهد . وقال اخر بصف ثورا : 
ستهطع رل كان زمامه بتیسدوم رن من رضام متع 

طويل من الماتع . 

وقال ابن فارس ق القاییس : اطاء والطاء والعن اصیل بدل غل اقبال غل 
التیء وانقیاد يقال : هطع الرجل على الثىء ببصره : اقبل . وأهطع البعير : 
صوب عنقه منقادا . واهطع اسر ع . 


۹۲ 


وفى اللسان : قيل : الهطع الذی بنظر فى ذل وخشوع رالنقیع الذی برفم 
راسه ينظر فى ذل . وهطم وأهطع : اقبل مسرعا خائفا . لایکون الا مع خورف 
وقیل : نظر بخضوع . ذکره تعلب . وقيل : مد عنقه وصوب رأسه . وقال بعض 
الفسر ین فى قوله « مهطعين » محمجين و التحميج ادامة النظر مع فتح العين . 
والى هذا مال ابو العباس . وقال الليث : بعير مهطع فى عنقه تصویب خلقه . 
يقال للرجل اذا اقر وذل : ایح واهطع وانشد البیت الشاهد . وقوله تعالی : 
« مهطعین الى الداع » فسر بالوجهین جميعا . وانشد ایضا قول الحميرى التقدم 
وی حدیث على : سراعا الى آمره مهطعين الى معاده . 


قال القرطبی : « مهطعین » ای مسرعین . قاله | لحسن وقتادة وسعید بن 
جبير . واورد بيت الحميرى . وقيل الهطع الذى ینظر فى خشوع وذل . ای 
« مهطعين » أى مديى النظر . وقال النحاس والعروف فى اللفة ان يقال : اهطع 
ادا اسر ع . قال ابو عبيد : وقد يكون الوجهان جميعا . يعنى الاسراع مع ادامة 
النظر وقال ابن زيد : الهطع الدی لابرفع راسه . 

واورد الطبری فى « مهطعين » عن ابن جبير : قال مخبون وهم بنظرون . 
وعن قتادة قال : مسرعين . منطلقين عامدين . وعن ابن عباس قال : يعني 
العرب بعنى الاسراع اشهر منه بعنى ادامة للنظر وانشد ( هطع سرح ) الخ 


و( بمستهطع رل ) الخ 


, 1 , 
موی لوث o‏ 


۳ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالى : « فاعبده 
واصطبر لعبادته هل تعلم له سميًا » ؟ قال : ولدا . قال : وهل تعرف العرب 
ذلك ؟ قال : نعم . آما سمعت قول الشاعر : 
ا نانت منه مکی والال فيه تعْتدی وتروح 

وفى محاز القران لابی عبيدة ( ج ۲ ص ٩‏ ) : « هل تعلم له سميًا » هل 
تعرف له نظيرا ومثلا قال : اذا كان بعد ( هل ) ( تاء ) ففيها لغتان . فبعضهم 
ین لام ( هل ) وبعضهم مخمدها فیقول : ( هنم ) کأنها آدغمت اللام فى التاء 
فثقلوا التاء . 

وق الفردات للراغب : « هل تعلم له سمیا » ای نظیرا له یستحق اسمه . 
وموصوفا بستحق صفته على التحقیق . ولیس العنی : هل جدله من یتسمی 
باسمه . إذ كان كثير من اسائه قد يطلق على غبره . لکن لیس معناه اذا 
تفه نا كان معا ادا انشا و ارو 

وفى تنوير القباس ( ص ۱٩۲‏ ) : « هل تعلم له سمیا » أحدا يُسَمّى الله 

وفى تفسير القرطبى : قال ابن عباس : يريد هل تعلم له ولدا ای نظیرا . أو 
مثلا . أوشبيها . يستحق مثل اسمه الذى هو الرحمن . وقاله محاهد . مأخوذ من 
المساماة وروی عن سباك عن عكرمة عن ابن عباس قال : هل تعلم له احدا 
سى الزن قال الاس نها حل تاد غل روك .هذا ارات 
وهو قول صحيح . لا يقال الرحمن الا لله . وروی عن مجاهد : « سميا » متلا . 
وسو ای العا ن فد لک هل اعدا سی اللا ال 
غير الله . او يقال له : الله الا الله , و( هل ) بمعنى ( لا ) أى لاتعلم . 

وقال الطبرى : معناه هل تعلم باحمد لربك هذا الذى أمرناك بعبادته 
والصبر على طاعته مثلا فى كرمه وجوده . فتعبده رجاء فضله وطوله . وعن قتادة 
قال : لاسمى لله . ولاعدل له . كل خلقه بقرله ويعترف انه خالقه وبعرف ذلك 
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وقرأ : « ولئن سألتهم من خلقهم لبقولن الله » وعن ابن جریج فى قوله : « هل 
تعلم له سمیا » قال : لاشريك له ولامثل . 

وق لسان العرب : وسيك : السمُی باسمك . تقول : هوسمی فلان . اذا 
وافق آسمه اسمه . كا تقول : هو كيه وفى التنزيل العزیز: « لم نجعل له من 
قل موا فال :ابن اس الى مب كيه ی ٠‏ وقيل : معنی : « لم 
ل لو ل اوا ا وا . وقوله عز وجل : « هل تعلم له 
سميًا » ای نظيرا یستحق مثل اسمه . ویقال : مساميا يساميه . 

قال ابن سيدة : ویقال : هل تعلم له مثلا . وجاء ايضا : لم يسم بالرحمن 
الا الله . وتأویله - والله اعلم - هل تعلم سميا بستحق ان يقال له خالق وقادر 
وعالم لا كان ویکون ؟ فذلك لیس الا من صفات الله عز وجل . قال : 
وکم من سی ليس مثل سمیه . من الدهر الا اعتاد عيني واشل 

قال ابوتراب : حروف هذه الادة تدل على الارتفاع والعلو . وساماه ای 
عالاه . وفلان لایسامی . وتساموا ای تباروا . ونی حديث ام معبد فى صفته کل 
وان صمت سما وعلاه البهاء . أى ارتفع وعلا على جلسائه . وی حدیث الافك 
لو کن ف تام الل که ار اا عر نوين نها الك فال .. 
ومعتی تسامیها آی تبارها وتفاخرها . والساماة الفاخرة . والطاولة و ال ون 
ديت سد 


خرجوا بسیوفهم بتسامون ٠‏ ومن شواهد هده المادة ما انشده 


الى جذم مال قد نهكنا سوامه واخلاقنا فيه سوام طوامح 
أى نسمو الى كرائمها فتنحرها للاضیاف . وانشد ثعلب ايضا : 
بات ابن أدماء یساوی الأندرا سامی طعام الحى حين نورا 
ای وصعد . وقال ابن سيدة : وعندی انه اراد كلما سا الزر ع بالثبات 
نیا “هو اه حتی ادرك فحصده . وانشد تعلب ابضا : 
( فارقع يديك ثم سام الحنجرا ) 
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ای ارفع يديك الى حلقه . وانشد ابن بری فى تذكير السیاء : 

فلو رفع السماء اليه قوما لقنا بالسیاء مع السحاب 
وفال آخر : 

وقالت ساء البیت فوقك ملق ولا یس اجتلاء الرکاب 
قال اپوتراب : والشطر الأخير من هذا البیت ختل الوزن . ولم اجده فيا 

بين بدی الان من المراجع . وقال امية بن ابی الصلت : 

له مارات عين البصير وفوقه سیاء الاله فوق سبع سیائیا 
قال الصاغانی : الرواية ( فوق ست سائيا ) والسابعة هی التی فوق 

الك : 
وقال معود الحكاء معاوية بن مالك فى السماء بمعنى الطر : 

اذا ستط الساء پارض قوم رعیناه وان کانوا غضابا 
ويجمع على سى قال رؤبة ونسبه الجوهرى الى العجاج : 

تلفه الأرواح والسیی فى دفء أرطاة لما حِنِى 
وأنشد ابن برى للطرماح شاهدا على جمعه على أسْمَِةٍ : 

واه تفطال أسميه كل يوم وليله ترده 
والساء العشب ابضا قال الشاعر : 

فلا رای ان السیاء سماؤهم اتی خطة كان الخضوع نکیرها 
وفى الحديث : صلى بنا إثر السماء فى الليل ای اثر مطر . 
ال اشا ی اش له الط الکو 

وا مر کالایباج اما ساؤه فریا واصا ارضه فمحول 


ا 


وقال ابن برى : صوابه : 9 ۱ 
اوه أسال 2 بُردمحبر وصهوشه من اتحسى معصب 

قال : والبيت لطفيل . 

وا حمع 19 ابضا کا لت من , وانشد لدی الرمة : 
مع الرکسب لم يدع تراوح حافات الساو له صدرا 
شتا . وانشد للعجاج : ۱ 


وأقسم سيار 
وساوة الحلال شخصه ادا ارتفع عن الافق 

ناج طواه الاين ها وجفا طى الليالى زلفا فزلفا 

سماوة الهلال حتى أحقوقفا 

والسَّاة الصیادون . وقيل : هم صيادو النهار خاصة . وانشد سيبويه : 

وجَدَاء لایرجی بها ذو قرابة لعطف واخثی الساة ربیها 
والسامی هو الذی يلبس جوربی شعر ويعدو خلف الصيد نصف النهار 

قال : 

اك سیر اهن در خرفلا فا به بيتها فلا تحاذر ساميا 
هكذا جاء هذا البيت فى اللسان . ولعل فى « حرمل » تصحیفا والله اعلم 

وانشد تعلب : 

وليس ما ريح ولكن وديقة قلیل بها السامی سبل ويلقع 
فال فلب اعانا إضادا :و متم تصید. اشد 

عَوَى ثم نادّى هل أحَصتم قلاصنا . ومن على الأفخاذ بالأمس أربعا 

غلام اضلته النبوح فلم بجد له بين خبت والمباءة أجمعا 

اناسا سوانا فاستانا فلا تری أخا دلج اهدى بليل واسمعا 
وسا الفحل ساوة : تطاول على شوله وسطا » وساوته شخصه . قال : 

کان غل اشباتهب] عن انق ساره تام ار ریا 
وق الا سم اربع لغات : اسم ی وسيم س وبنسد : 

والله آسياك سما ماركا آثرك الله به ایثارکا 


۷ 


فال اخر : 
وعامنا اعجبنا مقدمه یدعی ابا السمح وقرضاب سمه 
ترا لكل عظم یلحم 
وألفه ألف وصل وربا قطعها الشاعر للضر ورة کقول الاحوص : 
وما انا بالمخسوس فى جذم مالك وامن تسمى ثم يلتزم الاسما 
قال ابن برى : وانشد ابو زيد لرجل من كلب : 
ارسل فيها بازلا یترمه وهو بها ينجو طریقا يعلمه 
باسم الذى فى كل سورة سيمه 
والجمع أسام قال : 
ولنا أسام ماتليق بغيرنا ومشاهد تهتلّ حين ترانا 
شارت رسای انا + 
فا وتات ا 
فدع عنك ذکر اللهو واعمد بمدحة لخير معد كلها حیثبا انتمی 
لأعظمها تدرا وأكرمها أبا وأحسنها وجها واعلنها سما 
وقال آخر : 
انا الاب لایس سف ي ااال عد الت 
وق الاعاش : خاض له بحرطام . واقتحم قلة جبل سام . وهو يطاوله 
ويساميه . وساجله ویسانیه . ورایت ساوته : شخصه واصلح ساء بیته 
وساوته . 
ومن الجاز: سمت نفسه الى كذا + وهمته تسمو الى معالی الامور وسا فى 
الحسب والشرف . وسموت اليه ببصری . وسا اليه بصرى قال جرير : 
سستا ل نظر: فرایت برقا تهامیا فراجعنی آذکاری 
ال شخص من بعید . قال : 
اك فرسان کان وجوههم مصابيح تبدو فى الظلام زواهر 


2۹۸ 


وقال امرؤ القیس : ( سالك شوق بعد ماکان اقصرا ) 

وتساموا على الخيل : رکبوا . واسمیته من بلد الى بلد : اشخصته . وفرس 

فيع السیاء 1 وهم بسمون على المئة : بريدون . وهو من مسمی قومه ومستاه 
رقم 1 


و خيارهم وذهب اه ف الناس د کره ۱ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « بصهر به 
مافى بطونهم والجلود » ؟ قال : يُذاب . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم 
ابا تخت فول ایا خر ۱ ۱ 000 
سحت صهارشه فظّل عثاله فى سبل كفيت به يترد 
قال ابو تراب : السيطل لغة فى السطل . والمتال الفلظة والكثافة . والراد هنا 
فت الساة عند اذاه لها 

وفى نسخة : (فظل عيائه) وهو خطأ . 

وف تفسير ابن عباس : « یصهر » بذاب بالحميم . 

وفى مجاز القران لأبى عبيدة (جص4۷) : بذاب به . قال الشاعر : 

( شك السّفافيد الشَواء المصطهر ) 

ومنه قوم : صهارة الالية . وقال ابن أحمك : 

رزوی لقی ألقى فى صفصف تصهره وی 
تروى : تُصير له راوية ای لفرخها . کا پروی راوية الوم علیهم . و 

البعير والجمار 


قال ابو تراب : والشاهد الأول فى ديوان العجاج (ص٩۱)‏ والطبرى 


واللسان والتاج . والثانى فى الطبرى والقرطبى واللسان والتاج . وهو بصف رم 
فطاوٍ . وضبط فى المجاز خطأ . 


۹۹ 


وقال اخر: 
وعامنا اعجبنا مقدمه یدعی ابا السمح وترضاب سمه 
یترک لكل عظم بلحم 
وألفه الف وصل وربا قطعها الشاعر للضر ورة كقول الأحوص : 
وما انا بالمخسوس فى جذم مالك ولامن تسمى ثم يلتزم الااسما 
قال ابن برى : وانشد ابو زيد لرجل من كلب : 
ارسل فيها بازلا يقرمة وهو بها ينج وطريقا يعلمه 
باسم الذى فى كل سورة سيمه 
والجمع أسام قال : 
ولنا أسام ماتليق بغيرنا ومشاهد تهتل حين ترانا 
اتات وا ساف ۱ 
لاسا د قاس و 
فدع عنك ذكر اللهو واعمد بمدحة شب معد كلها حيشا انتمى 
لأعظمها قدرا وأكرمها ابا وأحسنها وجها واعلنها سا 
وقال ا 
االات الان نك سي تي الي في ,ةا 
وفى الاساس : خاض لجة بحرطام . واقتحم قلة جبل سام . وهو يطاوله 
ويساميه . ویساجله ویسانبه . ورایت ساوته : شخصه واصلح ساء بیته 
وسأونه . 
ومن الا م تله أل دا مه تسم ان بال الا مور وس .ی 
اسب والشرف . وسموت اليه ببصری . وسا اليه بصرى قال جرير : 
مقن نظي انتسنا تایب کے اکر 
ل شخص من بعيد . قال : 
سای فرسان كان وجوههم مصابيح تبدو فى الظلام زواهر 


2-۸ 


وقال از الس :ك ن عدا ا 


E 


وتساموا على الخيل : رکبوا . واسمیته من بلد الى بلد : اشخصته . وفر 


رفیع السماء نهد وهم یسمون على المئة : يزيدون . وهو من مسمی قومه ومساة 
قومه : خبارهم ودهب اتمه ۴ الناس ۰ د کره 


- 
جه ج لاس !ا 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « یصهر به 
مافی بطونهم وال جلود » ؟ قال : بُذاب . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم 
آما سمعت قول الشاعر : 
مخت صهارئه فطل عثاله فق ال کفیست بهد 
قال ابو تراب : السيطل لغ فى السّطل . والعنال الغلظة والكثافة . والراد هنا 
رسع ای و 

وق نسخة : (فظل عیا نه) وهو خطأ . 

ونی تفسير ابن عباس : « یصهر » یذاب با میم . 

وفی مجاز القران لأ عبيدة (جص4۷) : یذاب به . قال الشاعر : 

( شك الستفافید الشّواء الصطهر ) 

ومنه قوم : صهارة الالية > وقال ابن امك : 
تردی, لقى ألقى فى صفصتف تصهره الشمس فا ينصهر 

بروی : نطو له راوية ی لفرخها . کا يروى راوية القوم علیهم . وهو 
البعیر والحمار 

قال ابو تراب : والشاهد الأول فى دیوان العجاج (ص۱۹) والطبری 


وا للسان والتاج . والتانی ۳ الطبرى والقرطبى واللسان والتاج ٠‏ وهو بصف فرح 
فطاة ١‏ وضبط فى المجاز خطا 5 
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ونال شم ةن القریت ری 1431« مر ماق ق اي 
پذاب . بقال : ظهرت النار ا . والصهارة ما آذیب من الالية . 

وق معانی الفراء «ج۲ ص ۲۲۰» : «یصهر به» یداب به . تقول صهرت 
الیو الاو 

قال الراغب : الصّهر لضم ٠‏ قال : یصهر + مان بطونهم والصهارة 
مراب هون ای ی ی ای : 


قال ابو ترات« وط بق الو ت زبس ا ورا واا 
ان . وأهل بیت المراة یقال ف الأصهار . کذا قال ,الل . 


قال ابو تراب : عبارة الخليل : لابقال لاهل بر بيت الرجل الا أختان ولا 
لاهل بيت المرأة الا أصهار ومن العرب من يجعلهم أصهارا كلهم . 

قال ابن الأعرابى : الاصهار الحرم بجوار ر أو سب أو تزوج, غا رجل 
مصهر اذا كان له تحرم من لك قال : « فجعله نسبا وصهرا » 


قال ابو تراب : هذه المادة من فوات الدامغانى وابن الجوزى فى كتابيها فى 
الوعوة:والنظاتز لرك ٠‏ لان ها مت رها ی القران وق عر سه اين 
رمز رصن ۱۲ )۱ : تصهر أى دات 

فال ارری ف انان ىنهم و وصهو رة ٠‏ وهو حرمة الرواج 
اقا تا و فو : اذایه . واکل a‏ وهی 2 وصهر 
راسف شي وا لع يار يي رع ل aS‏ ا ووو شوت 
توضع عليه اوائ الصفر والشية:: 

ومن الحاز : اصهر اليش للجيش : ادا دنا له . وصهره الحرّ ادا اشتد 
علیه . وغط راسك لاتصهره الشمس . وما ق البعیر صهارة : اذا لم یکن فیه 
نت و ها ف ات 


۷! 


قال ابن فارس فى المقاييس : الصّهْر أصلان أحدها يدل على القربی 
والاخر على إذابة الثىء . وشاهد الأول عنده قول القائل 


فال نو رای هو کف . 
قود الجياد واصهار الملوك وصبْر فى مواطن لو کانوا بها سئموا 
وشاهد الثانى عنده : 
وكنت اذا الولدان حان صهيرُهم ‏ صهِرْتَ فلم يصهر کصهرك صاهر 
ال او انه الهم و هد اش اله الملهوق. الم با . 
وی لسان العرب : الصهر اللا دوخ الختونة . وقد صاهرهم وصاهر 
فيهم وا لشن تعلب : 
حرائرٌ صَاهَرْنَ الملوك ولم يرل على الناس من أبنانهن أمير 
قال ابن سييدة : وربا كنّوا بالصّهْر عن القبر . لأنهم كانوا يئدون البنات 
فيقولون : زوجناهن من القبر. ثم استعمل هذا اللفظ فى الاسلام فقيل : نعم 
الصَّهرٌ القبر . والصحيح انه على المثل . أى الذى يقوم مقام الصهر . والصّهر 
الحار حكاه کراع وأنشد : 
اد لاتزال لكم مقرغرة تغلى واغلی لوا صهرٌ 
نع ها يقال + خی کا لیر ایشا ال ا ورن الوا 
الد کیو 
ل ی نال نا ی بان ماس باس 
الل ای فيه ارت 
وق امحدیث ان الأسود کان يضاير رجلیه بالشحم وهو ای کان یذیبه 
ویدهنها به . 
وقال ابو زید فى قوله تعالی : « بصهر به ما بطوتهم » هو الاحراق . صهرثه 
بالنار : أنضجته , وف اللسان : « یصهر به مافى بطونهم » حتی بخرج من 
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آدبارهم . وق حدیث أهل النار : فك مافی جوفه حتی يرق من قدمیه . وهو 
الصهر . 

وفى الحديث : انه كان يس مسجد قباء فیصهر جر العظیم الى بطنه أى 
بدنیه . 

وفى تفسير الامام الطبری : وقوله : « بصهر به مافی بطونهم وامحلود » يقول 
یداب بالحميم الذى يصب من فوق رژوسهم مانى بطونهم من الشحوم وتشوی 
جلودهم منه فتتساقط . والصّهّر هو الاذابة . يقال منه صهرت الأليّةَ بالنار : اذا 
أذبتها . أصهرها صَهرا . وأنشد قول الراجز وابن احمر شاهدين وأورد فى ذلك 
عن مجاهد وابن جريج وقتادة . وابن عباس قال : يسقون ما اذا دخل بطونهم 
أذابها والجلود مع البطون . 


2 سمل 
=a‏ 
و As‏ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « واتیناه من 
الکتوزما ان مناه لت بالعصة اول القوة » ؟ قال :۰ لو » لتقل . قال : 
وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : بيرم آنا هت فو ل افو ای 
تذی کا ا ملی الضسعیف شوه ال 
قال ابو تراب : البيت ليس فى ديوان ري القيس . وهو فى الأغانى 
(ج۱۱ ص۱۹۱) للحارت يق عاتشة بنت طلحة . 
وتنوء ننقلها عجيرتها له شيف بدا بالوسق_ 
وتفسير ابن عباس هنا هو الذى نقله الفير وز ابادى فى التنوير (ص۲۶۶) 
وا اس یه ا وم کی ۱ )نوت ارما برل نعل 
اقا ول ار غير الل ال وم ان اه رت 
والعصبة هی التی تنوء بالفاتح . أى تنقلها . أى مفاتح خزائنه . ويقال فى 


۷۲ 


الکلام انها لتنوء بها عجیزتها . وانما هی تنوء بعجیزتها كا ينوء البعير بحمله . 
والعرب قد تفعل مثل ذلك . قال الشاعر : 
فذدیتت نس ى ال ولا ال آلا .با اطع 
والعنی فدیت بنفسی وعالی نفسه . وقال - بعنی خداش بن زهير وهو فى 
الکامل للمبرد (ص۳۶۶) والطبری واللسان وشواهد الکشاف (صی ۱۲۰) 
وركب خيل لا هَادَةَ بينها وتشنقی الرساح بالضياطرة ار 
ا لل ماعنا لجاز براقا ى العا لاح دل او رد 
( والصدر منه فى عامل مقصود ) 


واغا الرمح فى الصدر . ويقال : اغرض الناقة على احوض وانما برض 
این 

وقال ابن قتيبة فى الغریب (ص۳۳۶) : «لتَنْى بالعصبة» أى تيل بها العصبة 
اذا لها هی نقليا .يقال د توت فد أ ات اضر 
أمَالْنها ٠‏ ونحوه فى العنی قوله : « ولایژوده حفظهبا » ای لایثقله حتی یژوده . 
ای یله . 

وقال الفراء فى العانی (ج۲ ص ۳۱۰) : نَوَوُها بالعصبة أن تُثقلهم . والعنی 
ما إن مقاتحه ی a‏ هام وا مت اليا قلت د بره 
بهم ون بهم . كما قال : « اتونی آفرغ عليه قطرا » والعنی انتونی بقطر أفرغ 
عا ات الا وت نالفل الا الس وة ا اها 
الا ا ا ا ا مر ل ر می اه ال ب يفتن نا 
عبيدة - ان العنی ما إنّ العصبة لتنوء بمفاتحه فحول الفعل الى الفاتح كا قال 
الشاعر : 
ان سراجا لکرم مفخره تخل به العين اذا ما تجهره 

وهو الذی کل بالعن . فان كان سمع ا أثرا فهو بوك را فان الرجل 
جهل العنی . ولقد آنشدنی بعض العرب : 


۰۷۳ 


حتى اذا ما ألتَأمَت مواصيلة وناد فى ثيق الثييالن کاهله 

یعنی الرامى لا أخذ القوس ونزع مال على شيقه . فذلك نوژه عليها . ونرى 
أن اقول اتا السو د وا ا 
ألقى الألف . لأنه مب لساءك . كا قالت العرب : أکلت طعاما فهتانی 
7 ۱ : » , ۰ 
ومرانی ۰ ومعناه ادا افردت ۰ وامرانی ۱ فحدفت منة اللالف لم ان ابع مالا الف 

وقال ابن عزیز فى الغریب (ص0۲) : «تنوء بالعصبة » أى تنهض بها . 
وهو من القلوب . معناه : ما إِنْ العصبة له فاتحه . أى بنهضون بها ۰ يقال : 
ا ی ا 

ثم نقل کلام الفراء . ولفظه عنده : لیس هذا من القلوب . اغا معناه ما ان 
قالوا : هو يذهب بالبس . ویذهب البؤس . واختصاره : تنوء بالعصبة ای تجعل 
العصبة كر آی تنهض متناقلة کقولك : قم بنا ی اجعلنا نقوم . 


ونقل الامام الطبری کلام آي عبيدة الذی ذکرناه انفا . ثم نقل رد الفراء 
عليه وأقوال البصر بين والکوفیین . وقال عقب کلام الفراء الذی ذکرناه أنه أولى 
بالصواب من الاقوال الأخر لمعنيين أحدها أنه تأویل موافق لظاهر التنزیل 
والثانی آن الا ارال ذکرنا غن اهل التاویل بنخو‌هدا العنی.جاءعت.. وان فول 
من قال : معنی ذلك : ما أن العصبة لتنوء بمفاتحه انما هو توجیه منهم إلى أن معناه 
ما ان العصبة لتنهض بفاتحه . واذا وجه ذلك لم يكن فيه من الدلالة على أنه 
أريد به ار عن كثرة کنوزه على نحو مافيه إذا وجه إلى أن معناه أن مفاتحه تثقل 
العصبة وقيلها . لانه قد تنهض العصبة بالقليل من المفاتيح وبالكثير . وانما 
نص جل ثناژه ابر ع ذلكك . وادا آرید به الم كن کثرته كان لاشك أن 


۷ 


الذی قاله من ذکرنا قوله من أن معناه لي العصبة عفاتحه قول لا معنی له هذا 
مع خلافه تأويل السلف فى ذلك . 

فال ايخ فارسن : ا کلمة تدل على النهوض . وناء ينوه 2 : ميض 
رقا 
فقلنا لهم تلکم اذا بعد کر نغادر صرعی وزها متخاذل 

آی نپوضها ضعیف . 

قال آبو تراب : هذا البیت عفر بن علبة الحارئی ذکره فى الحماسة ( ج ۱ 
فى ۱ قال اش تا ول هق انوا الط تة هق بالطر:: وکا 
ناه بنقل فقد ناء . والمرأة تت ها عجیزتها . وهی تنو بها فالاولی تقل 
بها . والثانية تنهض . 

قال ابو تراب : ومن شواهده قول امرىء القيس : ( وناء يكلكل ) . 

وقال الزتخشرى فى الأساس : وت بالحمّل : نهضت به . وناء بى الحمل 
فاص ال الط نما ای ساك له بالف ورات الل ات 
ومعناه ناهضته للعدواة . وناء النجم سقط , وناء طلع . 

وقال الراغب : قری» « ل بجانبه » ی تباعد به . عبارة عن التکبر کقولك 

وك وه ی مت هت یرت 
الأضداد . 

قال ابو تراب : لم يذكره ابن الانبارى فيها فليستدرك . 

وقوله : 
إلى وجنك لا اى الفریم وان جن القضاء ومارقت له کندی 
الا عصا أررّن طارت برایتها ‏ تنوء ضرّبئها بالكف والعَضدٍ 


۷۵ 


یعنی تثقل ضر بتها بالکف والعضد . وجمع اوه وان ایضا قال حسان : 
ویشرب للم لها اذا تحط الغيث ونا 
رقف اسان وغل لفرت ا قال 
ال بوعفينة وا الى روا الى راهن عفن ار 
وقول ابن ار : 
الفاضل العادل اطادی ت وال اذا ساط الط 
ا الذی بطلب رزو فال ابو منصور ائ الذی بطلب رفده 
وق تک ال اسر ا 
تن باخراها فلا قیامها وقشی اموینی عن قريب فتبهر 
قال الازهری : أراد أنها تنيئها الى الأرض لضیخیها . وناهدناوات قول 
الشاعر : 
ازا انت اوأت الرجال فلم 2 ساني تك القرون الکوامل 
ولا یستوی قرن الننطاح الذی به تشو: وقسرن كلا نوت مائل 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « وأضر بوا 
منهم کل بنان ؟ » قال : أطراف الأصابع . قال : وهل تعرف العرب ذلك ۲ 
قال : نعم + امنا سمعت قول عنترة : 
ونعم فوارس الطيجاءٍ قومی اذا عَلقوا الاسنة بالبتان 


A 


قال ابو تراب : البیت فى دیوانه . وهذا التفسیر ذکره ابو عبيدة فى الجاز 
(ج۱ ص۲۶۲) وانشد قول عباس بن مرداس. . وهو فی اللسان والتاج واستشهد 
ری 
الا ليتنى قطعت منی بَنَائَهَ ولاقیثه فى البيت یقظان حاضرا 

ومثله فى غريب ابن قتيبة (ص۱۷۷) وغریب ابن عزیز(ص4۵) وقال الفراء 
فى العانی (ج۱ ص 1۰۵) علمهم مواضع الضرب فقال : اضر بوا الرژوس 
والایدی والارجل فدلك فوله « واضر بوا منهم كل يتان 10 

وقال الطبری (ج٩‏ ص۱۳۲) : معناه واضر بوا أيها المؤمنون من عدوکم کل 
طرف ومفصل من أطراف أيديهم وأرجلهم . والبنان جمع بنانةٍ وهى آطراف أصابع 
اليدين والرجلين . 

وفى مفردات الراغب : البّنانَ الأصابع . قيل : سمّيت بذلك لان بها صلاح 
الااعوال التی مکن للانسان انين امود یشیم تمه ویقال : ابن بالمقان 
ع مر ی و ان و ما N‏ 
ارو شهم کل بان خصه لا جل ادا تقانل مود الع و 
الع دن ای به 

وفى تنوير القباس (ص۱۱۶) « کل بنان » مَفصّل, . 

وفى القاییس : الباء والنون فى الضاعف اصل واحد . هو اللزوم والاقامة 
والیه ترجع مسائل الباب كلها . قال الیل : الابنانْ اللزوم . يقال : أبنت 
السحاية اذا لزمت . وب القوم مَحَلةٍ آقاموا قال : 

يا أا الرکب بالعّف المبنُونا 
ومن هذا الباب قوم : بنّنَ الرجل فهو من . وذلك ان يرتبط الشاة 


الاو 


"YY 


یعیزنی قومى بألى من وهل بش الأشراطً غير الاکارم 
وقال الخليل : البنان أطراف الأصابع فى اليدين . والبنّان فى قوله تعالى : 
« واضر بوا منهم کل بان » يعنى الشنُوى . وهی الأيدى والأرجل . قال : وقد 
يجي» نی الشعر الب باهاء للأصبع الواحدة . وقال : 
ام كرفت بنی كنالة ليس ی فوقهم بال 
ای لیس لاحد علیهم فضل قیس اصیع . وقال ن البنان : 
لا رات صدا الحديد بجلده فاللسون اورق والبَنْان قصار 
وقال ابو اسحاق ابراهیم بن السری الزجاج : واحد البنان بنانة ومعناه ی 
قوله تعالى : « واضر بوا منهم کل بنان » الأصابع وغيرها من جميع الاعضاء . 
وانما اشتقاق البنان من قوطم : أبن بالکان اذا آقام به فالبنان به یعتمد کل 
مایکون للاقامة والحياة . 
ال الا سا الریح من آرباض البتر والغنم والظباء . وقد یستعمل 
3 الطیب فیقال : آجد ق هذا اللوب ا من غرف ق سفرجل, . 
۳ 
بل التبی عَبْساً مب 
وهذا ایضا می رل :ن الرائحة تلزم . 
قال ابو تراب : هذا الرجز فى نوادر آبی زید (ص۵۰) واللسان . وهو لذرل 
بن حصن الاسدی . 
وقال الراجز فى الابنان وهو الاقامة : 
قلانصا لایشتکین الا لاینتظرن ارجل للبت 
وقال ابو عمرو : البنين من الرجال العاقل بت . قال : وهو مشتق من 


۷۸ 


ان . والبتائة الروضة المعشبة الحالية . وهذا من ذاك الأول لان الروضة ا 
لاتعدم الرائحة الطيبة . 

وفى لسان العرب : وربا سمیت مرابض الغنم بنة . قال : 
اتانی ين ابی انس وعيد ومعصوب تخب به الرکاب 
وعيدٌ دج لارام منه ونکره بَنَْهَ الغنسم الذئاب 

ورواه ابن دريد : تخد أى نطرح آولادها ۳ وا لعصوب الکتاب ای هو 
وعید لایکون د ان اا ےا . والذئاب لاتکره ال اد . وقال 
ذو الرمة يصف الثور الوحشی : 
ان سا هو الا بت ۰ E‏ الكياس الملل 

عود الباءز ار قدیم الکناس . وانما نصب النسیم نون الطب وکان 
من حتهالاضانة . فضارح قيفم :هو ضاربا زد ونه قوله تعالى ٠:‏ أل 
فا رضي ای اا واوا نا اا كنات الجا اموا رسيي ا 
آرجت ریح مباء‌تنا ما صاب ايعان من الطر . 

قال ابن بری : وزعم ابو عبید أنّ الل الرائحة الطيبة فقط . ولیس بصحیح 
يدلبل ف لهل عن الى ا امن اقب هت خی هت ی 
لكك انه ا ا اجن فلك ال لي يق واه ات ان زر 
أحسبك عرفتنى يا أمير المؤمنين . قال : بلى وائی لأجد ین ال منك . رماه 
OLE‏ آباه کان مولعا بالتسباحة . 

وق ادت ان یه و قال ب هدجن ان للرائعة اند 

قال ابو اطيتم : ویقال للعقدة العلیا من الاصبع البّنانة . وانشد : 

( یبلغنا منها البَنانُ الطرّف ) 


۷۹ 


والمطرف الذى طرف بالحنّاء . وکل مَفصل, بنانة ٠‏ وأنشد سيبويه : 
قد جعلت مى على الطرار نس بنان قانىء الأظفار 
فانه اضاف الى الفرد بحسب إضافة الجنس . یعنی بالفرد انه لم 
عليه واحد الجمع ور سا و البنان ۱ 


وک ط ۳ یم 


قال نافع ین اررق لابن عباس : أخبرنی عن قولهتعای : « فأصایه 
اعصار » قال : الریح الشديدة . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . 
اما سمعت قول الشاعر : 
فله فى آثارهن خواز وحفيف كانه إعصار 

وفى مجاز القران لأبى عبيدة (ج١‏ ص۸۲) : الاعصار ريح عاصف . تهب 
من الأرض الى السماء كأنه عمود فيه نار . ومثله فى غریب السجستانى (ص۳۹) 

وقال أبن قتيبة فى الغريب (ص17) : الاعصار ريح شديدة تعصف وترقع 
اا آل السك مس قال لاع + 

ان كنت ريحا فقد لاقيت إعصارا 

ا نت ماهو اتك 

ونقل الميدانى فى مجمع الامثال (ج١‏ ص ۳۰) عن أبى عبيدة انه قال : 
الاعصار ريح تهب شديدة الى السماء من الأرض . 

وقال الراغب فى المفردات : الاعصار ريح تثير الغبار . 

وقال الامام الطبری : وما الاعصار فانه الریح العافت ن الار 
الى السماء كأنها عمود تجمع أعاصير . ومنه قول يزيد بن مفرغ الجميرى : 


ص 
.8 


أناس أجارونا فكان جوارهم أعاصير من فسو العراق المبذر 


۸۰ 


وأورد الطبری فى معنی الاعصار اقاویل منها القول بأنه ريح فيه سموم 
شد نده 

وأورد فيه عن ابن عباس وقتادة والسدی والربیع . ومنها القول بأنه ريح 
فيها برد شدید وأورد فيه عن الحسن والضحاك . 

قال اتن فارس ف القاس : العین والصاد والراء اصول نلان صحيحة 
کی ا یم ی ای اش ی 
ا میب ثم قال وا لاعضار ا الق سس سرا وال: 
وبینا الل ف الأحیاء مغتبطا اذ ضار ف الرمس تعفوه الأعاصير 

ویقال فى غبار العجاجة ایضا إعصار قال اله تعالى : « فأصابها إعصار فيه 
نار فاحترقت » 

قال أبو تراب : هذا البيت الذى استشهد به له قصة ليس هذا موضع 
ذكرها ومن أرادها فليراجع حالس تعلب (ص0١١)‏ وعيون الأخبار (ج۲ 
ص ۳۰۵) والعقد الفريد (ج۱ ص۳۸۰) ونزهة الالباء (اص۳۶) وأسد الغابة (ج۳ 
ص ۳۵۱) . 

وق لسان العرب : والاعصار الریح تر السحاب . وقیل : هی التی فیها 
تاه کر وی ال رل :و ااا اعسان الاعضار ريع سا رش 
رعدٍ وبرق . وقیل : هی التی فیها الغبار الشدید . وقال الزجاج : الاعصار 
الریاح التی تهب من الارض وتثير الغبار فترتفع کالعمود الى نحو السیاء . وهی 
التی تسمیها الناس الزوبعة وهی ريح شديدة لایقال ها إعصار حتی تهب کدلك 
oN E‏ ان ام کت رض sela‏ 
رت سار للل لى وق الت ولال و رالا عار الصا ان تج 
الريح التراب فترفعه . والعصار الغبار الشديد قال الشماخ : 
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اذا ما جدٌ واستذکی علیها آثرن عليه من رفح عصارا 
وقال ابو زيد : الاعصار الريح التى تسطع فى السماء وجمع الاعصار أعاصير 
وأنشد الأْصمعی : « وبینا الرء الخ » الیبت التقدم والعصرّ . والعصرة الغبار 
كا خت ای ھر وف ار عنه آن امرأة مرت به متطيبة پذیلها ر وق 
روابه اعصار . اراد الغبار انه ثار من سحبها ٠‏ وشو الاعصار. ومجوز ان تكون 
لمصرة من فوح الطیب وفیْجه فشسبّهه با تثر الرياح . وبعض آهل الحديث 
درو به ر ۱ 
والعصار فى قول الفرزدق : 
اذا نی عتيق التمر قام له تحت الخميل عصاز ذو أضاميم 
هو الریح الخبيئة . واصله ما عصرت به الریح من التراب واهواء . 
وقال ابو حنيفة : قال قوم ان الغصرات الریاح ذوات الأعاصير وهو الرهج 
والغیان واستتهدرا نول الشاعر : 
وكأن سيك العصرات كسونها نزب الفدافد والیقاع ملحل 
وروی عن ابن عباس انه قال : العصرات الریاح . قال الازهری وقول 
بن شیر اترات السات اه غا ارد امد عد هفز ان لغاش من 
الرياح ليست من رياح الطر . 
قال ابو تراب : لكن ابن فارس يقول أما نسمية الرياح المعصرات فليس 
لله ام عي ما سان جيه الجا رو ايا راکسا ات 


تشر الك يوا قطنا را ق اا اك ديق وات 


Ma Soe‏ موه 


\AY 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : اخبرنی عن قوله تعالى : « ومن مهاجر 
فى سبیل الله یذ فى الارض مراع كثيرا وسعة » قال مفسحا بلفة هذيل . 
قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . اما سمعت قول الشاعر : 
ا آرض حوره ان عندی ‏ رخا ف الراغم والتعادی 


۲ 

قال اپو تراب : الراغم بد بلفة هذیل ذکره ابن سلام نی لفات التبانل 
حي اتاج اطاشن یت ان 
« مراغا » أى مهاجرا . 

ل آل لغاش( سر ی 1014 )تب رای ورا مدا 
فالراغم الضطرب والذهب فى الارض 

وقال ابن قتيبة فی الفریب ( ص ۱۳۶ ) : الراغم والهاجر واحدٌ تقول : 
راغمت وهاجرت فومی . واصله أن الرجل كان اذا اسلم خرج عن قومه مراغا 
هم . ی مغاضبا . ومهاجرا . آی مُقاطعا من امجران . فقيل للمذهب : مراغ 
ان ای Ta‏ مهو ال تر كان نی 
(عزيق الراغم واف 


قال ابو تراب : صدره : ( کطود لاذ يأركانه ) وق رواية : « والمهرب » 
اد او ی غا ان . (ج ۱ ص ۱۳۸ ) وهو فى اللسان والتاج 
وشواهد الکشاف ( ص ۲۰ ) والقایسس والطبری والقرطبی . قال ابو عبيدة : 
الراك ا وا ل سس واخ تومن وهی الاه ای فول 
النايغة الذکور . 

وقال الراغب : تستمار الراغمة للمنازعة قال الله تعالی : « مراغا کثبرا » 
ای مذهبا پذهب اليه اذا رای نكر مه أن یغضب منه , کقولك : غضبت أل 
فان فنع لا و رعمت تالم 

واصله يعبر به عن الط كقول الشاعر : 


۳ 


اذا رغمت تلك الأنوف لم أَرْضَهًا ولم أطلب العثبی ولکن آزیدها 
فمقابله بالارضاء مما به دلالته على الاسخاط . 
وفى الأساس للزخشری : ومن المجاز: فعلت ذلك على زغم أنفه وعلى 

الرعُم منه قال زهير : 

زد علفا لتر من دون ال لت Nl‏ 
یعنی رغم الغير . والفه الأنانُ . ويقال : لأَطْأنَ منك مَراغْمَكَ . أى 

انفك وما حوله . قال : 

قضوا أجل الدنيا وأعطیت بعدهه مراغشم متراد على الذل رات 
E‏ وقال الا 

وان أبیست فائى واضع قذیی على مرانیم تفاخ اللعَادِيْدِ 
وق ی ا و ی ا 

اة رآریی به عنك وا رع مق ان اف ما سم سفن قال ا 

ویب يصف ا 

وكن بالر وض ق ا من عَيُشيهن ولا يَدْرِيْنَ كيف غد 
وراغم أباه : فارقه على رم منه وراه . وذهب فى ا ا 

نبل لزه الف :لاا م ی موضم الراعغمة . عم والزغم ومالی عنك 


ا . فال : 
واندی أكفا والاکف جوامد اذالم يجد باغی الشدی متراغا 
وقال 


اذا الأرض لم تجهل على فروجها اا کی شم وان الذلية ذف 

وق تفسير الامام الطبری ۱۱ عُمْ المضطرب فى البلاد الج ال 
راغم فلان قومه راغا ره مصدرا وأورد فول نابغة بنی جعدة الذکور 

ثم قال : واختلف أهل التأويل فى تأويل لمراغم فقال بعضهم : هو التحول 

من ارض آل ارض . وروی ذلك الد عن ابن عباس . وعن الا 


غ18 


قال : مراغ] حول ٠‏ ومثله عن الر بيع وا خسن ۱ و فتادة وقال محاهد : « مراغا ۱ 
مندوحة عا یکره . وق رواية عنه : ا 

وقال آخرون : « مراع » مق معيشةٍ . ورژی ذلك عن النُّدى . 

وقال اخرون : راع الهاجر, وروی ذلك عن ابن زید . والصواب عند 
ابن جرير هو ما ذكره من قبل من أن الراغم هال فى اللاه ولي 

وفى تفسبر القرطبى : قال النحاس فهذه الاقوال متفقة العانی . فا راغي 
پا تون وهال هروه رفاسم الك الى راخ ثيه وهو ی 
من الزغام . وزغم نف فلان ای لصق بالتراب . وراغمست فلانا : هجرثه 
CENGE NS‏ تین 
ااا الات ق اا وهنا كله تقسیر. بالعنی:: ا بعضه من 
بعض . فأما الخاص باللفظة فأن الراغم موضع الراغمة كا ذکرنا وهو أن برغ 
کل واحدٍ من التنازعین آنف صاحبه بان یغلبه عل مراده . فکان فار قریش, 
أرغموا أنوف الحبوسین بمكة . فلو هاجر منهم مهاجر لارغم آنوف قریش, لحصوله 
قن للج اتات هی موم ارام 


فال ابن فارس فى القاییس : الراء والغين والیم أصلان أحده) التراب 
وال خر الذهب قال ول الغا وهو التراب . ومنه ارك الله أنفه ی آلصقه بالرغام 
فاش ااا ٠‏ ثم حل عليه فقال الخليل : الرغُم آن یفعل ما یکره الانسان 
ورغم قلان اذا لم ندر عل الانتصاف , وبقال : راغم فلا قومه : 0 
وحرج عسهم . والأصل لا خر راغ وهو المدهب والمهُرّب فى قوله جل ثناؤه : 
« جد فى الاارض مراغا كثير | ام » وأورد قول الجعدى الدکور . ثم فال : وما 
سذ عن الأصلين الرُعَامَى . قال قوم هى الأثف . وقال آخرون : زيادةٌ الكيد. 
قال الشماح : 

( ها بالرغامی والخياشيم جارژ ) 


1A0 


قال ابوتراب : هو الدیوان ( ص ۵۱ ) وصدر الببت : ( حت جها طورا 
وطورا کأنها ) 

وفى الحديث : بعشت ى بعت هوانا ول للمشركين . وفى الحديث 
ایضا وان رغم أنفه , أى ذَلَ . روى بفتح العَين . وقال ابن شمیل : على رغم 
فى ال ايضا وفى حديث مق / تن جار رغم شی لش الله اع دل 
وأنتاد . وق ادیث ایضا : اذا عر أحدکم فلیلزم جبهثّه وأثفه الارض حتی 
يخرج منه الرغم . معناه حتی يخضع ويل ويخرج منه كبر الشیطان 

وق اللتعان» اماع وغ ۶ الالف .نوهو ان والخطم + والعطش + 
قال الفرزدق هجو جریرا ۱ 
تبُكى الراغة بالرغام على أبنها «الناهقات مجن بالاعوال 

ول حدیت سجدتی لسهو كانتا رال للشيطان . وفى حديث اسماء ان 
قیمت عل راغمة مرك . فلا ؟ قال : نعم . قال نی اللسان وهو ینقل من 
النهاية لابن الأثير لما كار ن العاجز الذليل لا ۳۹ ف دالوا + زر دا 
غضب , وراغمة آی غاضبة . تريد انها قیمت على عَصْبَى اسلامی وهجرنی 
الفط موق ان كارف از سمي الحاجة . وقيل ا 
یا LCN‏ م 0 
المت ان اا رن ناكل ا الثاراى: خاصه وی یت 
الشاة المسمومة :فلا آرغم رسول الله كه آرغم بش ا اق اف 
ألتى للم من فِيْهِ فى التراب . 

AEN اتفال مسا وه‎ oA 
: بالبيت إذ رأی رجلا بطوف وعلی عقه مثل الها , وهو يقول‎ 
عْدْتْ طنی جملا ذللا موطا أنبع السهولا‎ 
آغضا بالكفم أن تيلا اخترز أن تنقط أو تزولا‎ 

أرجو بذاك نائلا جزيلا 
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فقال له عمر : يا عبد الله من هذه التى وَمَبْتَ ها حَجُكَ ؟ قال : اما 
اوا ا امه + ]كول قاب ما بق ها خان قال : مالك لا 
لها ؟ قال :ايا أمير المؤمنين هی حَسْنَاء فلا تفرك . وأم صبيان فلا ميرك . 
قال : فشانك بها إذا .. والرغام التراب . وقیل اللين ولیس الدتیق ٠‏ وقال : 
ولس ات البيوت مطبات بأكيبة فرذن من الرغام 

ای آنفردن . قال ابو عمرو : الرغام رمل يَعْنَى البصقة > وهی الرغمان . 
زانقيك: ریت 
فلا شك ان ای اذى مقیلهم كا آو ران بیض الدواثر 

والدوائر ما استدار من الرمل . 

وقال الليث : الرغاء ما بسیل من الاأنف : قال الازهری : هذا تصحیف 
وصوابه الرعام بالعین . وقال العباس أحمد بن يحيى : من قال الرغام فقد 
صحف . وکان الزجاج أخذ هذا الحرف من کتاب اللیث فوضعه فى کتابه وتوهم 
أنه صحیح . وعَرَض الکتاب على البرد . والقول ما قاله ثعلب . وقال ابن 
فد : والرغام والرغام ما يسيل من الانف وهو الخاط . وخص اللحیانی به 
الم والظباء . والرغم التغضب . وربا جاء بالزای . قال ابن بِرَى ومنه قول 
5 
توق بط ما انها ید لانم تشک وتا 

وقال ابو اسحاق و فى قوله تعالى : « د في الاارض مرا : 
عراف تنهار . العنی حدق الارض مهاجرا . لان لأن الهاجر لقومِه الا 4 
واحدة . وان اختلف اللفظان ا 
ای بل غير دای لمحل بعيدر ارام وا لضَطرّب 


قال وهی خی من الرغام وهو التراب ؛ وأنشد ابن بری لسالم بن دارة : 
بل أبا سالم أن قد حَفرت له بثرا ترام بين الحْض والشجر 


۸۷ 


وشاهد الرغامی قول أبى وج السعدی : 
شاکت رغامی قذوف الطَّرفٍ خائفة هول الجنان وما همست باذلاج 
وقال اين درید : الرغامی فصب ال . وانشد : 
یل من ماء الرُغْامَى لبه کا یرب سالیء جيه 
وشاهد ار قول لبيد : ۱ 
على خير ما يُلقى به من ترَغْها 
وشاهد أرغميُه قول الرقش : 
ماويشا فى أن غزا ملد من آل جَفنَة حازم مرغم 


م ره ع ل 
ای مغضب . 


و ٩*۵ RD‏ . 
woo wea‏ و وه 
لان لوب أي 


ل ا عباس + آخبرنی م تیانع یاه کف 
خرن فك راف ااا و كا لوا اع املس 
قال : وهل تمرف المرب ذلك ؟ قال : نعم : آما ستمعت قول ان طالب : 
وإلى لقرم وابن قرم اشم لآباءِ صذق خذهم معتیل صلد 

ونی مجاز أبى عبيدة ( ج ١‏ ص ۸۲ ) : الصّلْدُ التى لا تنبت شيئا أبدا من 
الارضین ¿ . والرژ وس وانشد لرؤبة : 
( براق أصلاد الجبين الاجْله ) وهو الأجلح . 

قال ابو تراب : ( انظر ديوانه ص ۱۹۵ ) والشطر فى القرطبى ايضا وهو 
بتامه فى الطبرى واللسان والفاییس وكلام أبى عبيدة هنا آخذه البخاری ایضا 6 
تفسيره من الجامع الصحيح . 

وفى تشکیل الشطر فى نسخة الجاز لفؤاد سركين خطأ . 

ال آم ت الیب( جى ۹۷ :الد الا 
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وق عربي ارات وال ۳ : « فترکه صلدا » أى حجرا صلب ولا 
ينبت ومنه قيل راس ' صد لا يُنتب شعرا . وناقة صَلْودُ ويِصْلادٌ قلبلة اللبن , 
وفزس صَلودٌ : لا يَعْرّق . وصلَدَ ال : لا مخرج ناره . 

وفى غریب ابن عزيز( ص ۱۶۰ ) : « صدا » أى یابسا ملس 

وقال الامام الطبرى : وقوله : « فترکه هلدا » بقول : فترك الوابل الصفوان 
ندا وزاك اد من هان الل ای لا فى ع علد ا زلا غر 
ا و كو نر وكد لك تمق اروس كنا ل 
نا ا لت ال زاو أصلاد الجبين رال 

ومن ذلك بقال تا ادر ضار موق سارت را 
مورا وه فول تا 
e‏ ولا بصتفا صلْدٍ عن الخير أعرل 

لن الاستاذ محمود شاکر علی القطم الأول من کلام الطبری الذی ف 
شاهد قول روبة : بانه بیان لا تصیبه فى كثير من کتب اللغة . 


٠‏ وهو 


قال ابو تراب : بل هو مأخوذ من كلام أبى عبيدة بشاهده کا تقدم . وکان 
الاستاذ لم یطلم جن التعلیق عل کتاب آپی عبيدة . 

واورد الطبری بعد ذلك عن ابن عباس فى معنی : « فترکه صلدا » قال : 
مک یی NE‏ وه ان کا 
قال ابن عبا 

وق ای و ای الا ليم ای ال الا مان د 
صلدا بتحريك اللام فهو هلد بالاسکان . وهو کل ما لا بت شینا ٠‏ ومنه جبین 
اص :و د اام لوؤية» قذكر فرزه التکرر آشا قال الا 
الأصلد الأجرد بلغة هذيل . 

قال ابو تراب : ذکره ابن سلام فی لغات القبائل ( ص ۱۲۷ ) قال : 
« صلدا » نقيا بلغة هذيل . 
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وق اام امقر ؛ حجر صد وصليد قال ال کت 
تباريح هم لو کلف بعضه ذرّى حضنن. لارفض منها صلیدها 

ومن الجاز : أرض علد لا و س صل لا يخر شعرا . ورجل صد 
رصلود : بخيل جدا رف ای رس هش مات سا 
بكيئة . وقدر صلود بطيئة الم . قال : 
جاء بِقِدْرٍ وب التقعید ليست بِرَوْحَاءَ ولا صلود 

کان فيها لفط الأسود 

الو تفر وله ا لا بری . وأصلده الله تعالى . واصلد 
الرجل : صلد رده . وخیل صَلادِم : لاب . 

وفى مقاييس اللغة لابن فارس : الصاد واللام والدال اصل واحد صحيح . 
بل عل ا ریس . من قلق جر لس هر اللہ ثم مدل خن 
قوم : صد الزند اذا لم مخرج ناره . واصلدته أنا . 

ومنه الرأس الصنلد الذی لا بت شعرا کرش التى لا تنبت شيا . 
تاد فزل زره ال وال ل اضلد ‏ فهو اناس الا الى لا 
ينبت . أو الزند الذى لا بوری . ویقال : ناقة صلود أى بكيئة قليلة اللبن غلیظة 
جلدٍ الضر ع . ومنه ال العلرة وه الع ا رة ترا ولم 
يكن ها لبن قبل : ناقة مصلاد . 

وق اللعان :ين املد > قال المي العيدض ؛ 
یثیسی بلهاض, الى حار ثم کرکن. اس لالم 

قال اه ان و ا سر مس 
شلد الى ای پاش توافت هت هن عر يقال ابن یکت ؛ 
المنا اريف و ان ا #الضلدا: A‏ : الأرض الغليظة 
الصلبة . قال : وكل جر صلب فكل ناحيةٍ منه صَلْدٌ . واصنلاد ّمع صد وأنشد 
لرؤبة الشاهد المتقدم . وامراة صلود قليلة الخير . قال جميل : 


۹۰ 


الم تغلیمی يا أُمٌ ذى الرذع اش اكد کے وان 
وقيل :صا ههنا صله لا رجه ف فزادها . 
فال ابو عمرو , ویقال للبخیل + صلدّق زناده . وا 
ه ظصلدت زنادك اتا رال بت زا للف يك الربل 
ونال EES CE‏ 
فال الراجز 
تلمع فى عصْل طاصوالدا صل خطاطيف على جلامدا 
وفى حدیث عمر: انه لما طعن سقاه الطبیب لبنا فخرج من موضع الط 
اش ا ای يبرق ويّيص . وفى حديث عطاء ب ن يسار قال رش 
القوم : آقسنت عليك كا نات . فقاء لبنا یلید وت سل ارجل انا 
0 : وقال ادل بصف شر وحشبة : 
وثقت مقاطیح الرمَا: فزاها اذا سمصت صوت وس لد 
تصلِد اى تنتصب . والمقاطيع ا ص۱۱ 
وأنشد : 
تالله ي عل الأ كام اوعد ااج من الوعال ذو حدم 
اواك نت ره ال 
وفى تهديب الأزهرى ) أذ صَلود ( وول اذى : طال ره جدا ودهب 
قبل اذنبه . 
وفى تهذیب الازهری فى مادّة ( صَلت ) وجاء عرق تصلت ا بصلت : 
اذا كان قليل الدسم كثير الماء . ويجوز يَصْلِدُ بهذا العنی ۱ 
قال ابو تراب : لم يذكره ابو الطيب فى كتاب الابدال . واستدرك عليه حققه 
عز الدين التنوخى ( انظر ج ١‏ ص 14 ). 
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وقال نافع ؛ بن الازرق لابن عبا + و عن قوله تعالى : « وان لك 
جرا غير منون » ؟ قال : غيرَ منقوص . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : 
نعم . اما سمعت قول زهیر : 
نَضْلَ الجوادٍ على الخيل البطاء فلا یعطی بذلك منوا ولا نرق 

قال اوح اب الوق از نيوا ند اص 15 ول ينهدا وي 
فى الجاز فى سورة القلم ٠‏ وما فسره فى سورة الانشقاق والتین . ج ۱ ص 
۲ و ۲۰۳ ) فقال : « غير منون » ليس فيه من . ويجىء 13 عن ابن 
عباس . لذلك قال ابو عبيدة فى التين : « غير منون » لیس فيه من ويجوز: غير 

وقال ابن قتيبة فى الغريب ( ص ۶۷۷ ) أى غير مقطوع ولا منقوص يقال : 
منت الیل اذا قطمته . 

وقال الفراء فى معانی القران ( ج ۳ ص ۱۷۳ ) فى قوله تعالی : « وان لك 
و ای ی کی ر کی ا 
لانن . وهذا من ذلك والله آعلم . 

وقال ایضا محمد بن عزیز فى الغريب ( ص ۲۰۶ ) « منون » أى مقطوع . 

وق الخو و ا اا( ج 20 ال واكان ع ا 
آوجه : الرلْجبين فى قوله : « وأنزلنا علیکم الن والسّلوی » . 

والعجب فى قوله : « لا تُبطلوا صدقاتکم بالنٌ والاذی » . والعطاء فى قوله : 
E‏ ی یا تدای 
تا > + هذا لاوا فا ه أن کل سيل من شنت راا مها ی و 
« بل الله ين عليكم » والقطع فى قوله : « هم جر غير منون » يعنى غير 

قال انو اه دی اناد ۳ یذکرها ابن السوزی ق نزهة الاعین 
درد لان ال فى القران بلفظ واحد ليس ععنی واحد . وکذلك المنون فهو 


۹۲ 


اما بمعنى عدم المن فيه , واما ععنی المقطوع . فشرط کتاب ابن احوزی 
فالاستدراك على هذا متعين لا غبار عليه واه اعلم . 

وف تنوير المقباس ( ص ۳۹۱۳ ) : « غير منون » غير منقوص ولا مكدر ولا 
من عليك بذلك . 

وفى مفردات الراغب : النّة النعمة الثقيلة . ويقال ذلك على وجهين آحدها 
ن بکون ذلك بالفعل فمقال وم فلان على فلان اذا eR‏ 
قوله تعالی « لقد م مر الله عل المنین » « کذلك کنتم من قبل فمن | 
مح ع ااي سي E‏ 
عل الذین استضعفوا » وذلكك علی القيقة لا بکون الا لله تعایی . 

والثانى ان یکون ذلك بالقول وذلك مُستبَح فيا بين الناس الا عند کفران 
النعمة ولقبح ذلك قيل : النّة هم الصّنيعة . ولیسن ذكرها عند الكفران قيل 
اذا کرت النعمة حَستّت الب . وقوله : « نون عليك أن اسلا قل لا مثا عل 
إسلامكم » فاللّة منهم بالقول . وین الله عليهم بالفعل وهو هدایثه ایاهم کا 
دک و و اما ها كد وام فا تفا إشارة الى الاطلاق بلا عوض . 
وقوله : « هذا طاتا كاسن او ايك بغير حساب » أى اه . وقوله : « ولا 
نن تَستَکیر » فقد فيل هو الله بالقول , وذلك آن ین به وبستکیره وقيل : 
معناه لا ط مبتغيا به أكثر منه . 

وقوله : « هم آجر غیر نون » قیل : غبر معدود کا قال : « بقار حساب 
وفيل : غير مقطوع ولا منقوص . ومنه قيل النُونْ للمِئَيّة لانها تنقص العدد 
وتقطع المدد . وقيل : انب التی بالقول هی من هذا لأنها تقطم النعمة وتقتضی 
فطع الشکر . 

وما المن فی قوله : « وأ دنا 

فى فوله : « وان علیکم الن والسلوی » فقد قيل E‏ 

كا 

لطل فيه حلاوة يسقط على الشجر . والسلوی طاثر . وقيل ال والسلوى 
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کلاها إشارة الى ما آنعم الله به عليهم وهیا بالذات شىء واحد . لكن سا من 
س اله امن وکل واه خاری مخت آنه كان هم بيه لفل : 
وقال الامام الطبری فى معنی « غير نون » غير منقوص ولا ی نی 
قولم : بل كن اذا کان ضعیفا . وقد ضعفت مه ادا ضعفت قوئّه ۰ وکان 
حاهد بقول « غير منون » غير حسوب . 
واستشهد القرطبی لذلك الذی ذكره الطبری بقول لبيد العامری وهو فى 
اللسان ایضا : ( عبسا کواسب ن طعامها ) ی لا بقطم وصوب ابن بری 
لخي ) ونسب الفلط إل ایهری دول هدر ال مه سب القلط 
فيه الى ابن لقطاع ودکر القرطبى عن الحسن : « غير منون » غير مكدر بالن . 
وعن الضحاك : أجرا بر عمل, ٠‏ وقبل : غر مقر وهو التفضل لأن الجزاء 
مقدر والتفضل غير مقدر ذكره الماوزدى وهو فى معنى قول يجاهد . 
اوقا لزخشری نی الاساس : من تعالی علی عباده وهو النّان . وله كل مه 
و وار . وائه لب . وآمتنت منك جا فعلت بولند 
ERE a‏ 
شقاف ان مار ره لس قال ابي نان 
منناهن بالادلاج حتى كان متونبن عضو ضال 
ومنه ال والئوب النین : الواهی الشسحق ال وال قال : 
با وتا إن جات عشي ول الات الي ا 
ولم تَخْنَى عْقَدَة المنين 
وقال : 
قد جَعَلت وعکنهن نجل کي ون متا رح 
ای بصدر انجلاؤها عنی وعن رشاء الدلو باستقائى . 
وقال أوس : 
تاوی ای ذى جين كاله کر شديد العصب غير مَنين 


مه النون : قطعَنّه القطوع وهی ا 

قال : 
کان لم کی یوما ق رخام اذا ما آل مه ان 

واه E‏ ول مها اعظ نيد هلر اله دبا 

وفى القاییس : الیم والنون فى الضاعف أصلان أحدها يدل على طم 
وانقطاع , والاخر غل اصطناع خر 

الأول الن القطع . ومنه يقال : منت الحبل : قطعتّه . قال الله تعالی : 
« فلهم أجر غير نون » نون : المنيّة لأنها تقص الط المد . وان 
الاعیاء وذلك ان الغبی ينقطع عن السير قال : ( قلائصاً لا يشتكين الا ) 
والأصل الآخر الن Cy‏ "اذا مم متا شا ,ردن الاب 
وهی ال التی بها ا الانسان . وربا قالو : من پم آسنداها اذا قرع ها 
وهذا يدل على أنه قطع الاحسان فهو من الأول . 

وق اللسان تاه یا فاص 
ارال ف ي ا ات 

ال انو تراك د الح اس ریم ار دد فان اند 
الاعرابی وأنشد ما آورده الزتخشری ف الاساس وسبق ذکره : ( ولم نی عقد 
المنين ) | وأنشد تعلب لأبى محمد الأسدى : 
اذا و یت أربعا بأربع, الى اثنتين فى منين شرجعٍ 

أى ادبع اذان ن بأربع وذمات :وال تان عرفوتا الا وان ان الیو 
الذى له من ون تْرٌجَعْ طويل والمنُونَ الوت . وقيل : الدهر . وجعله عدى بن زيد 
عه ال 
راب الور ع ي ای ا علسة فان ام كر 

وهو يُذكر ويؤنث فمن أَنّث حمل على المنية ومَنْ ذکر مَل على الموت قال 


ابو دژ یب : 


این المنون وزیبه نتوج والدهر ليس/ يعيب من جر 

فال ابن سيبده : وقد ری وريبها حملا على اي , قال : ويحتمل ان يكون 
الامكرانهنا الى معنى الجنسية والكثرة . وذلك لأن الداهية توصف بالعموم 
والكترة والانتشار . قال الفارسی : انما ذكره لأنه ذهب به الى معنى الجنس . وقال' 
اق دال اا ولت 

وانشد الجوهرى اغ : 
ان رات اا ا د ا سل شين 

وقال اين برّی : النون الدهر وهو اسم مفرد وعلیه قوله تعالى : « ربص به 
و حوادث الدهر . ومنه قول أبى ذؤيب الذکور ویدل على صحة 
ذلك قوله : ( والدهر ليس مُعْيِبِ من رع ) 

فامّا من قال : ( وریبها ) ات علی معنی الدهور . ورده عل عموم 
الجنس كقوله تعالى : « أو الطِل الدين لم کل ی 

( فالعین بعد همو كأنَّ جداتها ) 
وکتوله عز وجل : « ثم استوی الی السیاء فف » وکتول اهدو : 
( تراها الضبع أعظمهن رأسا ) 

و ی ادها ان 
وشت ی أن اون كان العایش ھا انا 

قال ات ىة فر الا اتون ها الان وراو بيه الا مه ال 
۳۳ على ذلك قوله بعده : 
فختا اتات دا وت اضادفت: کا ا 

اق اضادفت ى هده الأفنة م وسانه با انك داهن عن عميه 
الااصمعی : 
غلام وغی تخنها اب فخان بلاءه الدهرٌ الخؤون 
فان عل الفسی الافدام فیها ولیس علیسه ما حت النون 


۹۹ 


قال : والنون يريد بها الدهور. بدلیل قوله فى الببت قبله : ( فخان بلاءه 

الدهر الخؤون ) 
ومن هذا قول کعب بن مالك الأنصارى : 

اتسيئمو عهد النبى اليكمو ولقد ألظ وأكد الأيانا 

آلا تزالوا ما ق طا الميرى. السون مواليبا إخوانا 
ان ار لته مایا وال لاه 

وکل فسی وان أُمْقَى وأثری ‏ ستَطْلِجُهُ عن الانبا النون 
فالظاهر أنه النية . وکذلك قول أبى طالب : 

اى ثیء دهاك أو غال اك بل آقدمست غك النون 
والمنون هنا المنية لا غير 
وكذلك قول عمرو بن حسان 

قخضت امون له ييي ألى ولكل حاملة تام 
وكذلك قول ابن أحمر : 

لقو 1 لت فجهرنهم ‏ غشوم نورد تکییها المونا 
ام اللهیم اسم للقي والكون هنا او قول آبی دواد : 

للك ال وتا E‏ ق صذی القابر فا 

أعطاك يا زيدُ الذى يُعطى العم من غير ما عن ولا عدم 

وایکا لم تنشجع مع القنم 

US‏ تدر قال 

كألى اذ مت عليك خيرى منت على مَطْعة الیّیاط 
والمنّان الذى ينعم غير فاخر بالانعام . قال : 

ان الذين يسوغ فى أخلاقهم زاد ين عليهمو ليئلا م 


۷ 


ونان من انه الال را ره كا ساعن وه ابن بری 
ی 
وما دهرى بی ولکن جرنکم يا نی جشنم الجوازى 

العا هی سوک وس وی 

من السا» . وقيل هو تیه العسل كان بنزل على بنی اسرائیل ذکره ابن مه 
وقال الليث : كان كالعسل الحامس حلاوة . وقال الزجاج ل و 
ین الله عز وجل به ما لا تب فیه ولا نعي واهل التفسیر یقولون : ان الن 
ئیء كان يسقط على الشجر حلو بشرب , وبقال : انه اليرَنْجَبِينَ . وقال 
الجوهری : ال ا نی قوله ااا ومازها شفاء 
للعين انما شبّهها به لأنه كان بنزل عليهم من السیاء عَفوا بلا علاج . کانوا 
بصبحون وهو أفنيتهم فیتناولونه وکدلك الكمأة لا مژونة فیها بِبدرِ ولا ر 
وت هی اس اس 

قال ابو تراب : وهدا احدیت صحیح رواه مسلم وغبره عن عدة من 
الا 


Rap QA‏ و۰ 
vgs vos‏ وهو 
یا و يىب 


وقال نافع بن الازرق لابن عباس : أخبرنى عن قوله تعالى : « وثمود الذين 
جابوا الصخر بالواد » ؟ قال : نقبوا احجارة فى الحبال فاتخدوها بيوتا . قال : 
وهل تمرف الیل ر ابت فول ان الع ا 
و آبصازنا کا ع ها وجاب اتا ارون 

قال وت و نز 

وقال ابو عبيدة فى حاز القران ( ج ۲ ص ۲۹۷ ) : « جابوا الصخر » نقبوا 
ويجوب الفلاة ايضا : يدخل فيها 58 ۱ 


3۹۸ 


وقال ابن قتيبة فى غريب القران ( ص ۵۲2 ) : « جابو الصخر » نقبوه 
واخدوا منه بوتا . 

وقال السجستانی فى غريب القران ( ص ۷۱ ) : « جابوا الصخر » اى 
خرفوا: یر ونوا عدوا فش رال واو ها :لسر فانرا ا 
وق تنوير المقباس للفير وز ابادى ( ۲۸۸ ) : « جابو الصخر بالواد » نقبوا 
الصخر بوادى القرى . 

وقال الفراء فى معانی القران ١‏ ج ۳ ص 3١١‏ ) : « جابوا الصخر » خرقوا 
الصخر فاخدوه تر ۱ 


وقال الراغب فى الفردات ( ص ۱۰۲ ) : الجوب قطع الحوْبَةِ . وهی کالغانط 
من الأرض . ثم بستعمل فى قطع کل أرض , قال تعالی : « ونمود الذين جابوا 
الفح تال تسل ماك جا خر ؟ وجواب الکلام هو ما عله الجوب . 
فيصل من فم القائل الى س ا . لکن خص با يعود من الكلام دون 
ا من امخطاب . قال تعالی : « فا کان جواب قویه الا أن قالوا » والبواب 
يقال فى مقابلة السوال . والسؤال على ضر بين : طلب القال . وجوابه القال . 
وطلب النوال وجوایه النوال . فعلی الاول : « آجیبوا داعی الله » « ومن لا عجب 
داعی الله » وعلى الثانی : « قد اجیبت دعكا فاستقیا » أى اعطیتا ما سألتا . 
والاستجاية قیل : هی الاجابة . وحقیقنئها هى التحری للجواب . والتهیو له . 
لکن عبر به عن الاجابة لقلة انفکاکها منها قال تعالى : « استجیبوا لله 
ورس ل را عرش اس لک وا نا شتات قورع 4 رسب لین 
امكو وان االات بر الاين اا :الي د جیپ فن لاغذ 
دعان » « فلیستجیبوا لى » « الذين استجابوا لله والرسول » 

وقال الزخشری فى الاساس : جاب الثوب واجتابه : قطعه وجاب 
القميص : قور جیبّه . وجوب القَمْصَ , وجاب الصخرة : خرقها « جابوا الصخر 
بالواد » وأجاب الى كذا . واستجابه واستجاب له قال : ( فلم یستجبّه عند ذاك 
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ت ( واستجاب الله دعاءه ۰ وحاوبت القمريتان و ۱ أساء 9 ا ٤‏ (( 
ای اجا كالطاعة والطاقة . 


۳ 
5-9 


قال ابو تراب : وفى مجمع الأمثال للميدانى : ويروى : ساء سمعا . ومن 
الجاز : جاب الفلاة واجتابها . وجاب الظلام . 

قال بصف ناقة : ( بائت تجوب أذرع الظلام ) وهل عندك ۳ 
هی ال اه اه قاتا ا ال او د 
فاصدقونی وقد دا بت الیکم ج ا 

وکلام فلان متناسب متجاوب . ولا يجاوب اوَلْ کلايك واخره . وأرض 
ا اذا ابا الرس الت ار ی اف ل ااي 
تکو الشر اسيف إلى الْمجَدّل ثرون جل ورو محثل 
مُفْدَوْينٍ يجيب غلل الل يُسْقى السَعِيْط فى رفاض الصدل 

وقال ابن فارس فى القایس : الجيم والواو والباء اصل واحد وهو خرق 
ال ا نا سا وا ا 
اتاك ابو ليلى يجوب به الدجی دجّی الليل جواب الفلاة عَشمثم 

ويقال : هل عندك 0 خبر . خبر يجوب البلاد . اللو کالغائط وهو 
من الباب . لأنه كالخرق فى الأرض . والجوب درع لبه المرأة . وهو حوب سُمّى 
بالصدر . والمجوب حديدة يجاب بها أى تُخصّف . 

واصل اخر وهو مراجعة الكلام . يقال : كلمه فأجابه . وقد تجاوبا يحاوبة 
CN‏ یا ات 
إقضاعة فى تیم الى الیمن: 
وما من تَهْيِفينَ له بتصر باسرع جابة لك من هديل 

والعرب تقول : كان فى سفينة نوح عليه السلام فرح فطار فوقع فى الماء 
ترق قالط کلها تی عليه وف یتول القائل فال ارات ليت 
فقلت آتبکی ذات کت هدیلاً وقد أرق وسا كان ذم 


۱/۰ ۰ 


قال ابو تراب : ومن شواهد هذه المادّة قول کعب بن سعد الْنوی برئی 
أخاه ابا المغُوار 
وداع, دَعَا يا مَّنْ يجيب الى الى فلم يجه عند ذاك بحيب 
نفلت اذم آخری وارفع الصوت فة لعل آبا الفوار منك قریب 
وهذا شاهد الاستجابة وشاهد التجاوب قول جحدر واستعمله فى الط : 
وا زادنی فاهتخضت شوقا غناء جامتین تاو بان 
تجاوبتا بلخن اآعجیی على نصنین من غرّب وبان 
واستعمله بعضهم فى الابل والخيل فقال : 
تاوا باعل سُجرةٍ وتجاويّتن هور فى حافاتهم وصهیل 
وقال ذو الم : 
کان رجلیّه رجلا مُقَطِفٍ عجلٍ اذا تجاوب من بده ترنیم 
آراد : اذا تجاوب من جناحیه ترنیان ترب من هذا اام وترنیم من هذا 
الآخر. 
قال فى اللسان : جاب الثىء اس فیک مات 
وسّطه فقد جُبْتَه . وجاب الصخرة جوبا : تَقبّها . وف التنزيل العزيز : « ونمود 
الذين جابُوا الصّخْر بالواد » ونقل قول الفرّاء الذى نقلناه من قبل . ومثله قال 
لزجناج یں بقله تعلی : « تحر من اا فاو 
فان قوب راد کل و ق رل اب تاد للك اذا كان 
قطاعاً للبلاد سيّاراً فيها > ومنه قول لقان بن عاد فى أخيه : جواب ليل, رو 
اراد : أنه بسری لله كله لا کاب یمیفه بالشجاعة ولان بات 9 
يجوب البلاد ويكسب الال . 
وجاب ال 0 : قدَمًا . والمجوب الذى يجاب به وهی حدیدة يجاب بهأ 
اي نط وان ا المقاننا :+ وان رجات تلاو ضرع 


ب 


اجه اذا قطعتّها . وجَرَابَ الفلا : دليلها (قطعه وا جوب طك الثىء 
کا جاب ایب . بقال : یب موب وب . وکل مخوف وسطه فهو موب ۰ قال 
الراجز : ( وأجتاب قبظا بلظی ألتظاژه ) 
وفى حدیث أبى بكر قال للأنصار یوم السقيفة : انما جیبّت العرب عتا كا 
جیبت الرخی عن قطبها . آی ت العرب عا وسطا وکانت. العرب 
ی وقطبها الذى تدور عليه . وانجاب عنه الظلام : انشق . 
زاتعابة: ال ED ES N E‏ 
الشاعر : ( یتنازعون جوائب الامثال ) يعنى سوائرٌ تجوب البلاد . وجشت 
التميص : قورت جيه ٠‏ أجوبه واجیبه ٠‏ وقال شیر : جبته وجبته , قال الراجز 
بات تجيب أذعَجٌ الظلام جَيْب البیّطر مذرع اهام 
قال : ولیس من لفظ ال جيْب لأنه من الواو والجيب من الیاء : ولیس بفیْل, 
۳ به على فیتل, ميقا ل حتت اض اك أ وت ج 
وك دعت لا 
أت الف ادا ل فال لد كر ناقهد 
فلك إذ رقص اللوامع بالضحی وواجتاب ارذية السرّاب إكامُها 
وتات عير قال تیه ارت کات کی افيه فق ار 
فى اصل ارطا: 
ناب آصلا قابا ذا بعجوب آلقاءٍ ييل یامُها 
قال ابن بزرج : جت القمیص وجوبته . 
وق ي الأزهرى : اجتاب فلان 0 اذا لبسه . وأنشد 
رت عقة عنها فالسلها وأجتاب آخری جديداً بعد ما بقل 
وزات تابن اال أ ها رشان ا ال 
والظلام ای تخت فيه كل کی قطع و فهو حوب ويجوب 52 ٠‏ منه 
شت حل القمیص . وق حدیث عل أخذت اهابا معطونا فجوبت وسّطّه 


۷۰ 


وادخلته فى عنقی . وفی حدیث خيفان : وأمّا هذا الحى من اما فجوب أب وأولاد 
علة ای | 


نهم جيبوا من أب واحدٍ وقطعوا منه . 
وأنجابت السحابة : انکشفت . وقول العجاج : 
حتى اذا ضوءٌ القمير جوب ليلا كأنناء. السدوس غیها 
قال : جَوْبْ أى تور وكشّف وج . وف الحديث : فاجاب السحاب عن 
المدينة حتى صار كالاكليل أى الْجَمَعْ وتقبض بعضه الى بعض , وانکشف 
عنها . وا جوب الترس قال لبيد : 
یعنی بکل حبیی . وفی حدیث غزوة احم : وایو طلحة عرب علی النبی 
ية بحجفةٍ أى مترس عليه بَقِيْهِ بها . وامجوب الکانون قال ابو نخلة ( كالجوب 
آذ ال 
EEE aS EC‏ 
قال ذو الرمَة + (جَوْبَينْ من هماهم الأغوال ) أى تسم ضَرْبَينَ من أصوات 
لفیلان . 


وقال نافع بن الازرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « وتحبون 
الال جا قال : کر , قال : وهل تعرف العرب ذلكك ؟ قال : نعم , آما 
سمعت قول امية بن ابی الصلت : 
إن یر اللَهُمٌ تفیر جا وی عنم لك لا أل 
قال ابو تراب : البیت فى خرانة الادب ( ج ۲ ص ۲۵۱ ) . وتفسیر 
القرطبی غير منسوب وفى هامشه أنه لأبى خراش المذلى . وکذلك هو فى اللسان . 
ولم ینبه على ذلك محمد فؤاد عبد الباقی فى معجم مسائل نافع . 


وق مجاز ابن ال ( ج ۲ ص ۲۹۸ ) راجا » كثيرا شدیدا . 

ومثله فى غریب آبی محمد ( ص ۵۲۷ ) ومعانی ابن زياد ( ج ۳ ص 
1 توقای ( ص 1 

وی غریب ان غر ص ۷۷ ) « جا » حتمعا كتير . ومنه ا 
ا 

E NS 
الذى جَمْ فيه اه عن السیلان ال ال ا آي الراحة‎ 
للاقامة . ورك تحمل التعب . وجمام الملوك دقیقا اذا آمتلا حتی عَجَرَ عن تحمل‎ 
الزيادة . ولاعتبار معنى الكثرة : قيل الجمّة لقم يجتمعون فى تحمل مكروو لا‎ 
اعفد من الا مر بر مكانُ تم فد اماد كانه وم برقل‎ 
ا : جوم اش تشبیها به امه الغفيرٌ . والجم العف الجماعة من‎ 
N N 

8 الزخشری فى TAR ET‏ وی يا 

غفير kl.‏ الغفیر . وجم المال وماء البتر جوما E‏ : اجتمع ماؤها . 

لحيو ۰ ويحمَها ٠‏ ومسْنَجَمها .وهی مجتمع مائها . وهده بثر وأسعة 
ال . واعطاه مام انرك را لح بالتلاث . 

قال يعقوب : لا يكون الضم الا فى الکیال وَحْدَهُ . 

ووردت الاء زرقا جامه جع جم . وحلق جمته . مت الجارية ولمت : 
صارت ها جمة وة وجارية محممَة َة َّمت الکیال : ملأنّه . وبثر جوم : 
كيو ال وت اماد امس و یال رالات 

ومن الجاز : فرس جوم ال , قال الین توب بصف فرسا : 


قال ابو تراب : وهو فى کتاب الخيل لابن الاعرابی ( ص ۵۸ ) 
موم الد شائلة الذئابی حال باص تهنا راجا 


۷۰ 


وفلان واسع الجم وضيّق الجّم . كا يقال واسع العطن وضیقه . واصله يحم 


البثر . قال : 
رب أبن عم ليس بابن عم دانى الأذاة ضیق المحم 
وقال : 


عَرَضْنَا فقلنا لام عليكمو فأنكرها ضبق الَجَمّ غيورٌ 
۱ وو وان يا بتي 
و یلیم مرا ما بیوئهم من الرماح وفی المعروف تكنيرٌ 
بطع اح لاسر لس وعم اد ۲ 4 ٠‏ وقرية جنا ٠‏ هو کتوطه 
حاف من النعل . وأقرع من الشعر ٠‏ ورجل أجم لا رح معه . 
وف تفسير الامام الط وعون الال سا کر ل 
قوهم قد جم الماء 3 الخوض :اذا اج و كول زهي این أبى سللمى : 
فليا ورن الاء ژرقا جامه وضفن عى الحاضر ی 
رآورد عق ان عباتن بويا ها ستول شید , وميه ايض کترا : 
ار 
ام الشدید . 
وقال القرطبی : ی كر حلاله وحرامه . وا الكو وذکر الشاهد الذکور 
فى أسئلة نافع بن الأزرق . 
وقال ابن فارس و القاییس : کے والیم ی الضاعف له أصلان . الاْول 
كثرة الشیء واجتاعه . والثانی عدم السيلاح . 
فالول الم وهو الكثير . قال الله حل ثناژه : « و ون الملل حا ۹۳ 
قال ابو تراب : ذکر ابن فارس قراءة أبى عمرو ویعقوب وقرأ الآخرون 
« وتحبون » ( انظر اتحاف فضلاء البشر ص 1۳۸ ) . 
قال ابن فارس : والجمام اء . يقال : اناءٌ مان اذا بلغ جامّه قال 
او كماء المثمود بعد جام رم الدمع لا یوب نُزورا 


۷۰ 


قال ابو تراب : البیت لعدی بن زيد كا فى الجمل واللسان . 
قال ابن فارس : وم القوم يسألون فى الدية , وذلك آنهم یِتَجمعون لذلك 
قال : ( وة تسلنی أَغطیت ) 


قال ابو تراب : هذا لابی محمد الفقصی كا فى اللسان وبعده : 
وسانل من خبسم لت فل لا ادر وت درت 
قال ابن فارس : والجميم يجتمع من البَهُمّى قال : 
قال ابوا الت لای الرمة کا و لضان ولد 0 
فا این ور : الجم ولمم الكثير من كل شىء . ومال جم كثير ۰ و 
التتزیل العزیز« وحبون ل جا » آی کنمرا 9 
بقلم القل. غه راشقا تشه الا کور. نو خرات اوخای ول ام 
الک ات مت و وا الا لیهست 
رسول الله و والوحئ أجّم ما كان لم يقر َع فال يد : جم ما كان أكثرٌ 
ا الا مراد کرو الأميرة ها بایان اير كين امن : 
ولقد رَبَأت اذا الصیحاب تواکلوا . جم الظهيرةٍ فى الیفاع الأطول 
وجم الاء معظمه اذا ثاب . آنشد اپن الأعرابی +( اذا نزحنا جها عادّت 
7 
الا 
فلا دنا الافرادُ خط شنوره ای فضلات مُسْتَجِيرٍ جمُومُها 
أجم الماء وه : تركه يجتمع . قال الشاعر : 
من الب من ضندان هامّة رت لین ومنت للنواضح بنرها 
قال ابو عمرو : حم ای یکثر قال امرژ القیس : 
چم على الساقين بعد كلاه جوم عیون الى بعد الْجْیْض 


۷۹ 


قال ابو تراب : وینسب هذا البیت لابی دواد الابادی 
٠ 13‏ البثر قال صخر اذل 
نخضخضت صفیی فى مه جياض الدابر قِدحاً عَطوف 

قال ابن رى : الصفن مثل الركوة . والمدايرٌ صاحب الداير من السهام وهو 
طید الفائز ۰ وعطوفا الذى تکزر مرة بعد مرة . 

وقال : ( فصبّحَت تدم هموما یزیدها مج اللا جموما ) 

قلیذما بثرا غریرة هموما کر الاء . وخ الدلو ان غا نی الاء حتی 
قتلء . 

وفى حدیث طلحة : رمی الى رسول الله اة بسَفرجلهةٍ وقال : دوتکها . فانا 
ع الفزاد ی تر عد وقیل : تمه کل صلاحه ونشاطّه . ومنه حدیث 
عائشة فى التَلبنَةِ فانها حم فؤاد المريض محدینها الآخر فاما يجمه أى نله 
الاستراحة وق حخديت: ابي فاد :غات الناس الما جامَينَ رواء ا مسترمین 
قد رووا من الاء . وفی حدیث ابن عباس : لاصبحنا غدا ندخل عل القوم وبا 
جا آی راهم وری و دت جات ود یافیا انا حتف قال مر 
لومها فيه فقالت : سبحان الله . لقد استفرغ حلمٌالأحتّف هجازه ايا . ألى. 
کان ته مثابة سفهه ؟ آرادت أله كان حلا عن الناس . فلا صار الیها 


ىس کت 2 مق ٤‏ و و و 5 
es‏ , ای بريحه وبجمعه > ومن حديث معأوية : من 


وا ما اجتمع من 





حب ان يُسْتَحِم له الناس اما لكر يندا ين الناد . أى يجتمعون له فى 

الا تلهم سوق اهي عليه وش ال ال شا المت 

الصّدر لأنه متمم لا وعاه من علم وغيره . قال تيم بن مقبل : 

رخب الْجَم اذا ما الأَمُرٌ بيه كالسيف ليس به فل ولا طبع 
والجميم بت الكثير . قال ابو حنيفة : هو أن ينهض وينتشر . قال ابو 

ر وذکر وحشا : 

يََرِمْنَ سَعُدان الأباهر فى النَّدَى وعسذق الخزامى والنّضّى الجا 


۷ ۰۷ 


والجمة يحتمم شَعر الرأس وهی أكثر من الوَفرةٍ . وفى الحديث : كان لرسول 
الله ويا جم جعدة ٠‏ ومنه حديث عائشة حين بی بها رسول الله وو قالت : 
وقد رت لى ميم أى کترت . وق الحديث : لعن الله المجَمَإت من النساء 

هن اللواتى يتخذن شعورهن جة تشبها بالرجال . 

د القوم يَسألون فى الحمالة والديات . قال : 
لقد كان فى ليل عطاء لجن أثاحت بكم تَبْغى الفضائل والرفدا 

وفی حدیث این عباس : أمرنا أن ی الساجد جما يعنى التى لا شرف 
ها . وفى حديث ام ززع : مال آبی رع على الجمّم محبوس . جمع جم وهم 
او 

وق الخدهت: ان الله لد ۳ من ذات القرن ٠‏ الجماء التى لاقرن ها 


۱ وقال عنتره : 


ألم تعلم شا الله أئى أَجَمٌ اذا لقیست ذوی الرماح 
ورجل اج جم لا رمح معه فى الحرب . وأجم الامر والفراق : دنا وحضر . لغة ی 

اح . قال الأصمعی : ما کان معتاه قد حان وقوعه فقد أجم الیل یعرف 

احم بالحاء . قال : 

خی ذلك الغزال الا ان يكن ذاكما الفراق تما 
وقال عَدِى بن العذیر : 

فان قريشاً مك من آطاعها شافس دنيا قد أَجَمٌ آلصرامُها 
ومثله لساعده : 

ولا یغیی انيرا ولد اعت" که ولا مال آثیل 
ومثله لزهر : 

وکنت اذا ما جنت اچ مَضت ر شاه الفد لا تلا 


۷.۸ 


والْجْجَمَة أن لا بين کلانه من غير ی . وفى تهذیب الأزهرى : أن لا 
بين کلامك من عی . وأنشد اللیث : 
لعمری لقد طلما جمجنوا فا آخروه وما قَدموا 
وقال ابو اليثم فى قول زهير : 
ومن بوف لم روه دنك ال مظن البر ا 
یقول : من أفضی قلیه الی الاحسان الل الذی لا هه فبه لم 
یتجمجم , لم یشتبة عليه آمره فیتردد فيه , والبر ضيد الفجور . 
مجِمَه : أهلكه . قال رؤبة : ١‏ اموي لعو نون ) وعماء العظام 
كثيرة اللحم عليها . قال : ( طفن بجاء المرافق 
قال الأزهرى : والجم لومي وم 


مود لو 


قال نافع بن الازرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « ومن شم 
غاسق اذا وقب » ؟ قال : الظُلْمّة . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . 
اما سمعت قول زهيرٍ : 
ظلت جوب یداها وهی لاهية حتی اذا جَنحٌ الاظلام والعسّق 

قال ابو تراب : لیس هذا البیت فى دیوان زهير الوجود بين آیدینا . وهو( ج 
5 ص ۱۸ ) فى البحر الحیط لابی حیان بلفظ ( تجود ) بدل ( ) غير 
منسوب . ونقل فيه سؤال نافع بن الأزرق فى سورة الاسراء ۳ ابن عباس 
بلفظ : هو الليل بظلمته . 

وفى غريب القران لابن قتيبة ( ص ۵1۳ ) الغاسق الليل اى 
ویقال : الغاسق القمر . 


ونی معانی القران للفراء ( ج ۳ ص ۳۰۱ ) : الغاسق الليل ویقال : عَسق 
واغسق 

وق يني القران لابن عزیز ( ص۱۱۷ ) : بعنی اللبل والغسق الم 
ويقال : الغاسق القمر اذا كسيف فَاسْودٌ » وقال را اليل ظلامه . 

وی تنوير القباس ( ص ۳۹۸ ) : « ومن شر غاسق ادا وقب » من شر 
الليل اذا دخل وأدبر . 

قال ابو تراب : تفسیر الفاسق باللیل روی مرفوعا ایضا + وهو قول ابن 
عباس وغيره . وبه قال الزجاج ونقله ابو حيان والقرطبی , وتفسیره بالقمر روی 
مرفوعا ایضا کا سیاتی . 

وروی الامام الطبری عن ابن عباس والحسن ومحمد بن کعب وجاهد ان 
الغاسق هو الليل . وروی ايضأ انه النهار ادا دخل فى الليل . وفال اخرون هو 
کوکب وهو الثر با ک جاء کن ابن زيد . وروى مرفوعا | ایضا ٠‏ وقال 8 هو 
اوت انش مت مان ال د الا قرال تا ات العا 
هوالذى بُظْلِم والليل اذا دخل فى ظلامه غاسق . والنجم اذا آفل غاسق . 5 
غاسق اذا وقب . ولم حفص بعض ذلك بل عم الأمر بذلك فکل غاسق فانه 
که كان ر تالا عا مق رة ادا رفت: 

وو ی القرطى: تالغ لاوز یش , 
وی غويك فالة اه هات ل :+ عانی اللنة اذا لدت 
وان الغاسق نابا ' لأن السم يفْسّق منه أى يسيل ٠‏ ووقب نابا اذا دخل فى 
ی يضر كائنا ما كان . من قوهم عسّقت القرحة اذا 
عر صدیدها . 

ویقال : عسّق الیل یشیق اذا ظلم قال ابن فیس الرقیات : 
إن هذا اللیل قد شتا واشتکیت هو والارقا 

وقال اخر : 


AR 


يا طيف هند لقد أبقیّت لى أرقا إذْ جنتشا طارقا واللیل قد عست 
وفی الفردات للراغب : ي اللیل شدة ظلمیّه قال تفال : « ات الصلا: 
لدلوك الشمس الى غسق الليل » والغاسق الليل الظلم . قال : « ومن شر 
غاسق, » وذلك عبارة عن الاب باللیل کالطارق . وقیل + القمر اذا كت 
ا ولاق ما بنط رمن جلود أهل النار قال : « الا عاو اا 
وفى الاساس للزخشری : یقولون من الغسق الى الفلق . وهو دخول أول 
ا وقد نی اليل يشي عقا ملس یوق عل 
ازور اذا ما 7 اليل خی جدار الیدی او ۲ 386 قائل 
ونحوهیا : دخآ اللیل وأذكن . وغسق القمر آظلم بالکسوف . وأعسكنا دخلنا 
e‏ 
وکان الربيع ين خیم يقول لمؤذبه يوم القَيِم : أغسيق أغسيق . أى ادخل فى 
الغسق 1 , أوأغسيق بالأذان . كقوله : « ردو" بالظهر » وتقول : أعوذ بالله 
من الغاسق اذا وقب . ومن الفاسق اذا ونب . 
ومن الجاز : عسقت الق ی غا ات و مات ام 
وهو ما یسیل من جلودهم سود . وتقول : ألا ان بصدد الفاق . عجر ع الصدید 
والفساق . 
الا فى القاییس : الغين والسین والقاف أصل صحیح یدل على 
9 سق اللیل : KS AT‏ 
غْسّق الوذن اذا ا المغرب ال ن اللل نواما الان الق جاء ق 
۳ . فقال الفسرّون : ما تفر من جلود أهل الثار 
وی لسان و و یو : دمعت وقيل : 
ضيف فلا الا اا ای ها بات 
من الضرع . وعسقت الف اه وا 


ومنه قول عمر : حين عُسّق اللیل على الظراب أى انصب على الجبال . 
وق رح أى سال منه ماء أصفر ؛ وأنشد شیر فى الفاسق بمعنى السائل : 
أبكى لفترهسر بسن رو ری مسار ما بعين غاسیق, 

ای سائل, تسم الق وی 

قال ابو زید : الغسق هملان العين بالعمش والاء . وغسق الليل واش 
عن نهلك الع راط ره فول ابن از بات الاکن اننا وت حور هر 
الكو اها الشا موسر AE N‏ 
غاب اشفق . 

وقول الرّبيع بن خیم لوذه : آغیق أغنيق لم نسمع ذلك فى غير هذا 
الحديث . 

وقال الفراء فى قوله : « الى عَسّق الليل » هو أول ظلمته . وقال الأخفش : 
سق اللیل ظلمته وقالغیره ۰ مس الیل حين عد ین العشاین ٠‏ وقال 
انيل عدر الا ول اا ای ی الا ماع خی 

مختلط ویعتکر . ويسد المنَاظِرَ . 

وق الحديث : جاء رسول الله ية بعد ما أعْسّق . أى دخل فى العْسق . 
ر ل الل 

وق حديث أبى بکر آنه مر عامر بن فهيرة وهبا فى الغار آن رح علیها 

ان : لا تفطروا حتی يَعْيقَ الليل على الظراب أى حتی یغْتّی 
الیل بظلمته ابال الصغار ‏ والفاسق اللل اذا غاب الف أقبل الفّسّق . 

الان الا ن ع ا وول آي ی امن 
مجان فلافى الكون شام يشينه ولا مَهْق یَغْْی الغسیقات مغرب 

فال المكوق + ا 

والغسّاق ما يُسيل من جلود أهل النار وصدیدهم من قیح ونحوه . وف 


۷۲ 


القتر نان : » میم وغساق (( وقل قرأه ابو عمر و بالتخفشف والکسانی بالتشدید 
وکدلك حفص «حمزة . واختار ابو حاتم التخفیف . وروی عن ابن عباس وابن 
Ca‏ 


وفى الحديث عن أبى سعيد عن النبى يو قال : لو أن دلوا من عَسًا 
براق فى الدنيا لانْتّن أهل الدنيا . ضبط بالتشديد والتخفیف وهو ما يسبل من 
یا اهل الار وال دول ها سل ن مین یل اا 
تن لارو اة الردالنی رومن رد كاعزاق اقب ٠‏ قيل : الباد 
فقط وقال الفراء : الغسّق من قاش اطعا , ويقال فى الطعام : روان وژوان 


وران ن بالطمز ٠‏ وفيه عن وغفا مقصور وکعابر ردا وقصل کله من قاش 
الطعام . 


قال ابو تراب : ولم يذكر الفقيه الدامغانی مادة العْسق فى كتاب الوجوه والنظائر 
مع أن معناها يتروّد مختلفا فى القران بين الظلمة والعْسّق وبين الظلم أو القمر اذا 
دخل فى الساهور أو الليل فى الغاسق وبين ما يخرج من صديد أهل النار فى 

العساق . وعذر ابن الجوزى فى عدم إبرادها فى كتاب نزهة الأعين أن هذه 


الكلبات لست 1 ی راسو , وأمّا الدامفانی فهو لم یلتزم بذلاك لذلك فهو 
مستدرك علبه . 


وقال ۳ بن الأزرق لابن عباس : اير عن و تعالى : «ق یاس 
اجایل ۷ يا وداي جرفو ل غل مراضها 


A 


قال ابو تراب : هذا البیت آورده السیوطی فی الدر النئور( ج ۱ ص ۳۰ ) 
فى مسألة نافع هذه . 

قال ابن عرفة : المرض فى القلب الفتور عن الحق . وفى البدن فتور 
الاعضاء . وفى العين فتور النظر . وبطلق ویاد به اظلمة قال : 
فى ليلة مرضت من کل ناحية ‏ فا مس به نجم ولا قمر 

وقيل : الرض الفساد 


قال ابو تراب : وذکر ابن عزیز فى غريبه ( ص ۱۹۳ ) ما ذکره ابن عرفة 
دون الشاهد . 

وقال القرطبى : الرض عبارة مستعارة للفساد الذى فى عقاندهم . وذلك اما 

ان یکون 2 شکا شکا ونفاقا ٠‏ وإما د وتكذيبا ٠‏ والمعنى قلوبهم مَرضّى لخلوها عن 
العصمة والتوفیق والرعاية والتأیید . 

وقال الطبرى : أصل الرض الم ثم قال ذلك فی الاجساد والادیان 
فاخي الفا كانه وو ات اف را ار شارك وال ی 
عن مرض قلوهم خر عن مرض ما فى قلوبهم من الاعتقاد الى أن قال : والرض 
الذى ذكر الله جل ثنازه أنه فى اعتقاد قلوبهم هو شکهم فى أمر محمد وَل ون 
جاء به ين عند الله وتحیرهم فیه . فلا هم به موقنون إيقان إيمان . ولا هم له 
منکرون إنكار إشراك . ولکنهم كا وصفهم الله مد يدون بين ذلك لا الى هزلاء 
ولا الى هؤلاء . 

ف ُورد الطبری عن ابن عباس لام ايضأ قال : 
الرض النفاق . وعن ابن مسعود : یقول فى قلوبهم شك . وعن ابن زید قال : 
ارت 3 الین هااا وعى ا ی مر رت خن امن الله 
عز وجل ۰ وعن الربيع بن أنس قال : هؤلاء اهل النفاق والمرض الذى فى قلوبهم 
الل ق ابر الله ان دی وق ابن ننه ات قآل اا لفات اش 


دخلهم فى الا سلام 


۷۱ 


وق ان ای مه زا ی )وق سر آی نفك 
PA‏ جوا اب وی کید ای 
( ص ۱ ) قال : ومنه يقال : فلان مض فى الوعد وق القول ادا كان لا 
مني 


وق تنویر القباس ( ص ۶ ) : « مرض » شك ونفاق . وخلاف وظلمة . 


وقال الراغب فى الفردات : الرض الخروج عن الاعتدال الخاصبالانسان 
ودلك ضر بان ٠‏ الأول مرض خسمی : وهو الدکور فى قوله تعالی : « ولا على 
الریض خر » « ولا عل ال » والثانی عبارة عن الرذائل کال والحبن 
والبخل والنفاق وغيرها من الرذائل الخلقية نحو قوله : « فى قلوبهم مرض نت 
الله مرضا » « أفى قلوبهم مرض أم آرتابوا » « فأمًا الذين فى قلوبهم مَرض 
فرادنهم و الى رجسیهم » فذلك نحو قوله : « ولیزیدن كثيرا منهم ما آنزل 
اليك من ربك طغيانا وكفرا ۹ ویشبه التفاق والکفر ونحوها من الرذائل 
بالمرض . ما لكونها مانعة عن إدراك الفضائل کالرض الانع للبدن عن 
اضر الا وا اف عن ميئل ل شود اللذكورة فى 
قوله : « وان الدار:الآخرة كىن الحیوان لو کان یعلمون » واما لل النفس بها ال 
الاعتقادات ا ل البدن الریض ال الاشیاء اا :.ولکون هذه 
الاشیاء مُتَصَوّرة بصورة امرض قیل : وى صَّدرٌ فلان . ول قله . وقال عليه 
العام رى داع ادا مق الل 

ویقال : شمس مريضة اذا لم تكن مُضيئة لعارض, عرض فا 

وى اساسسن الرضفر ىدنه رض شديدة قال عمران بن حظان 
اق کل عام مهن هه ویوا ی فكم دال می 

ومن الجاز : مرض فى الامر : ضجع فيه . ومارضت رأبى فيك : خادعت 
نفسی فيك . وا فلانْ : قارب اصابة حاجته . قال ؛ 


رایست آبا الولید غدااً عع به شیسب وسا فقد اشبابا 
ولكن تحت ذاك الشیب حَرْمٌ اذا ما ظن : أمرّض أو آصابا 


. قال ابو تراب : هذا الشعر لكر عر كا فى البيان ( ج 4 ص ۱۷ ) وف 
قلبه مرض : نفاق . وهذه ريح مريضة ونَسَمَت مُرَضَى الرياح . وشمس مريضه 
ضعيفة الضوء . وليلة مريضة . قال : 


( وليلة مَرِضَتْ من كل ناحية فا .یشوه ها تح ولا قمر ) 
قال ابو تراب : البيت لأبى حية النميرى . 
وقال الراعى : 

وطَْيَاءَ من ليل التام مريضة اج لیام نها فهو ماصح 
وأرض يف : كثيرة الفتن والحروب با تفش : قال اش : 

ترى الأرض متا بالفضاء مريضة معَفيّلة ما بجع عرمرم 
وقالت الأحك : 

اذا بلغ الحجَاجٌ أرضا مریضة نّم آقضی دانها فشفاها 
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ورای مریض . وأعین مراض ری . 

وقال ابن الجوزى فى نزهة الأعين ( ج ۲ ص ۱۶۱ ) : الرض احساس 
الان والصحة احساس باللائم . ویستعار نی موضع فیقال : آرض مريضة اذا 
فسدت . وآورد بیت آلا له الذکور . وأورد ایضا 
ألم تر أن الارض آضحت مريضة لفقد الحسين والبلاد آقشغرّت 

ویقال : قلب مریض اذا خرج عن الصحة فى الدین مثل أن يحصل فيه 
الشك او نحو ذلك وعن تعلب يقول : یکون الرض بعنى الظلمة . وانشد بيت 
ا حية الذکور ثم قال : وذکر اهل التفسعر آن الرض ي الفران بعل ثلانة 


۷۷۹ 


اوجه . آحدها مرض البدن کقوله تعالی : « فمی کان منکم مریضا » والثانى 
الشك . کقوله : « فى قلوبهم مرض » وکقوله : « ریت الذين فى قلویهم مرض 
ينظرون اليك » والثالث الفجور كقوله : « فيطع الذى فى قلبه مرض » وكقوله : 
« لئن لم بت المنافقون والذين فى قلوبهم مرَض » وقد ألحق بعضهم وجها رابعا 
فقال : والمرض الجراح ومنه قوله تعالی فى سورة النساء : « وان كنتم مَرَضَى أو على 
سفر » ومثله فى المائدة . وألحقه بعضهم بالقسم الأول . وقال : الجراح من جملة 
الامراض 


قال ابو تراب : الدامغانی جعلها آربعة کا قال ابن الجوزى ( انظر ص 
۲ ) 


وقال ا, تا الي اليا والضاد و یی 
اذا لم تكن مشر ويكون نله ی الاق ترصن ی قوله ای : 
« فى قلوبهم مرض » وقال : « فَبَطْمَعَ الذى فى قلبه مرض » قالوا : أراد القهر . 
وقد قلنا ی و ون ی رو قات 

Nese‏ كلم هی من ال عندن ف تقو 
ا ادا قارب اصابته حاجته واوو بيك کر اكور الفا : 


قال اس رات ولا کل على ها اكا این انلك لان 
ار شا من ٠ات‏ ال قفا :وشت الافال ا لستلب والفقدان وإزالة الثىء 
فامرَض معناه أخرج اليلة التی كانت به . وأزاها . فلم يكن به ذلك المرض 
الل افليه أو قارب وكذلك م من قارب اصابة حاجته فقد آزال ما كان به من 
هفو عليها . وسلب تلك اللْوْعَةَ . وفقد يد الق للحاجة بعد أن دنت إصابئه 
اباها والله اع 


۷ ۷ 


ویقال للمریض مارض ایضا وتناهده فى اللسان ما آنشده ابن بر لسلامة 
بن عبادة الجغدى : 
يُرِيْنَنَا ذا اليّسرٍ القوارض ليس بهزول ولا بارض 

والجمع يراض . قال جرير : ( وفى الراض لنا شجو وتعذیب ) 

ونی الحديث : لا بورد مض على ممیح. . امرض الذى له ال مَرْضَّى 
فتهی أن سى المرض له مع إبل اصح . لا لأجل, العَدوَى . ولکن لأن 
الصحاح ربا عرض ها مرض فوقع فى نفس صاحبها أن ذلك من قبيل العدوی . 
یه ویشککه . فأمر باجتنابه والبعْدٍ عنه . وقد يحتمل أن يكون ذلك من قبل 
الماء الى تستوبله الاشية o‏ فاا شارکها ق لق ها آصابه مثل ذلك 
الداء . فکانوا بجهلهم بد ىء وانغا هو فعل الله تعالی . 

قال ابو تراب : تُفی القذو ىن احدیث جاء لتتبیت عقيدة التوحید . لثلا 
توهم آنها مؤثرة بذاتها . لأن الفاعل الحقيقى هو خالق کل شىء . 

وفى حديث تقاض الثار : أصابها مُراضٌ .هو بالضم داء بقع فى الثمرة 
فهك . وقوله تعالى : « فى قلوبهم مرضٌ » أى شك ونفاق وضَعف بقين وقرا 
ا E‏ 

قال ابو اسحاق. امرض والستقم ق الدن والّین نيعا کا يقال : 
فى البدن والدين جميعا ٠‏ والَرض فى القلب بلح لكل ا 
ا لدین . ویقال : قلب مریضر مه العداوة . وهو النفاق . 

قال ابن الأعرابی : أصل الرض التقصان . وهو بَدَنْ مريض ناقص 
القوة . وقلب مريض ناقص الدين . 

وى خت عرو ب مغل کب : هم شفاء آمراضنا 5 دون اننا 
كأ E E TT‏ 

وأنشد ابو حنيفة : 


وام ا بأرض, مر يضه لذن بخذراف اتان وبالغرب 


V1۸ 


جوز ان یکون ق معنی مط عن بذللة فساد هوائها ون 2 
هنا بعنی قفرةٍ . وقیل : مريضة ساكنة الریح . شديدة . 

ورأی مریض فیه اتضرات عن الصواب., 2 مرضي اضاقت 
پاهلها . وكثر بها ارج . وشاهده قول وس بن حجر التقدم . 


وقال 0 بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « ویٌدهم ی 
طغيانهم بعمهون » ؟ قال : یلعبون ويتردّدون ؛ قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ 
ال و اما سعفت: قیال ا ى 
ارائى كد ع ت وتان رأسى وهذا اللغب بالکبیر 

قال ابو تراب : البيت فى ملحقات الديوان ( ص ۲۶۶ ) وف تنوير المقباس 
للمجد ( ص ٩‏ ) « بعمهون » عضون عَمَهة لا ببصرون . 

وفى تفسير الطبرى عن أبن عباس وابن مسعود وناس من الصحابة ويجاهد 
والر بيع 2 بعمهون ( بتادون ويترددون . 

قال الطبرى : العَمّهُ نفسه : الضلال . يقال منه : عیه فلا يَعْمَهُ عَمَهانا 
و اا و فول رؤبة بن العجاج بصف مَضلة و 
وفقٍ من مُه هله من مَهْمَهِ حه فى مهمه 

آعمی اهْدَى بالجاهلينَ الم 

قال ابو ترات هی ديزاته ضهن :155 توا لیر ی 66 
والعینی ( ج ۳ ص ۲۶۵ ) ونواهد الکشاف ( ص ۱۵۱ ) والعمه جع عایه . 
وهذا الببت أنشده ابو عبيدة فق الجاز( ج ۱ ص ۳۲ ) شاهدا وقال : رجل یه 
وعامه . ای جائر عن الق . 

وق غريب ابن قتيبة ( ص ۱ ) « یعمهون » برکبون رژوسهم فلا 


حصي ون 


۷۹۹ 


وی غریب ابن عزیز ۱ ص ۲۶۳ ) يترددون فى الضلالة . 

قال الزخشری فى الاساس : عَمِهَ فى طغبانه . وتعامه . وفلان فى عمه من 
أمره . وهو التردد والتحيرٌ . وعَمَّهْتَ فى ظلمی . أى ظلمتیی بغير جَلِيةِ ٠‏ وسلکوا 
آرضا عمهاء : بلا آمارات . 

قال الراغب ف الفردات : اله التردد فى الأمر من التحمر وق طغیانم 
یعمهون » « فهم یعمهون » « ربا هم أعاهم فهم يَعْمَهُون » 

وقال ابن فارس فى الفاییس : العين والميم واهاء أصل صحيح واحد يدل 
E‏ ل ی [ذا رد 
دری ین ل MC‏ لنت 

وفى اللسان : انشد و 
مَتى نعمه الى عثمان تَعْمّهْ الى ضضم السرادق والقباب 

ای رده النظر . وقيل : ال التردد 3 الضلالة . والتحم ي منازعة او 
طریق Aa N a‏ 
این یتوجه . ومعنی « عمهون » فى التنزيل یتحیر ون . 

وف حدیث عل نارين هرن ؟ بل کف تشمهون ؟ 

قال این لانتو + العمه ق الصو کالعنی بق ال ورل عمه عامه این 
يتردد متحيرًأ لا مهتدی 9 وطر بقه ٠‏ والجمع عيهون وعمه . وقد عمه وعمه 
بعمه عَمها وعموها وعموهة وعمهانا اذا حاد عن الحق ٠‏ والعمه فى الرأى والعمى 
ی 

ال ایو تن و كرو ااي ع تال وهل فى "اذا کان لا 
لبقي بتلبه . وأرض عَمَهاء لا اعلا بها . وذهبت إبله العنهی اذا لم پدر أين 
ا لك 


مس و 
2 تحت باس من 


۷۳۰ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « فتوبوا الى 
بارنکم » ؟ قال : خالقكم . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم اما 

0 فول تع : ۱ ۱ 

قال ابو تراب : البیت و الروض الال للسهیلی ( ج ۱ ص ۲۶ ) والبحر 
الحیط لابی حیان ( ج ۸ ص ۳۸ ) وبلوغ الارب للالوسی ( ص ۲ ج 
۷۰ ). 

قال ابوعبيدة فى الجاز( ج ۱ ص 1۱ ) « بارنکم » خالقکم من برات 
ومثله فى غریب ابن قتيبة ( ص ۶٩‏ ) وغریب السجستانی ( ص ۳ ) 

وروى الامام ابو جعفر عن أبى العالية کذلك . قال : وهو من برا الخلق 
یره فهو بارىء . والبَرِيّة الخلق . وهی فعيلة بمعنى مفعولة غير أنها لا همز كا 
لا يبمزمَلك وهومن لأكَ . لکته جَرَى بترك اهمْر كذلك , قال نابغة بنى ذَبْيَانَ : 
الا سليانَ إذ قال المليك له قم فى البَريَةِ فَاحْدُدُها عن القند 

وقد قیل : ان ٠‏ البربة وی تین من ارق لري الراب 

قال 0 : زراك ا ) د بارئكم ( جا . والابدال منها 08 قا 
كان ذلك جائزا فى « باریکم » فغبر کر ان تکون « البرية » من « بر فخ الله 
الى 6 كاف 

وفی تفسير القرطبى : الباری" الخالق . وبينها فرق . وذلك أن الباری" هو 
2 كيت نوی یس ای حال 
الله تعایی : « تب ۳ بارئكم ( ۳ 5 :) "۳ الباری" ی 


۷۳۱ 


ولاصل ا اله من الثیء ا > من ذلك ال ی من 


قال الخاد قول هل الحجاز : برات من الرض ابر بروءا واهل 
العالية بقولون : برا 0 نه وي ذلك قوطم : : برت “الك من حقك . وأهل 


مي امو ۱۳ ۳ 
فى لغة أهل الحجاز . « اننی بِرَاءُ ما تعبدون » وفى غير موضع من القران « انّى 
بو ا یی A‏ 

. ومن قال رئ قال : بريئان ور نون وراه عل ورن ساد 
اد ور ومن ذلك البراءة من لیب والمكرو .ول يقال من ال رى يرأ 
رات الرحل وات رت اله‌وری: آل ركد لله يارات شیک وا رات من 


الدين ۳ 
وبقال : البراء اخ ال من الشهر سم بدلك أ القمر من الشهر 
قال وهو فى اللسان 


ما 


اش مالعا وتا كان الا ينا 
قال ابن الاعرابی : البوم TO‏ ل اش ls.‏ 

الصائد ناموسه . وهی ره وا جنع ۳ ٠‏ وهو من الباب . لانه قد زایل اليها 

کل أحد قال وهو فى اللسان ایضا : 

فاوردتها فب من السَیف رية ا ۳ نل الفسيسل الكمَّم 


وقال الراغب فى المفردات : أصل الب والبراء والتَبَرّى التَّفَضى مما یکره 
يحاوريّه . ولذلك قيل : برت من المرض . وبرات من فلان . ويَبرَات . وأبرأنُه من 
كذ وراه . ورجل بریء وقوم راء ورن قال عر و ا من 
الله ور بال وان الله رى من المشبركن وره 6 وقال و ان 
بريئون ما أعمل وأنا بُرىء ما تعملون » وقال : « انا برَاءٌ منكم ونما تعبدون من 
قوق الله وال الى را وان و ا اما ال )رال 
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« إذ ترا لذن اس اروالنا رت تم میا اه 
الل وقوله : « فتوبوا الى بارنکم » . 
وق الاساس للزتخشر ى : اللهم أ اليك من الحول والقوة . وهو برىء 
مو MPA‏ روز e‏ 
سنبرات الفیء : و CE E‏ آرض بنی فلان 
فا ید فها ات ۳ برا من بول اذا اسه هلان 0 


وتقول : حق على الباریء من آعتلاله . أن بودی شکر الباری على ابلاله . 

قال ابو تراب : هذه المادة ليست فى کتاب الوجوه والنظائر للدامغانی . ولا 
کتاب نرهة الأعين رت للامام ابن الجوزى . مع اختلاف العنی فى صيغها 
المتغددة ولا سب معنی الق والابتعاد . 

وفى اللسان لابن منظور : البارىء من اسماء الله عز وجل . والله الباریء 
الذاری > وق التنزيل : « البارىء اضر » وفيه : « فتوبوا الى بارنکم » وهو 
الذی خلق الخلق لا عن مثال . ولذه اللفظة من الاختصاص بمحْلق الحیوان ما 
ليس ها بغيره من الخلوقات . وقلا تستعمل فى غير الحيوان . فيُقال : با الله 
اة , وخْلق السموات والارض 

قال ابن سيِيْدَة : بر الخلق یکون فى الجواهر والاعراض . وف التنزیل : 
« ما أصاب من مصيبة فى الأرض ولا فى آنفسکم الا فى کتاب من قبل أن 
نبرأها ( 

قال ابن برّى + لم یذکر الجوهری رت بر بالضم ف الستقبل . وقد ذكزة 
سییویه والمازنى . وانما دکرت هذا لوقه من ار ری وله : 

تفر ای من مکانی فقالوا فز بصي لعسل عينك نيرو 
مه ی وه E‏ فشات الفؤاد ما تستَتر 

وقال ابن بر : العروف فى برام أنه جمع لا واحد , وعلیه قول الشاعر : 
رأيت ارب یلها رجال ویصلن خرها قوم براء 


۷۳۳ 


ومئله لرهي : ( الیکم انا قوم براء ) وص ابن جنی على کونه جمعا فقال : 
يمع بری؛ على أربعةٍ من الجموع . پراء مثل ظریفم وظراف » وبراء مشل 
شرف وشرفاء وابریاء فثل صدیق, اانا وبراء مثل ما جاء من اليو 
على فعال نحو تؤام, وزباب فى جم توا وربی . 

dE‏ ان للفو رولف ا د اربوا اد 

وق حدیث اب هريرة لا دعاه عمر آل العمل فأبی . فقال عمر : ان 
بوسف عله السلام قد سأل العمل . فقال : آن یوسف مي بری» وآنا منه پراء . 
ای یهن مسار تددن امک وان فا يه له دنه الرلاحة وال 
لانه مأمور بالاعان به . وقال ابن الاعرابی : البراء يوم سَعْدٍ وأنشد : 
كان البَراءُ هم تخسا ففرّقهم ولم یکن ذاك لشا مذ ماري القمر 

وی احدیث : فانه آروی رارف ای یره من ألم الط آو آراد آنه لا 
E TTS‏ ات ارت نقد ورت الا وهكذا بروی 
ات ون هی اعل ( ارری اسن لقنا له سته ]مره 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالى : « ذلك 
الكتاب لا ريب فيه » ؟ قال : لا شك فيه . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ 
قال : نعم . أما سمعت قول ابن الربخری : 
ليس فى الحق يا أُمَامَة ریب" إِنَاالرَيْبُ ما يقول الکذوب 

قال ابو تراب : البيت فى البحر المحيط لأبى حيان ( ج ۱ ص ۳۳ ) دون 
نسبة . وهدا التفسير عن ابن عباس فى تنوير المقباس للمجد ( ص ۳ ) وهو 
الذى فسر به الفراء فى المعانى ( ج ١‏ ص ١١‏ ) وابن قتيبة فى الغريب ( ص 
4 ) وابن عزيز فى الغريب ( ص ۱۰۱ ) وقال ابو عبيدة فى الجاز( ج ۱ ص 


VY 


٩‏ ادنغوا لاع سس دا 
فقالوا ترکنا ای قد خصرّوا به فلا ريب أن قد كان تم خیم 

ای قتبلٌ . يقال : فلان قد میم أى قتل . وحصرّرا به أى أطافوا به , لا 
زیت 

قال ابو تراب : هذا البیت استشهد به الطبری . وهو فى سمط اللآلى " 
للأوتبَ ١‏ ص ۱۱۵ ) وديوان الهذلبّين ( ج ۲ ص ۲۳۲ ) والصحاح واللسان 

وقال الدامغانى فى الوجوه والنظائر ( ص ۲۱۶ ) : الريب على ثلاثة أوجه . 
فوجه منها الشك كقوله : « لا ريب فيه » وقوله : « وان كنتم فى ريب » وقوله : 
« لیم ریب یه » واتانی + كرادت ر « كَرَبْض به ریب النون » قاله 
بجاهد . أى حوادث الدهر , والثالث کقوله : « لا یرال تا الذی 


ا نيجه ري يتن وي ol‏ زا ران ازور 


قال ابو تراب : وذكر ابن الجوزى الوجهين الاولین فقط فى نزهة الأعين ( ج 
١‏ ص ۱۹۹ ) واغفل الثالث . 

قفا ال غین ا ات قال د رای کا و رای قالر ان زف 
اتی اا ا تکیت مق قال اه « أن کنتم فى ریب من 
البعت » وقال ر عا ا ا أن ا رت قفو وله رت 
ان شاه ریا ا و عي ر ر 
فالانسان أبدا فى ريب تون من جهة وقتّه لا من جهة كونه . وعلى هدا قال 
الشاعر : 
الشاس قد علموا آن لا بقاء شم لو انبم علسوا مقسدار ما علموا 

ومثله : ( أَمِنَ النون وريبها وج ) 

وقال تعالى : « لفى شك منه مريب » وقال : « مُعْتّدٍ مريب » والارتياب 
يجرى مجحری الارابة قال : « أم أرتابوا أم يخافون » وقال « وتر بصتم ورتم » 


۷۳ 


نفی من المؤمنين الارتباب فقال : « ولا برتاب الذين أورا الكتاب والمؤمنون » 
وقال : « ثم لم برتابوا » وقیل : دع ما برييك الى ما لا يريبك . 
ال ابر تا هذا ووه الو ر ت الوص رورا قل 
ریب لا یوم فيه من المكر . والرببة اسم من الريب قال : « بنوا وق 
قلوبهم » أى :اتدل علی دغل وف یقین . 
وقال الزخشری فى الاساس : « لا ریب فيه » ورابنی منك وارابنی کدا 
فا موا اش رت وهو ذو ربِبَةٌ وريب . رارك يفن واستر بت + 
بقل هام ملم ربج واستمع الأصوات عاد د 
وا ره یم ظفل شا ككل لفق ای 
وروى الامام الطبرى فى تفسيره عن قتادة والر بیع وجاهد وعطاء والسدٍی 
وابن عباس وابن مسعود وناس من الصحابة تفسير الریب بالشك . 
الاين کر ان ره ل انع امداق عله و تلایا 
تقال القرطبی تق الریب ثلائة معان . آحدها الشک . وأورد قول عبد الله 
بن الى الذکور شاهدا . وئانیها ال قال جیل : 
سه قالت يا جیسل أربتیی فقلت کلانا یا لبي مريب 
الها ا اجه قال د ع كب الك اانضاری كا و اسان 
قضينا من تهامة کل ریب وِخُيْبَرٌ ثم نا السیوفا 
وقال ابو حيان : الريب الشك بِتهمَةِ . وحقیقته قلق اللفس . 
وقال ابن فارس : هو يدل على شك . أو شك وخوف . وأورد بيت ساعدة 
نك 1ل كور ای قال : تقول : رابنی ار ا عليك شکا 
وخوفا « وزیب الدهر صر وف . والقياس واحد . وأورد بيت أبى ذؤيب المذكور 
انفا . وبيت کعب ر بن مالك وهو هنالد مني اناه . قال وا لس لت لان 
طالب الحاجة الا علی ما به می خوف القوت . 
وقال ابن الاثير فى النهاية : تکزرذکر الزّيْب وهو بمعنى الشك مع التُهْمَةِ . 


۷۳۹ 


وى ديك ای زره ل : عليك بالرائب من الامور . واناك والرائب 
منها . قال ابن الأثیر : الراب من اللین ما مخضر ر والعنی عليك بالذی لا 
شبهة فیه کالرائب من الألبان وهو الصانی واباك والرائب منها ای الامر الذی فیه 
شبهة : وکدر وقيل : العنی الأول من راب اللبّن يروب والثانی من راب يريب اذا 
وفع فى الشك أى عليك بالصانی من الأمور ودع الشتبه منها . 

وفى الحديث : اذا ابتفی الأمير الريبة فى الناس آفسدهم . أى اذا أنْهَمَهُم 
وجاهرهم بسوء الظنَّ فيهم أدَاهم ذلك الى أرتكاب ما ظن بهم ففسدوا . 

وقال اللخیانی : يُقال : قد رابنى مره نی یبا ورببة ‏ هذا كلام العرب 
اذا كرا توا الاألف سوت الألف . قال :. وقد يجوز فيا يوقم أن 
دحل الاألف فتقول : آرابتی الأمر . قال خالد بن ژهبر ال : 
يا قوم مال با ویب کنست اذا آتیشه من عب 
یشنم عطی ویب وبی کالشی ا بریب 

قال اين بړی, ا ا تن . وأوجب عندی 
ره کیا قال الأخر : 

قد رابنی من دلوی اضطرایها 

وأا أراب فانه قد يأتى متعدیا وغيرَ معد . من عَدَاه جعله بعنی راب 
عليه قول ا کاتی, اتن ته )وغله. فول انى الطنيوة از اندر با 
آرابكك من ریپ ) ویروی : ( كاتى. قد ركه بریب ) فیکون علی هذا رابنی 
اتی کک باهي ا ارات ال ۷ جى نا ای بر کال 
الم اع عو ا التسرت ال اا اوال 
پشتار بن بردٍ وهو : 
أخوك الذى ان ربته قال : انما اربت وان لايَتّه لان جانبه 

تالف ها الي و( ار اس الا نى اخرك الى 
إن.ركه بر ئة قال : آنا الذی اربت , أی آنا صاحب الريية . حتی وم فیه 


۷۳۷ 


6 ومن رواه ( أَرَبْتَ ) بفتح التاء فائّه زعم أن ربته بعنى أوجبت له 
ال ون راو ) بالضم فمعناه آوهمثه الريبة ولم تكن وه 
اس سا 

المد الهو را تسیل ای که افقال و ا ال 

ما رابکم اليه ؟ أى ما إزيكم وحاجتکم الى سواله ؟ 

وفى حديث ابن مسعود : ما راك الى قطعها ؟ قال الخطابى : هکذا بر وونّه 
بضم الباء . وانما وجهه ما اربك ؟ أى ما حاجتك . قال ابو موسی : حتمل أن 
یکون الصواب : ما راك بفتح الباء . أى ما آقلقك وال اليه . قال : وهکذا 
پروبه بعصهم . 

قال ابو تراب : هذا توجیه حسن . وعلی الأول یکون من القلوب . 


وقال نافع , وك الا زوق ی عا اشرق عن ول فان و الله 
مق ری وه ب ل زان رون رین الروك اال ی 
اما سمعت قول الاعنی : 
وصَهْبَاءَ ‏ طاف بویا ابرزها وعليها ختم 

قال ابو تراب : البيت فى دیوانه ( ص ۲۸ ) والختار من شعر بشار( ص 
۳ ). 

Bae‏ : « ختم الله على قلوبهم » منزله طم الله 
عليها والخائم بمنزلة لطابع واا اراد ادل علا ر اا الست کے خر ر 
تيع رامل ها کا » فق مسد تسو رطف 

وق غریب ابن عزیز! ص ٩3‏ ) :« ختم الله علی قلویهم » طم الله علی 
قلومهم . ومثله فى تنوير القباس ( ص ۳ ) . 


۷۳۸ 


قال الدامغانی فى الوجوه والنظاثر ( ص ۱۵۳ ) : الختم على اربعة أوجه : 
الطبع . واحفظ والربط . والخاتمة والاخرة . والنع . فمن الأول قوله تعالى : 
« ختم الله على قلوبم » وقوله : « وختم على قلبه وسمعه » ومن الثانی فوله : 
« فان شا الله خیم على قلبك » أى بربط علی فلس من الثالث قوله : 
« ختوم ختامه مسك » یعنی آخره کقوله : « وخاتم النبیین » یعنی آخرهم . ومن 
الرابع قوله : « اليوم نختم على آفواههم » أى نع آفواههم من الکلام . " 

وذكر مثله أبن الجوزى فى نزهة الاعین والنواظر ( ج ۱ ص ۱۱۶ ) . 

وقال الراغب : تم والطبع يقال على وجهین : ۳ وطبعت وهو 
تأثير الثىء كتقش الخاتم والطایع . والثانی الأثر احاصل عن امش . 
وتجوز بذلك تارة نی الاستیناق من الشی. ولمع منه اعتبارا با صل من النم 

الثم على الكتب والأبواب . نحو« ختم الله على قلوبهم ۳ ان 
وقلبه » وتارة فی تحصیل ادر عن شی. اعتبارا بالنقتش احاصل . وتارة بعتبر منه 
لوغ لاجر ومنه قيل : حَتَمْتَ القران ؛ أى انتهیت الى اخره الكت خم 
الله 4 قلوبهم » وقوله : « وم على قلوبکم » اغا الا خرف الله ند 
العادة ن الانسان اذا اهی فى اعتقاد باطل او آرتکاب حظور . ولا يكون منه 
تفت بوجه ال ا رن لاف ما ره على استحسان المعاصى وكأنا مخت 
بذلك على قلبه , وعلى ذلك : « اولئك الذين طبع الله على قلوبهم وسمعهم 
بارهم » وعلى هذا انحو استعارة الاغفال ق قوله عز وجل : « ولا نع من 
أغفلنا قله عن ذكرنا » واستعارة الکن فى قوله عز وجل : « وجعلنا على تلو.هم 
اک أن یفقهوه » واستعارة انس رهق اقول عر زوین : « وجعلنا قلوبهم قاسية » . 
وقال الجبّائىُ : جعل الله خن على قلوب الکفار لیکون دلالة للملانكة على 
كفرهم فلا یدعون ¿ هم . قال الراغب : ولیس ذلك بشىء فان هذه الكتابة ان 
کات سوه تمن متها ان ترکیا نالرت ٠‏ وان كانت معقولة غير 
حسوسةٍ فا ملائكة باطلاعهم على اعتقاداتهم ق 


۷۳۹ 


قال ابوتراب : الملائكة لا تعلم الغیب . 


وقال بعضهم : خَنْمَه شهادئه تعالی علیهم آنهم لا يؤمنون وقوله تعالى : 
1 اليم نختم على أفواههم ( أى نعهم من الکلام وقوله « وخاتم النبیین » لأنّه 
َنم الب ی مها بمجيئه . وقوله « ختامه سك » قيل : ما تم به أى بطبع . 
اغا معناه متقطعة . وخاقه شر بم . ای سره نی الطب يسك . وفول من قال : 
تم بالك ای قلسن یشیم لان الشراب عي أن بطیب ی فد 
الب فلیس ما بفیده , ولا پنفعه طیب خایه ما لم بَطب ى نفسه . 

وفى الأساس للزتخشرى : وضع مع الخايم على الطعام . والخائم هو الطابع . وما 
ختامك ؟ طیتة آم شمعة او الکتاب وعلی الکتاب . 


ومن المجاز : 0 الخايم والخاتم . ونم بالعقیق . وِحْتم صاحيهٌ . سمی 

سم الطاب لأند يخته ها رتم اران ؛. وکل عمل اذا أعد وفرع منه . 
56 مفتتح القران والاستعاذة تمه ٠‏ وقد آفتتح عمل كذا مه ابو 
الله عل سمعه وقلبه بزو تال ال اذا ملا َو تا : قد تم فاك شتا رز 
بسك » أى عاقبته زيح السك ؟ وهذه خاتمة السورة. وکل ا والأمور 
بخواتیمها وو ختامه . واذا آثاروا الارض بعد البُذر. ثم ستقوها . قالوا : 
يوا عليه وقد م على و نوما رز ها وف اذى 
عمد E‏ ۱۲ اذا آعرض , عنك . وختم لك 

E‏ و يعات عدت بها ايعان كت ای میا 
وم مرو : كتّمه . واحتجم فى خائم القفا . وهو تقر . وما فى وا الا 
ا من الوضح يقال له لزق ؛ عیرات بيض قال تاه 
بخائم رها . وخاتها . وختامها . وییقت فد اليه بخبتامها . وقال بعض ولد 
حسان فى عمر بن عبد العزیز : 
كا ریت قبل فشق الصاح عروس شرف بخیتامها 


۷۳۳۰ 


وقال ابو تراب : ومن هذا البيت نعرف سس الناس فى السهر الى الصباح 
ليلة الزفاف . وهی عادات . ومن أَسَّن فلبرقد . 

وقال ابن فارس : الثم بلوغ آخر الشىء . الثم الط على الشیء ايضا لا 
یکون الا بعد بلوغ ا 

وقال ابن منظور فى لسان العرب : قال ابن اسحاق : معنى خََم وطْبّم فى 
اللغة واحد . وفى التغطية على الثىء والاستيثاق من أن لا يدخله شىء کا قال 
جل وعَلا : « أَمْ على قلوب أقفاها » وف التنزيل : « کلاً بل را على قلوبهم » 
معناه علب وغطی على قلوبهم ما كانوا يبون . وقوله عز وجل : « فان یا 
الله خیم على قلبك » قال قتادة :رز بسا الله يشيك ما آتاك . وقال الزجاج إن 
يش الله يرط على قلبك بالصبر على أذاهم . وعلى قوم : « افْتَرَى على الله 
كربا » وأنشد ابن بَرِى فى ایام : 
يا هید دا بلا آخنذت خیتایسی يقير جر" 

قال آخر : ( اوعدا بخْیْنام الأمیر ) وشاهد الخاتام ما آنشده الفراء لبعض 
بنی عقيل : ۱ 
لشن كان ما دنه الیوم صادقا اصم فى نهار القيْظ للشمس بادیا 
وارکب مارا بين سرج وِفرْدَوٍ واغر من الخاتام صفرّی شمالیا 

وانشد الزجاج : 
ان الخليفة ان الله برْيَلَهُ سبال ملك به جى الخواتيم 

وأعطانى خْمی ای حسبی قال دريد بن الصمةٍ : 

وفى تفسير الأمام أبى جعفر : عن مجاهد قال : نیت أن الذنوب على القلب 
نا ی اہ ی کی له .انا يه الك ی 


۷۳۱ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « کمثلٍ 

صفوان عليه تُراب » ؟ قال : الصفوان الحجرٌ الاملس . قال : وهل تعرف العرب 

ذلك ؟ قال : أما سمعت قول آوس بن حجر : 

على ظَهْرٍ صَفوان كأن متوئه ‏ لن يتفن بلق الا 
قال ابو تراب : وق تفسم آبی - جعفر الکبیر عن ان عیا ا 
صفوان » كمتل الصا . وعن آآریع والسری و 


رفی مجاز القران لأبى عبيدة ( ج ۱ ص ۸۲ ) : الصفوان جماع . ویقال 
للواحدة : 0 فى معنى اا ۱ وا لصا للجميع . وهی الحجارة الل ۱ 

وأنظر غریب ابن عَزیز( ص ۱۶۰ ) وغريب ابن قتيبة ( ص ۹۷ ) قال : 
الصفوان احجر . 

وقال الراغب : الصفوان کاخ نا . الواحدة 00 قال : « صفوان عليه 
راب » وأصل الصفا لوسر التو من ی ینه الصفا للحجار 
الصافية . قال تعالى : « ان الصفا والروة من شعاثر الله » وذلك اسم لموضع 
خصوص والاصطفاء تناول صَفو الثىء . واصطفاء الله بعض عباده قد یکون 
باجایه تعالی آناه صافيا من الشوب الوجود فى غيره . وقد کون باختباره 
وبحکیه وان لم یر ذلاك من الأول كال فال : « ال طن من اللائكة 
رسلا ومن, الان نز ان الله اصنطمی اده ريه ۰« اصطف اد و 
وأصطفاك » « إِصْطَفَيْتك على الناس » « وإنهم عندنا ن الصطفین الأخيار » 
واصطفیت کذا على كذا : أى اخترت « أصطفى البنات على البّنین » « وسلام 
على عباده الذين اصطفی » « ثم آورثنا الکتاب الذين أصطفینا من عبادنا » 
لت الم بط نی لنفسه . قال الشاعر: ( لك الب سنا 
والصفایا ) 


قال ابو تراب : ولتت هده المادة ى الوجوه والنظائر للدامغانی . وصی 


۷۳۲ 


مترددة بين الصفا الا والاصطفاء والاصفاء , وعذر ابن الجوزى فى عدم 
إيرادها عدم اتحاد اللفظ . 


وفی أساس الزخشری : أصلب من الصا والصّفوان والصّفواء وكأنه شنا 
وصفواة . ومن المجاز: أصفيتّه بالبر : ره اک او ا مناه ريك 
بالبنين » . وصادف الصاد ۳3 فص اولاده بالغبيراء . قال الطرماح : 
أو بصادف نقتا یصفهم بعتیسق ال دون الطعام 

فلت صقاثه , وين صْصنة بن الح :4 لبي والله ما قارعت E‏ 
على من صَفَاةٍ بنی رن ۱ 

وقال ابن فارس ف القایسن : الصاد والفاء وا حرف ۳۹ أصل عد ال 
عن خارص من كل شوب دكن ذلك لضفاء ٠)‏ وهو ضید الکذر كال هد 
يَصفو : الا تلم تال للق د الأمر 207 0 ا الله 
ور قن لدي میا ۰ یا وا اه الامام من الم 
لنفسية: :وقد یی ی د والجمع لصف 


ج 


N FPO واو‎ 
.) 1۲۰ ص‎ ۱ 

الضف وال وه قر اهاد اتیب الاقف الک الم وال 
الكثيرة ا لحمل . والجمع الصَفایّا . واغا سُمّيَتَْ صِفیّا لأن صاحبها بَصْطفبْهًا . 

ومن الباب قوطم : ا ا ا : اذا القطم ا ا وك 
صفت أى خَلصّت من البيْضٍ E E RTE‏ 
ما فى بابها . وشبه بذلك الشاعر اذا انقطع شعره 

قال ون الات ا ».وهو الم ال تلد هو ال ات 
صفواته و ت رات تلف ابا تمقو من الطين رالا قال 


۷۳۳ 


لا مر + الوا الصا رالا لاشو كا ولت الما 
بالتترل ) 

قال ابو تراب : هو عجر بيت من معَلقة امرىء القیس الشهيرة . واوله : 
( كميت یرل اد عن حال ممه ) قال : ویقال : يوم صفوانْ : اذا كان صان 

و سان الوت عن اي هه فال صف مال + وصيفونه: وضفونة : 
فاذا نزعوا الهاء قالوا : صَفو مالی بالفتح لا غير . 

وفى حدیث عوف بن مالك : هم صیفوة آمرهم . الصيّفوة بالکسر خبار الثىء 
ls‏ با ما فك اللا مت TIS‏ 
0 . واذا أحَدَ صقو ماء من عدبي قال : استصفيت صفوة N.‏ 
أخذت .و ۰ لصف أ وصف الج 7 فيه طخ من 
و PE‏ ی ا 
تا سس ام اه ا نت ناذا كان هذا 

و ايت :إن عم تا ل ی فآ 
ی : بای عاق ته بل الله و من . ومنه حديث 

ومن قرا : « فاذکروا آمنم الله عليها صوافى ل شاه 
cn‏ گیل + اللاي کت E‏ 
السلطان اصته : الصواق . 

وی حديث علی, والعباس : آنا دَخَلا على عمر وها يختصمان فى الصوافى 
التى أفاء الله على رسوله ية من آموال بنى النّضیر . الصوافى : الأملاك 


۷۳ 


والارض ' التى جَلاً عنها أهلها أو موا ولا وارث ها ما فد وا 
الثىء 1 0 ٠‏ قال لاسود بن يعفر 
اليل لا تصفو الاماء قدوزهم اذا الم واقَاُمْ عضاء يشال 
وقول کنر عة : 
كان مَعَارِرَ الأنياب منها إذا ما المع لور لانفلآق 
صليت غامة بجاو تخل صفاة اللون طيِّةٍ الذاق. 
الان :فل ى تفسیره : صفاة الارن صافية . قال : وهو عندی 
قعل هل اتير اک 
ار و 
مب قامت بالغناء ا عقيلة تيب تصطفی 2 
وق احدیت : ان الله لا یی لعبده الین اذا ذهب يد د من أهسل 
OT‏ یل الاو سام 
رتخلصه له . فعیل هعنی فاعل آومفعول . وق احدیث : کسانیه صفبی غير 
اه ی وی الم وا لمن انا فاك سورع بالالك 
والتاء أن شاك لم تخل بق جد الافراد . 
قال ابو تراب : وقد تدم نا تدخل على فة . وكأنها مولدة . 
وق ا ا ا من ره 
فى عام لرْبَةِ . هی الناقة الغزيرة وکذلك الشاة . 
تال : بنوفلان مُصْفُونَ اذا كانت عَنَمُهم صفایا . وقال ابن السيكبّت : 
الصا المریض من الحجارة انلس عمم صفاةٍ یکتب بالالف . فاذا نی قيل : 
صفوان ‏ وهو الصفواء ا الصفا والمروة . وها و ا مكة 
او الت قاب افا انس ا ل ي 
موضع بمكة . 


۷۳9 


الفا “ضكر ملماء يقال فق الل غا تلد صنائه وق جت 
معاوية : بُضرّب صفائها وله . هو تمثيل أى أجتهد عليه وبالغ فى أمتحانه 
تاره وه الت لا بر ل ق ما ای لا تالم اعد مسرو 


قال ابن :الا اف الد ای لیات شتا رم 
الصفاة صفوات . وصفا مقصور . ومع الجمئع اصفاء وصفی وصیفی . 

قال الاخْیل : 
کر مشي من الف ترابع الي على الصقی. 

کدا انشده e a)‏ ) کا اد این در ید لان بعده 
و ثرانی علی الطوی ) 

قال اين ا : وإنما ll‏ بان امنا وق اغا هو مم ا يه جع 
صقا . لان فعلةَ لا نکر على فعول ۶ ذلك لفعلة ۰ كدر ویدور , وکدلك 
انا ؛ جع صفا لا صفاز لأن فَعَلَهَ لا نع على أفتال . وهو الصّفواء 
الا اعدا صفا- . وكذلك الا ا e‏ وق التتزیل : 
« كمثل صفوان عليه تراب ( 

قال اوس بن حجر : 
على ظهر صفوان کان موه عللن بذن بلق التترلا 

وفى حدیث الونی : کنها ميلسيلة على صفوان . وأصفی امحافر بلغ الصفا 
اردع والصفا اسم نهر بعینه قال لبید : 
ْح مُنَعُها الصفا وريه عَم نواعم بينهن کروم 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « کمثل ریح, 
نها صر » قال : برد . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . اما سمعت 
لا يرون اذا ما الافسق جللهٌ صر الثيتاء من الاحال كالادم 


قال ابو تراب : هو فى دیوانه ( ص ۰ ) وفیه : « برد الثيتاء » بدل : 
« صر النيتاء » 

وقال ابن قتيبة فى الغریب ( ص ٠١59‏ ) : « وفيها صر » أى برد ٠‏ ونی عن 
الجراد . عما قّله الصر أى البَرْدُ . 

وقال ابو عبيدة ن الجاز( ج ۱ ص ۱۰۲ ) : الم شيدة البرد . وعصوف 
من الریح . 


وقال اين عزیز نی الغریب :. « صر » أى برد شدید . 

وقال الراغب : الاصرار اعد فى الذنب . والتشدد فيه . والامتناع عن 
لقاع عنه واصله من ال آی ال ۰ قال : « ولم يبروا على ما فعلوا » 
( نم بصر ۳ » « واصر وا واستكبروا استكبارا » « وكانوا يُصرّ ون على 
الينت العظیم » والاصراز کل عم a‏ رجا e‏ 
لفظه من الف » وذلك برجم الی لد با فى ارم 
دا و شرف ای 


وقال الامام الطبری : الصر شدة البرد . وذلك بعصوفٍ من الشیال فى 
اعصار الطْل والانداء فى صبيحة مُعْتِمةٍ عقب ليلة مُصْحِيةٍ وروی فى ذلك عن 
E‏ قال بدا انرو افيد و رعق أين عباس قال : برد شديد وزمهرير . 
وف فا اى جد زد له عن الى الصا واه وان ند 
قال : والعرب تدعوها الضر یب . تأتی الريح باردة فتصبح یبا ا 
الزرع رل د ةرب ال اصابه ضر یب تلك الصرٍ التى أصابته . 


۷۳۷ 


قال ابو تراب : الضر یب الصقيع والجليد . وضرّ بت الارض وقع فیها مطر 
و برد يضرب النبات إضرابا : 

وق الوجوه والنظائر للدامغانی ( ص ۲۷۷ ) : هذه المادّة فى القران على 
أربعة آوجه : شدة البرد . والاصرار . والصيحة . والقطم . 

فوجه منها : الصر والصرّصرٌ شدة البرد . کقوله تعالی : « کمثل ريح فیها 
صر » وکقوله فى حم السّجدة : « فارسلنا عليهم رجا صرصرا » ونظيرها فى 
الحاقة واقتربت والثانى : الاصرار على الذنب كقوله تعالى : « ولم بصر وا على ما 
فعلوا » ونظیرها فی الواقعة ونوح والثالث : ا کتوله : « فأقبلت ر عل 
صرةٍ » یعنی فى صيحة . 

قال : والرابع الصر والقطع كقوله : « فصرَهن اليك » أى قهن اليك 

قال ابو تراب : « فصرهن » مّا من الصور وهو أجوف واوی وإِمّا من 
المي وهو اجان مهاب من الى يوقو تافص ای با دلب نهد 
ثلاثة أقوال فى هذه الكلمة . وکلها مذكورة فى کتب اللغة والتفسیر ولا بستقیم بها 
قول الدامغانى . لأنه بصّدّد الصر . وهو مضاعف فادخال هذه اللفظة فى هذه 
لمادّة غير سائغ . الا أن أبا بكر التقاش ذکر انه قرىء « فصرهن » بضم الصاد 
وتشدید الراء وفتحها من الصر ای الشَدّ وقرىء « فصرهن » من الصرير أى 
الصوت . ومعناه : صح بهن . وبهذا نوجه ذٍکر الدَامُعَانَ هذه الابة فى هذه 
المادّة . ولم یذکرها ابن الجوزى لانها ليست على شرطه فى کتاب نزهة الاعین . 
وهذه القراءة ذکرها القرطبی وقال ابن جِنّى : هی قراءة غريبة . وأوردها فى 
الفردات . وذکر القرطبی فيها مس قراءات . والشهور منها فى السبع بان 
« فصرهن » « فصرهن » وهاتان ها اللتان ذكره) الطبری . والثالشة 
« فصرهن » والرابعة « فصرّهن » والخامسة : « فصرّهن » من صر ى يُصرّى 
وهذه الثلاث ليست من السبع . وسیأتی تفصیل هذه الادة فى موضعها من هذا 
الكتاب ان شاء الله . 


۷۳۸ 


وقال ابن فارس فى القاییس : الصاد والراء من الضاعف أصول . الأول 
فوطم : صر الدراهم يصرها صرا . وتلك الرقة صرّة . والذی تعرفه الصرار . 
فقي ره تشد غل اطا الناقة لا مزا بایان يقال دع ها 


ومن الباب الاصرار : العرم على الشیء . وانما جعلناه من قياسيه لأن العَرم 
على الشىء والاجماع عليه واحد . وکذلك الأصرار الثبات على الثىء . 

ومن الباب : هذه ین صرّى أى جد أنا ثابت علیها مجمع . 
ومن الباب : الصرة للجاعة . قال امرؤ القيس : 
فالحقنا بلماديات ودوئه جواجرها فى حرو لم ريل 

ومن الباب : حافر مصرور: ای منقبض اوه الصرصور وهو القطیم 
الضحم من الابل . 

5 7 م2 و ۴ ۳ 
ا و £ ۳ ى و < 8 و و ٤‏ 
عر اذا الى تدك الادن ر اا فلت ا اتور لله تادر :+ 
والاصل وه الفا . وهی آماکن مرتفعة لا یکاد الماء ا 

راما النالكو ل وله وفى الضر رال : اضات ال اضر ادا 
ااه د ر 1 صر ایح الباردة ٠‏ وريا جەلو : هذا يت 
۹ صرائر 
وأنصاعت | 5 لحقب لم 5 يقصّع صرائرها ‏ وقد شخن فلا ری ولا هیم 

وذكر ابو عبيد : الصارة العَطْش . والجمع صرائر . قال : وهو غَلَط والوجه ما 
ذکرنا . 

وما الرایع فالصوت . من ذلك الصرّة : شدة الصیاح . صر الدب 


۷۳۹ 


صريرا . وصرَصرٌ الاْخْطّب صرْصرّة . والصرّارى : اللاح » ويمكن أن یکون 
لرفعه صوته . 

قال ضرا قد عن هذه الأصول كلمتان . ولعل قباسها حَفِى علينا مكانه ١‏ 
فالاوی ترا وهی الحاجة . يقال : ل 8 فلان ۱ همه صوار ای 
تال ی الدی يدع الیکاح مسلا مه e‏ 
الاسلام . 

قال رقو لدي و فى الصرورة يحتمل انه من الصرٍّ هراق التی 
ONES‏ متها مرا 

قال ابو تراب : وعندی آن الصارة ععنی الحاجة من الاصرار لان صاحبها 
یم على طلبها والصر‌ورة من الحافر الصرور وهو المنّْقبض فکان الذی يدع 

قال ابو تراب : ذکر ابن فارس فيا نقلناه من قبل ان الصرّ البرد والحر . 
وهدا لم 3 الا فتاه لابن الانباری ۰ ولا عند من الف فمها کالاصمعی 
ا ون الكت 0 
الباردة اس ا بشدو : 

وقال الزخشری فى الأساس : ريح صر وصرّصر . واقبل فى صِرَةٍ فى شيدة 
صياح . وص النذب . والباب والقلم صريرا . وصرّت الاذان : سیم ها طنين 
قال : ( اذا صرت الاذان فلت فلت دکرتی.) ا اة من الى 2ر ۱ 
مره و یی ا 
عزم, . 

فى القازه ضر فلان عل الط فا احد مسا وراه عم 


۷.۰ 


وین . قال : ( مط ارين مر الذي ) وهی ال . وصرّت قل 
هده الخطة فلا أجد منها لصا 

وق الان الع بالف ته الو ول ٠‏ هر الو غا كيت 
الأخيرة عن ثعلب . وقال اللیث : الصر آل الذی يضرت النبات ر 4 
با ان لك مان رم ی هال اك ار مرا ارك 
اذا سمعت صوت الصریر غير مکرّر قلت : صر فاذا تکرر قلت : صرصرّ . 
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وقال ابن السيكيت : ريح ”رص فيه قولان : يقا تال : أصلها صر من الصير 
ف فأبدلوا کا الراء الوسطی فاء الفعل . کیا الاعف التوب . 
وكبكبوا باه عنقا ور وال هرمن صب ين الات ريق 1 وهی 
لمحت فا يضق وجل ين رونا قلف OT‏ قال oN‏ 
yg‏ 

وقال ابن الأنبارى : فى قوله تعالی : « کمثل ريح فيها صر » فيها ثلاث 
آقوال . آحدها « فيها صر » أى برد . والثانى : فيها تصويت تحركة وروا 
بن قبي عيلي ازا یا ی 

وقال جرير یرئی ابنّه سوادة 
ذاکم سوادة علو متكي باز يُصرْصرٌ فوق الرقب العالى 

وفى الحديث : انه ميو كان تخطب الى جذع ثم اتخذ ار فاصطرّت 
اس دا و من الصر ير فقلبت التاء طاء جل 

وقال ابن الاثیر : من عادة الت ان تم ضوع امخلوبات اذا أرسلوها 
الى الرعی سارحة باه تیک ت نیح تلك الأصرًة رت فهی مصر ورة 
ل , ومنه حديث مالك بن ويره حين جمم EE‏ صدقاتهم ليوجهوا بها 


۷٤١ 


وتلت خذرها هذه صدتانکم من الايا ل ترد 
وغل هذا العتی تأولوا ول الشافعی فبا ذهب البه من آمر الصا . 
والصرار ما بد به . وابحمم ره قال : 
اذا الاح غذت ملتسی أصرئّها ولا كريم من الول‌دان مصبوح 
واه مق لا ری فان اسناية الهدل : 
ارت على حول عسوس مُصَو وراهق أخلاف السدیس بزوطا 
ر ات اه کر قال, ريل عليه اللا ابی رات ضار .بين 
عبنيك . أى مقبض جامع بینهیا ا یفعل ال . وق امحدیث ایضا : انه قال 
مین تقدما له : أَخرجّا ما د رين الکلام . آی ما جاه ف 
صدورکا . 
ولا بعث عبد الله بن عامر الى ابن عمر باسم قد جمعت یداه الى عنقه . 
ليقتله . فقال : أما وهو مصر ور فلا . وفى حديث سَطيح : ( أزرق مهم الناب 
صرار الاذن ) 
وقال ابو زید : اا لاصری . ی قيقد . وأنشد ابو مالك : 
قد علمتت ذات التنايا العر أن التندى من قیمی,اضری 
قال اين الدكيك + ا ر ,رفن یی ار عل ای 
اذا أقمت ودمت عليه . ومنه قوله تعالى : « ولم بصر وا على ما فعلوا » وقال ابو 
امیثم : اصر‌ی آی اعزمی . کانه خاطب نفسه . 
وفی الصحاح : أصرَّى وصری بحذف الألف 
ومن شواهد الصر ورة فى اللسان قول النابغة : 
لو أَنمَاعَرَضَّت لأشْمَط راهب عبد الالة صرورز معب 
وشاهد الاصطرار: ( لا رحح فيه ولا اصطرار ) 
وقال ابو النجم العجلی : 
(بكل وابٍ للحصّى رضاح ليس مُصْطَرٌ ولا فزشاح ) 


VEY 


والصّاری اللاح . قال القطامی : 
فى ذى جُلول يُقَضَى الوت صاحبه اذا الصنّاری من أهواله رتسا 
اکن وا حمع جر ار رز وا كس قال العجاج : 
(لأياً انه عن ازور جَذْبْ الصرارِيَينَ بالکرور ) 
ای بعد بطم یتتی هذا القرقور عن امزورجذب اللاحین بالکرور وهی 
الحبال التى تكون فى شراع السفينة جع كر . 
فال ابن برك : کان حق صراری أن يذكر فى صرّى العتل اللام لان 
الواحد صار ٠‏ وجمعه صراء ۳ صراء صرّاری 99 ذکر الحوهرى ان 
الصاری تلا ار ل دان 
للحن , وجعه صراری . واحت بقول الفرزدق ذکر فيه ( صرّاء ) للمفرد . 
هلاه موا گام اعون ان علس. یت آغانها اعاب در 
لفظ الصراری للجمع رس 
ورى الصرارى يسجدون لا ويَضمُها بيديه لح 
وال اا لاح انش ال 
ترى الصرّاری والأمواج ضر به لو يستطيع الى برية عبرا 
وكذلك و تا جل تا ۱ 
تَزی الصرّاری فى غُبْراءً مظلمة تعلمه طُوْرا ويعلو فوقه ایا 
نذا" لني مدل اه سا اه ار اهار ا 
عنه كا يبَر عن الواحد الذى هو الصّارِئ . فظن ان الياء فيه للنسبة که 
منسوب الى صرار مثل حواری, منسوب الی حوار . تقو تایه الرجل . واحد لا 
جم . ويَدَلَكُ على ان الجوهرى لظ هذا العنی كوثه جَعَلهَ فى فصل صر ر . فلو لم 
تكن الياء للنسب عنده لم يدخله فى هذا الفصل 
والصر الدلو تسترخی فتصر . أى تشد ونسمع بالمسمع , وهی عرو فى داخل 
الدلو بازایها عروة آخری . وأنشد فى ذلك : 
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رز كانت ما آمصرّت فصرّفا ‏ ان أمصضار اللو لا يضرم 
وصر رت الناقة : تقدمت قال ذو الرمَةٍ : 

اذا ما ارا الراسیسل رد آبوضر الاو التق الرکب 
والصرّصرَان والصرّصرانی ضرّب من سمك البحر لس ال ضَخم قال : 

( مرت كظهر الصرصرَّان الأدحَن ) 


وقال تفع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « واذ غدوت 
من أهلك تُبَوَى' المؤمنين مقاعد للقتال » ؟ قال : نون المؤمنين . قال : وهل 
تعرف العرب ذلك ؟ قال نعم , آما سمعت قول الأعشى 
وما بو لرمان بيتك منزلاً بأَجْيَادَ ثریی الصفا والحرم 


قال ابو تراب : هذه إحدى روایات البیت . وهو فى دیوانه ( ص٤٩‏ ) . 

وفى غریب السجستانی ( ص 18 ) : « تبوی" المؤمنين مقاعد للقتال » أى 
ل تضاف و 

فل اتن ف ق الت 0و E‏ 
اك او اغ ال ال ور 

وقال الفراء فى العانی ( ج ۱ ص ۲۳۳ ) : وفى قراءة عبد الله : « تبوی» 
للمؤمنين » والعرب تفعل ذلك . فیقولون : رَدفك . وزدف لك . قال الکسائی : 
س يعض اس ا عدت اس ود او ا 
وا واد الكتاي:: 
أستغفر الله ذنبا لست محخْصبِيَهُ رب العباد اليه الوَجْهُ والعمل 


Vt 


والکلام باللام كا قال تعالی : « واستففری لذنبك » « فاستغفروا لذنوبهم » 

وأنشدنى : 
أستغفر الله من جدی ومن لعبی وزری وکل آمریم لابد متزر 

بريد لوژری ۰ زوژری حن القت اللام ق موضع نصب . وأنشدنی 
الکشای : 
ان آجز علقمة بن سعد سَعْيّه لاتلقیی آجزی بسغی, واحد 
خی حب الصّبىّ وضَمیی ضم ادىئ الى الكريم الاجد 

با قال هی اه یل عزاب بان اد کات جا كحرات 
E GANS‏ الجاز( ج ۱ص ۱۰۳ ) موی" الزن متخذا شم 
تا ۱ 

وقال الدامغانی فى الوجوه والنظائر : هذه الادة على آربعة آوجه فوجه منها 
ایو ایام قبامرا بیع ی ترا و کین و شیب 
الله » والثانی : یو : پنزل « یا منها حیث یشاء » کقوله : « واذ با 
لابراهیم گان البیت » یعنی آنزلناه . والتالث : ری : توطين « تبویء 
المؤمنين » والرابع : تبوء : ترجم E‏ و یل 6 . 


قال ابو تراب : ولم يذكر ابن الجوزى هذه المادّة لأن صِيّقها فى القران غير 
متحدة الوزن . کشرّطه . 

تال ا ات ا الا سااه این الگان كلذف 
الوه سافان اه : مكان EEE‏ شا رلفة و وات له 
مكنا ره را مور فلا طهر دلا و ھل و 
ال موسى وأخيه آن بو لقومکا بمصر 7 » « ولقد بو بنى اسرائيل را 
صیدق, » « وی المؤمنين مقاعد للقتال » « و با 

وروی انه لیا قا کرک با سور ت الرنح : یات له 
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مكاناً ثم قصدت الط به . وقال عليه السلام : من کذب على متعمدا فليتبوا 
من الت 
وقال الراعى فى صفة إبل : 
ها آمزهاحتی اذا ما نوات بأخفافِها ماوی توا مَصجَعَا 
أى یترکها الراعی حتی اذا وجدت مکانا مواففا للرّعى طلب الراعی لنفسیه 
2 اش ا امه أ سا باه تب ال اي 
عقو بته تون ال وت . کخرج بسیفه ۰ أى جع . وجاء له أنه 
مغضوب ی + تحومر بزید . واستعال « باء » تتبیها علی أن مکاّه 
لوافق یمه فیه لقت له فکیف غیره من ا . وذلاه غل عا ذکر ف 
قوله : « فبشبرهم بعذاب » . وقوله : « ائی آرید آن و بائمی وا نيك » آی نیم 
هذه الحالة اي لبيد . 
انكرت باطلها وبُوْت بحیها عندی ولم تفز على كرامها 
وقول من قال ۰ « أَفرَرت بحیّها » فلیس تفسيره بحسب ی اللفظ . 
وحكى عن خلف الأخمر أن قوطم : « حَبّاك الله یال » أصله بوك منزلا فع » 
لازدواج الكلمة . 


- الزتخشری فى الأساس : بواك الله ميو صیدق, ٠‏ وتبوا فلان دا 
طيبا ٠‏ ونزلوا فى مباءتهم وباءتهم ٠‏ وأناخوا إبلهم فى مباءبها وى معطنها . 
فلان بو عليهم ال كثيرة . أى روح ۳ ORIN‏ 
وبوا الرمح نخوه : سددثه . قال : 
ا را و فیا الق 
يهن أكقاء ران ی EE‏ ها و 
فلانا بفلان : “قال لنت ی العا يالاات 
( ص ۳۵ ) 
ان تلا متا لته انا انا بف ا رل الا 
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وباء بدیه : أقرَ به على نفسه واحتمله . وباء بحقی عليه وبذئيه . وبَاءُوا 
بغضب من الله . 

ومن الجاز : الناس ی هدا الأ بواء . ی سواء . وکلمناهم فأجابوا عن 
بُواءٍ واحدٍ : اذا لم يختلف جوایهم . وفلان « یب البَاءةِ » للعفیف الفرح . جعل 
طنب الباءة وهی الا ۳۹ از عن للك فر ری للسخی 
الواسع العروف . وقرأ فلان کتاب الیو : اذا كان کاحا . 


وقال ابن فارس : الباء والواو الهمزة اصلان أحدها الرجوع الى الثىء 
والآخر تساوى الشيئين . فالاول الا ل وهى 10 القوم ٠‏ حيث یتبوهون 
ف بل واد او بل . قال طرفة : 
طیبو الباءَة سَهْلْ وم سبل إن شنت فى وخش, وعر 
ال ن 
وبوئت فى صميم مرها فشم فى قويها مبووها 
ویقال : آبانا الابل اا مدودة - ا ا آل سن 
قال : 
ل الا امل ) 
قال الأصمعى : يقال : اباءها الراعی الى مَبَانْها فتبوائه . وَبَوَاهَا إياه 
توا برقال :انو شا عدو التق فل فدارم هن تولك رات ا 
وبات فلان بت سوم , قال يعنى طرفة ‏ كما فى ديوانه ص ۵۵ 
ظَلِلت بذی الارطی فويق مثقب تم سو سال أو كهالك 
قال ابو مهدى : يقال : بات على الوم a‏ اه 
ومن هدا E‏ عليه یت ند ار 
عليه اذا رده عليه . ومن هذا الباب قوهم : باء فلان بذئه كانه عاد الى مباءته 
حتملا لذنبه . وقد بت بالذنب . وباءت الیهود يغضب الله . 
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والأصل الاخر قول العرب : ان فلانا لبواء بفلان أى ان قتل به كان كفو . 
وبتال : آبات بفلان قاتله أى قتلثه . راسا قاتل خی ی طلبّت الب ان 
اي اك يور اپ یرای بو بان 
التقدم . وقال رُهير ( انظر الدیوان ص ۷۹ ) : 
نلم آر معشرا آسروا هذا ولم از جار بيت بستباء 

قال ابو تراب : ادى العروس نرف الى زوجها 

رل ا يتلان ادا ل ج قال مى عابر الى كا ف 
المفضلنات ( ج ۲ ص ۱۱ ) 
اهي عا مرك وی . فارشا زره النید. بالدم 

ان کل آن بو اقا 111 انقرف ق ال هبات 

ومن هذا الباب قول العرب : کلمناهم فأجابونا عن بوام واحدٍ . أجابوا 
۳ جراد وا عرشم و نهدا ای با سار وق ای 

ام آمرهم آن اا أي تاوق بق التخاض و دول مهلهل. ار 
بن الحارث : « ؛ بو شین کلیپ » وأنشد : 
نقلت له بُ بآمری" لست مثله وان كنت قنعانا ين يطلب الذماً 

قال ابو تراب : وعندی ان معنی التساوی فى هذه المادّة الذى جعله ابن 
فارس اضلا اخر ها برجم ای معنی التوطین ایض وفكلا الارن قد ينا نفته 
لنظيره . وكذلك الجواب عن اه هی ری لك اف غل راك معش 
الرجوع فهو رجوع الى البو الدی َو ولزمه ٠‏ وام الحديث : ( ان يتباءوا ) 
فتال ابو عبيدة هکذا روی لنا والصواب : أن بتباوءوا . وقال ابن بری : يجوز 
الأول على القلب . وقال ابن الاثير : قيل : هو صحیح وما قول مهلهل 
فمعناه : كن کفثا لثیستم نعليه . 

وفى لسان العرب لابن منظور : باء الى الشىء رجع . وسمی النكاح باة لان 
ال كر من آهلب اي ی قال الا هت ار راون 
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یخرس ارا اوا اک عرس باءة ااا 
وفى حديث النبى عله : من استطاع EN‏ رومن ل 
بستطع فعلیه بالصوم فانه له وجاء ان أن ي : وتجمع ا 
عل الباء‌ات . قال الشاعر : 
يا أها الراكب ذو الثبات إن كنت ِى صاحب البَاءَات 
فاعیذ الى هاتيكم الأبيات 
بو الرجل : کح . قال جرير : 
برها تة ا ئبادر خد وها البقابا 
وللبئر مباء‌تان إحداه) مرجع الاء الى مها . والأخرى موضع وقوف سائق 
السانية . تسف 
55 عنه سيوف اس 0 کشی ولم اکذ آجد 
یت بة الط الأول قبل ان بصفل ۳ . وفلوت انتقيت . واریح من 
الوا كی ا ان کی ماه ای رح 
5 تعال : « ای ارید ا بو بانمی 2 » قال ثعلب : معناه إن 
عزمت على قتلى كان الاثم بك لا بى . قال الأخفش : « وباءوا بغضب من 
لشم كدر ايه ان عار ی وال ابو امعان وله هن سار 
بغضب على غضّب » احتملوا . يقال : قد بوت بهذا الذنب أى احتملّه . وقيل 
باءوا بعْضَّب أى " 00 ری لم استحقوا به النار 0 
مق اوآ سس عن رای ی ام تسه هار ایا 
۱۳ اللزوم 9 اذا قتل تا زمه وده كال ادن ال در 
قَضَى الله أن النفس بالنفس بیننا . ولج لد ترضی أن نوكم قبل 
ویقال : ده لان اه لقم فان اه کان وبا لقانت ليل لاخ و 
ل و ام 
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فان تكن القثلىَ بوامءٌ فانکم فتی ما قتلشم ال عوف بن عامر 
وبقال : باه فلانا بفلانٍ فى القصاص . قال طفيْل الكتوى : 
باء بتثلانا من القوم ضعْفَهم ومالا یهد من أسيرٍ مکلب 


وقال نافع بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « وكاين من 
ی قاثل معه رییون كل فیا ونوا پا آصاییم فی سيل الله » ؟ قال : 
« ریبون » جموغ كثيرة . قال : وهل تعرف العرب ذلك ؟ قال : نعم . آما سمعت 
قول حسان بن ثابت الانصاری 


قال ابو تراب : هذا البیت لیس فى دیوانه . وهو فى القرطبی ( 
)كيو الف 

قال السعجتاتی ف الريب ( ص ۱۱۳ :زیون 6 ای جاعات 
کنارف الرا ری 

وقال ابو عبيدة فى الجاز( ج ۱ ص ۱۰۶ ) : الربیون الجماعة الكثيرة . 
الواح ها ربى . 

وقال لاس ی ان وی الألوف . 

وقال ابن قتيبة فى الغريب ( ص ۱۱۳ ) : أى جماعات كثيرة . ويقال : 
الألوف . وأصله ا ی وی كانه نشب آل 
للربة ی بالواو والنون فیقال : 

ان وتاب :ار ا ا6 الال من نابي قل ی ی 
الاف ونحوها . وکذلك ار وامحمع الربی . والربی ١‏ ان ۹ ال 
او هه ی ای ما من ان 
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ویسّمی تحویل التضعیف عند أهل التصر یف لذلك لا ننکر على الدامغانی 
ادخاله الرِبِبِينَ فى مادّة الب . فقد قال فى معناها انه یعنی جوعا ویشال : 
بالا لوف . ولم يدخلها فى مادة الزب كا فعل أكثر اللغوبين . 

قال ابن فارس فى المقاييس فى العتل : و ور نه : اذا غذوه 
وهدا مما يكون على معنیین احدها| لاه لاه رس : نا بورك وزاد . والمعنى 
الآخر من رببته من التربیب ويجوز ان تكون إحدى الباءات ياء وال 
جیدان . 

وقال الزخشر ى فى الأساس فى العتل : ومّت بنا ربوة من الناس . وربی 
منهم وهی الجماعة العظيمة نحو عشرة ا 5 اراعيل ا 

وقال فى الضاعف : رجل ربی وربانی : مأل . 

وقال فى اللسان نی العتل : فی الت ق صلح اهل خرن ان لیس 
عليهم 3 :ولا 3 . قال ابو عبيد : هكذا روی بتشدید الباء والیاء وقال الفراء : 
اغا هو رة فق آراد بها ال الذى كان علیهم . وقال ابن الأثر EAT‏ 
فى اللغة بالتشدید . وفال الزختری فى الفاتق : سبیلها آن تکون فعولة من الر با 
كما جعل بعضهم السر ب وت من السرء لانا ار ی عوارى, اارعل:: 

وقال الاصمعی : رببت ورببت وربیت معنی واحد . 

وفى الصحاح للجوهری : نجبیل مربی ومربب . والر بو الجماعة هم عشرة 
الاقف کار دنال امه :اردق هک لاف الخال افش اذ بن 
قال المجَاج : 
بينا همو ینتظرون النققى ما إذا هن أراعيل رَبَى 

فال الاریاء الاعات من الا 

قال ابن منظور : والرٍبی والربانی الحبر . ورب العلم . وقيل : الربانی 
الائ مسد ارت قال ترش ویو ها روا ال ای زا اور سا 


بعلم الرب دون غيره ,۱ 


منسوب الى الرب وار بانی و بعلم الرب . والربة من 
ا ا ی ورا کجفر وجفار : E‏ 

7 والخد الر سن وهم الالوف من آلنانن.: والاربة اع واحدنها 
ربة وقى التنزيل العزیز . « وکاین من نبی, قاتل معه ريون كثير » قال القرّاء : 
اون لوف . وقال ابو العباس مد بن محیی : قال الأخفش : الربیون 
منسوبون الى الرب قال ابو العباس : ینبغی ان تفتح الراء على قوله . قال : وهو 
عل قول الفراء من الربة . وهی امياعة . وقال الزجاج : ر يون بکسر الراء 
وضمها . وهم الجباعة الكثيرة . وقيل : الرَيِيونَ العلیاء الأتقياء الصبْرٌ . وکلا 
القولين حسن جمیل . وقال ابو طالب : الر بیون الاعات الكت الا ر 
اال رون بضم الراء . وقرأ ابن عباس : ربیون بفتح الراء . 

قال ابو تراب : وذکرها الثرطبی وقال : منسوب الى الرب وبالکسر قراءة 
الجمهور. وقرأ على بضتها . 

قال الطبرى : وأمًا الرَبِيونَ فان أهل العربية اختلفوا فى معناه فقال بعض 
تخویی البصرة : هم الذین یعبدون الرب . واحدهم . وقال بعض نحویی 
الكوفة : لو کانوا منسوبین الى عبادة الرّبٌ لکانوا ربيون بفتح الراء ولکنه : 
الفلا توالا رف 

قال : وال بون عندنا الاعات الکنيرة . واحدهم ربی وهنم الياعة . 
واختلف آهل التاویل فى معناه فقال بعضهم مثل ما قلنا . 

وروی الطبری و ذلك عن عبد الله عن معود قال : هم الألوف لكر 
وعن ابن عباس قال : هم جموع کا وعن اين عباس ایضا قال : هنا 
کی وعن وی او ماب وا تور ور 
فتاد: وعکرمة ونجاهد والربیع والسدی والضّحاك وابن اسحاق . وقال جعفر : 
غا قرو وقال افق وا روفاك ۳ + الرپیون التبا 


وروى فى ذلك عن أبن زيد . 
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وقال القرطبی : ال بیون منسوب الى الرية بالکسر والضم وهی الجماعة 
الكثيرة وقال آبان بن علب : الرِبى عشرة الاف . وقال الخليل : الب الواحد 
من العباد الذين صبروا مع الانبیاء . وهم الر بانیون تسیبوا الى 15 والعبادة 
ومعرفة الر بو بية 
وقال الراغب فى الفردات : الربّی كار بَايَى 
تال ابو ات :اذ گان ات ال رها نت تو الشاعت, برد 
لاه E‏ ا الحول مه . کا 
ها لك افا ول ای ايها نا ی الک تقال الما ال نون 


الا لوف ۰ والعلاء :. 
وقال ابن الاعرایی الا العالم الد الذی راتات بصفار العلوم 
قبل كبارها ٠‏ وفال محمد بن ال ۲ مات ابت عبا : البوم فا 8 هده 


الأمة ٠‏ وروى عن على انه قال : الناس ثلاثة : 34 ۳1 معا قاس 
نجاةٍ . وهمج رعاع اتباغ کل ناعق . 

وقال ابن الأثير : هو منسوب الى الرب وقیل هو من الرب ععنی التربية . 
كاتا بون الت بصغار العلوم 4 ی الان العاله ۳94 العلم 
والدین أو الذی يطلب له رجه الله . وقبل : العالم لعمل للم 
7 العالى الدرجة فى العلم . قال 00 سوت را ۱1۳ ۳ 

: الربانیون العلاء بالحلال والحرام والأمر والنهى . قال : والأحبار أهل 
مب با نبا الامم موقا کان كرون فال اوعد الکلمة لبعد 
اا عا ارت رازه . وذلك أن آبا عبيدة َعَم ان العرب لا تعرف 
الربانین . قال ابو عبيد : وانما عرفها الفقهاء واهل العلم . 

وروى عن ور بن عبد الله فى قوله تعالى : « كونوا رن » قال : حکاء 
ا وال قي رات الال قارف اا ركلد الت ا یادا 
فال الحارث بن حلرة : 


yor 


وهو الرب والشهید على يوم المییار یسن, والبلاء بلاء 

والاسم الربابة قال : 

با هد أسفاله بلا چا سيا مليك خسن الربابه 
ويقال 37 مشدد . ورب فف ا افص : 

تدحت العام E a‏ 
وشاهد الربيب قول امرىء القيس 

فا قاتلوا عن ريم ورَبِيْيهم ولا آذنوا جارا فَيْظعَن سال 
وشاهد الر بابة قول علقمة بن عَبّدَةِ : 

وكتخة آمرا انضت ال رانی.. .فلك رت ت ربوف 
ورف ال اذ O‏ ادق ار تا 

رت الذی یاتی من العف أله اذا سيل العسروف زاد وکا 
dd‏ ی اد 

وی کل دارٍ رب حرُرجیة وا لی ق ذراهن والد 
ویب تزبيبا وتربْة ٠‏ وى حدیث ابن ذی يرن : ( اسد ترب فى القبضات 

انبالا ) 
وناهد الترنة ما اشد اللجانى : 


لے E‏ ال ۳ ر 0 1 
ده من ال دودان شله تربه ام ۷ تضييع سخاها 


وو ابن درید آن ( ريه ) لغة فال : وکذلكك کل طفل من الحيوان . غير 


عور 


الانسان ن . وكان ينشد هذا البيت : ( كان ليا ل 
كم حرف الضارعة لعل آن ثانی الفعل الاضی مکسور کا ذهب :اليه 

سیبویه فى هذا النّحو. قال : وهی لغة هذیل فى هذا الضرب من الفعل . 
وشاهد المربوب قول سلامة بن جِْدّل : 

ا ی و ولا سْغل ‏ یسقی دواء قفی قفی الکن مربب 
ا ی انش ق 


۷ 


لضطرب الخلق . والسکن أهل الدار . والقفی ما یر به الضیف والصبى . 
ورببه وترببه معنی قال حسان بن ثابت : 
راتت اخ اديوت نا یو اشروج بساحة القصر 
من درو بیضاء صافية شا بْب حانسر البَحرٍ 
بعنی الدرة التى یربیها الصندف فى قعر الماء وال حار جتمع الماء . والربب ما 
َبْبَهُ الطين . وأنشد تعلب : ( فى ربب الطین وماء حابر ) 
وقال ابو عبيد : الرَبَابَة بالفتح السحابة التی قد رکب بعضها بَعْضا . والجمع 
رباب 
تال این 
سقی دار هنم حیث خل بها وی سیف الى دای الرباب ثخین 
قال الصمعی : اسن بیت قالّه العرب فی وصف ال باب قول عبد 
الرهن بن ا . قال ابن بَرى : ورأيت من یشیبه لابن جهلمَة الازنی 
اذا الله الم یشق ق الا الكرام فاسقی وجوه بنی حنبل 
اچش مشا غزير السحاب هزير الصلاصل ولأَزمل, 
تکرکره خَضْحخَضَات الجنوب وقره فة الشمال 
كأن اباب دُوَيْنَ الحاب تعامٌ تعلق بالارجل 
قارب الات ال ا مزال نا ی جا قال ذو ال مد 
خَناطيل يَسْتَفْرِينَ کل رارق مرب نت عنها الا الزوانس 
ومكان مرب مخمم يجمع الناس . قال ذو الرمَةَ : 
ول ما هاجت لك الشوق مه بأجرع مجلال مرب محلل 
ورب بالمكان : لزمه . قال : ( رب ' بارض, لا تحَطّاها ال ) ويقال لرئيس 
الملاحين ربانی . وانشد شیر : ( صعل من السام وربانی ) وغتم رباب . قال 
سیبویه : قالوا : ری ورباب ٠‏ وهو جم نادر 
قال الأصمعی : آنشدنا مُنتَجِمٌ بن ها : ( حنين آم ای ربابيا ) والمرأة 


۷6 ۵ 


رب الشعَرٌ بالذهن . قال الأعثى : 

جر ل اشاسل قن ساسا که بخلال 
والر بوب والربیب ابن 7 الرجل من غيره . وهو ععنی مربوب ویقال 

الل ف ورات :قال مدن من ایس بذک أمرائة .ود كز آرضا ۵ 

فان بها ارين لن یضرا بها ربيب النبى وابنَ خير الخلائف 
يعنى عم بن أبى سّلمة . وهو ابن 5 سلمّة زوج النبى ملد . وعا 

ان عمر بن الات واب بو سلمة وهو ربيب النبى لاد . 
O N RT Ty‏ اله 

عليه الاْنتکل )بور شد دنه رامل قال عمرو بن تناس خاطب امرأنه 

وکانت توذی ابنه عرارا : 

فان عرارا إن يكن غير واضح, ‏ فالی اجب اون ذا اللکب العَمَم 

فان كنت متی آو ثریدین صحبّیی فکونی له كالسّمْن رب له الام 
راد بالادم یی . يقول لزوجته + کونی لولدی غار کس رب اده أئ 

ل 3 ا یی احت ا ات تست ون السك من 

غمر ان نفسد یه ۳ رة 
قله: ( سَلآها فى أديم, غيرٍ مربوب ) أى غیرمصلح. . الراب بالكسر 

جماعة السيهام لس قال او و 

وكأ سن ر وکاله يسر يفيض على ابدام ویصدع 
وقال ابو علی الفارسی : اربة جع رباب . وهو العهد . قال لك درف ,ید کر 


۶ 
ار 


مرا 

توصل بالرکبان حينا وئلف الجوارٌ ويُعطيها الأمان ربا 
تلف الجوار أى تجاور فى مکائین . والأريّة أهل الميثاق قال ابو دیب : 

كانت ا بر وف ع الجوار وكانوا مَعْشْرَا غذراً 
لن عر عر مول و اماد الک ا 


۷۹ 


قال الاجر( واليرة السَيْراءَ وء ال بن ):وربان الشاب ول قال ابن 
: 
وا العیش بربانه وانت من آفنانه مفتقر 
وقول الشاعر : 
خلیل خو غفا شاب أعَجَبَها إذ كبرت ربابه 
ا بربان . آنشد علب : 
فذزضم برنان وللاً رو بذيقوك ما فيهم وإن كان أكثرا 
الت عم الغو کل اا فی القیظ من النبات قال وال 
یصیف الثور الوحتّی : 
نی بِوَهِينَ مجسازا یرنه من ذی الفوارس يدعو أئفه الرِبَبْ 
وی حدیث انيع هربرة : لا ر الملولك لسيدده : ربی . کر أن يجعل مالكة 
ریا له . لشاركة الله نی ال بويية . فأما قوله تعالی : « أذکزنی عند ريك » فانه 
خاطبهم على التعارف عندهم . وعلی ما کانوا بسمونهم به . ومنه قول السامری : 
دواطر الم ام لت اه ماما انیت هشال ال ست 
بلقاها ریا . فان البهائم عي مد ولا خاطة فهی بنزلة الأموال التی تجوز 
إضافة مالكيها اليها , وليه آرباب ها , وی حدیث عمر : رب الصر ية و 
العُنيمة . وقوله : « انه ربی أحسن مثوای » قال الزجَاج : إنَّ العزيز صاحبى 
عدن توا :»وصور أن کون شاه إن لار ایض متا 
ومن الجاز : فلان رب الدار . فان اله عز وجل رپ الارباب وله الربوبية 
وفلان رب معر وفه قال : 
کلف برب الحمد یرم انه لا يدا عرف اذا لم یشیم 
وفلان تَرَببّه . قال النابغة : 


2 27 0 - اء J‏ 7 سر نس سس اهب ۳ 9۳9 ا ٠‏ و 
فبددت ترائب شادن متریب احوى احم القلتين مقلد 


۷ ۷ 


وقال نافع بن الأزرق لابن عاي أكون عن وا ان رو فين ا 
3 وال اه قال ول رت الب لف فال ۶ تع هام 
تفت قول ای : 
تبیسون فى ای ملاءً بطولکم وجاراتکم غزشی يبن خانصا 

قال ابو تراب : البیت فى دیوانه ( ص ٠١9‏ ) وعیون الاخبار لابن قتيبة 
( ج ۳ ص ۲۱۱ ) وامالی القالى ( ج ۲ ص١٠١‏ ) وبلوغ الأرب ( ج ۲ ص 
٩‏ ) واستشهد به الطبرى والطبرسى . ورواه ابو عبيدة فى المجاز( ج ۱ ص 
۳ ) بلفظ : ( وجاراتكم سب ) وقال : أى جياعاً . وهو فى سمط اللآلى ( 
۳ ) والقرطبی . وشرح الضنون به ( ۵8۸ ) وق الدیوان ایضا ( وجاراتکم 
جَوْعَى ) وهو ایضا فى المقاييس لابن فارس . 

وتفسير المحْمَصَةٍ بالمجاعة فى غريب ابن عزيز( ص ١15‏ ) وغريب ابن 
قتيبة ( ص ١8١‏ ) وقال : امخمص الجوع قال الشاعر - قال ابو تراب : يعنى 
حاتم الطائى كما فی الأغانى ( ج ١١‏ ص ۱۲۲ ) ونوادر أبى زيد ( ص۱۱۱ ) 
ال ( ص ٤۸۳‏ ) وأساس البلاغة للزخشرى . 
la I Na‏ 

وانظر تفسيرها بالمجاعة ايضأ فى الجاز لابی عبيدة ( ج ۱ ص ۱۵۳ ) 
ومفردات الراغب وقال : لانها تورث مص البطن ای ضموره . ورجل خامص 
ضامر . 


وقال الزختر ی و كلاق ات ها , وهو خیص البطن . و 
خصان وهى خصائة . وهو حبص البطن من الجوع ٠‏ وهم خياص . وهن 
۳۳ اد مسن ٠‏ وخمصة درا شمیت مان الدکور . وليس 

ومن الجاز : زمن خیص : ذو محاعة قال : 


۷.۸ 


كلوا فى بعض بَطيكم ئیفوا فان زمائكم زمن خیص 
وهو خميص البطن من أموال الناس : عفیف عنها . 
وق الخدت غاص البطون أى من أموال الاس خفاف الظهور اى من 
دمانهم وکل شی» کرهت او منه فقد تخامصت عنه ؛ تقول : مسیسنته بیدی وهی 
5 اض عن برد تلع قال الشماخ : 
تخَامَص عن برد الوشاح اذا مَشّت تحخامّص جافى الیل فى الأمْعَز الوجی 
وَامَص لفلان عن حقو . واف له عن حقه : أى اعطه . وقد خاتص 
E N‏ الفرزدق : 
فا زلت حنى صعدنی حباها الیها ولیلی قد تقامص اخره 
وقال ابن فارس : الخاء والميم والصاد أصل واحد دل غل وم 
والطامن 000 الضامر البطن ks‏ سا : دفقه ات 
لباطن القدم از و ا الات انه اا موه 
وهی المجاعة لأن الجائع ضایر البطن . ويقال للجائع ی و راضيراة 
۱ وانشد ست الاق الد کور . 
ا فالساء الأسود . وبها َبّهالاعشی هر المرأة : 
اذا جردت 27 حت خیصه علها وجریال اللضر الدلامصا 
ی و هذا E‏ ات o‏ 
اس و , فا ا ا يق 


507 بن خی ر الخمصة بالمجاعة : عن ا بن عباس ر وقتادة الى 


۷ ۹ 


وهو اضطاره وظنه هو هدا الوضع معینی به : آضطاره رن الجوع والسغب ١‏ 
وقد يكون فى غير هدا الموضع أضطارا من غير الجوع . والسغب ۰ ولکن من 
ها كز قال نائقة ی نان و یه PA‏ . البطن : 
والبَطن ذو عکن, خميص 71 والخر تنفخه مدي مقعد 
قال ان ا الا لم برد صيفتها ات امزال 
معنی تابر ۳۷۳ وازال a‏ الاعنی فدکر الست التقدم ۱ 


قال : وکان بعض یی البصرة یقول : المخمصة الصدر من خمصّه 
الجوع . وکان غيره من أهل العربية يَرى انها اسم للمصدر ولیست صدر . 
ولذلك نع الفعلة اسا فى الصادر للتأنیث والتذکیر . 


وق اللسان : حكن ابن الأعرابی : ايرا خسی رأشّد للاصم الدبیری 
لکن فتاة طفلءة خُمَی الحا منل الهاو خلت عن الَهَا 
والخاص كالخميص . قال أمية بن أبى عاثر : 
أو مزل بافل أو بجلیّة نقرر السلام بشاین يخياص, 
قال ابن منظور: الما والتمصانْ : اام الضامر البطن . الاتشی 
مُصانة وخمصانة . وججعها خیاص . ولم يجمعوه بالواو والنون وان دخلت اهاء فى 
لومخلا لعل ا الذى اه هو که کرو 
وفى حديث جابر : راب الى عا سما حو موف ات اه 
كالطير تغدو خياصا وروح ؛ بطانا ای تعدو بکرة وهی جیاع وروح عشاء وهی 
متلئة الأجواف 


حصان الاخمص فقال : اذا كان خص الأحمص بقدر لم يرتفع جدا ولم يسو 


كلا 


اسفل القدم دا فهو اج ما كون فا استوی أو ارتفع جا فهو دم . 
فیکون العنی أن أخمصه معتدل الخمقص . 

وفى الحديث : جنت اليه وعليه خيصة . وقد تكزر نها فى الأحاديث ٠‏ 
وهی ثوب 0 0 ها ان کن ا 


من رخا سوه ٠‏ وها یت 


وقال نافع : بن الأزرق لابن عباس : آخبرنی عن قوله تعالی : « اله دوا ما 
هم مَفترفون » ؟ قال : لِيَكْسَِبُوا ما هم مکتیبون . قال : وهل تعرف العرب 
ذلك ؟ قال : نعم . آما سمعت قول لبيد : 
وإلى لآت ما أتيت والنی يا افترفت نفسی على لراهب 

قال ابو تراب : البيت فى دیوانه ( ق ۲ ص ۱٩‏ ) . 

وقال الفراء فى العانی ( ج ۱ ص ۳۵۱ ) : الاقتراف الکسشب . تقول 
العرب : خرج فلان یقرف أهله . 

وقال ابو عبيدة فى الجاز( ج ۱ ص ۲۰۵ ) : محاز الاقتراف القرفة والهمة 
والادعاء . ویقال : بئسا اقترفت لنفسك . قال رؤبة : 
أعَيّا أققراف الکذب القروفب نوی التقی وعفة العفیف 

ال ا ویوا اس أ اف 

قال ابو تراب : الشاهد لیس فى دیوان رژبة . وهو فى تفسير. الطبری 
والقرطبى . 

وقال ابن قتيبة فى الغریب ( ۱۵۸ ) : « یرف EAT‏ ولیدعوا ما 
هع مد عون« 


۷٦1 


وقال الراغب نی الفردات : أصل الَرّف والاقتراف :ف الللحاء عن 
الشجر . واللدة عن الرح . وما ؤخذ منه قرف . واستعبر الاقتراف للاکتساب 
شنا کان أو سوءا . قال : « ستكزون با کانوا یقترفون » « وت رف ما هم 
مقترفون » والاقتراف ی الاساءة آکثر استعیالا . وفذا یقال : الاعتراف بزیل 
الاقتراف . وق فلاا بکذا اذا ع به ‏ أو أنه وقد حمل عل :ذلك قوله : 
« ولیقترفوا ما هم مقترفون » وفلان فرفنی , ورجل مقرف هجین , وقارف فلان 
OE‏ 

وقال الزتخشر ی فى الأساس : قرفت الفرحة . وفرفت الجلبة ملها . وقشرّت 
قرف القرحة والشجرة . وهذا قرف الرمان وال رار . وتداوی بالقرفة وهی 
فشر شجرة بتداوی به . وفلان بقترف لاله : ركسب واقترف الاثم + وقارف 
الل خالا هل قارف فا قا زفت ام بو ك ين از انعر وشو 
قرف بکذا : تي به . وهو مقروف به وفرفنی فلانٌ : وقع فی ۰ قال : 
اذا ما الحاسدون سَعوا فشئوا . فکم یی على القرف الاخاء 

وقرف على فلان : جى عليه . وهم أهل ترف : ی تُهمتی . وعندهم 
فرفتی ٠‏ وهو وهم قرفتی اد انين الومهع وس ی قلا عن خالک نالب 
قِرفة . قال الاعنی : 
ولسنا إِباغى المهْمَّلات بترقة ‏ اذا ما هى بالليل منتشرائها 

وأحذر القرّف على غنيك : أى الوباء . 

وق الويف اتن فک :اليه الوباء فالخ لا فان سن ارف 
ويقال : آهر کالقزف وهو صبغ أخمرٌ, أرقف : وقرف ال وقرف : 
ارعد . قال : 
نفم ضجیع الفتی اذا برد الیل حرا وقرتف الصرد 

فق ها اش مت ان ی 
عون الدرهم . الجوال . ودنك قراف شدید الصوت وقعدوا ارفص . وهی 


۷" 


عة الُحتبى . وطيب مقرل : جيل فبه ارف 
ومن المجاز : هذا عليه رف الهضاء . أئ هبن که ریا العضاه . وق 
حديث ابن الزبير : ما على أحدكم اذا نی السجد آن رح فرفة أَنْفِه . ای 
فی أْفه ما لزق به من ف الخاط . وقد اقترف فلان مرض ال فلان . وقد أقرفوه 
إقرافا 1 وهو أن ٠‏ باتبهم وهم مرطی فیصیبّه ذلك . وهو مرف م فرس م قرف ۱ 
وخيل قارف ومقاریف . وقرف : ذنِى للهجنَةٍ . ويقال : الاقراف من جهة 
اه 
فان لت مهراً كرا فبالزی ‏ وان يك إقراف فمن قبل الفخل. 
وفیل : هو مقرف بالکسر , وقد اقرف هجتة وقارفها : قارا وخالطها . 
وقال ابن فارس ف القایسی : القاف والراء والفاء أصل صحیح بدل عل 
خالطة الثىء والالتباس به . وراه . وأصل ذلك ارف . وهو كل قشم » ومنه 
قفا وی ها یا ان باعل 


ومن الباب اقرف : شىء يعمل من جلود بعمل فيه ال حلع . والخلع أن يؤخذ 
الم فيطع . یل فيه توابل دک بقع ,ها الخلع وقال : 
وا وتات بنیها نا کذب القراطف والقروف 


قال ابو تراب : البیت مر بن حار البارقی كا فى اصلاح النطق لابن 
السكيتك ص 711 ) 


ال وتن الاي : اقترفت: ات اه وکا لا نة »:وادرعية , 
وکذلك قوم : فلان بقرف یکذا . ای برمّی به . ویقال للذی ينه بالامر : 
القَرفة . يقول الرجل اذا ضاع له شیء : فلانٌ قرفتی : أى الذی أَنَّهِمه . كأ 
ویقولون : سل بَنِى فلان عن ناقتك فانهم قرفة أى تجد غبرها عندهم . وقیاسه 
ا داف 


A2 


والقرس القرف الدانی اج . یقولون : ان المقرف : الذى آبوه هجين . 
وه غَربيّة ٠‏ قال الشاعر : - قال ابو تراب : هو ميدة بنت النعمان بن بشير 
زوج روح بن رباع كا فى الأغانى ( ج ۱۶ ص ۱۲۵ ) وتنبیه البکری ( 

۱ ) وق اللسان : انبا هند ينث اللعیان بن شير - 
فان نيجت مهُرا کرمافباحزی وان يك إقراف فا ألجَب الفحل 


ال انو اتا هة هي الو اه اليف هى ند الک : 
والنص التقدم فيه إقواء لأ ن قبل البيت : 
وما هند إلا مهرة 2 سليلة أفراس, تجللها بعْل 
وروی الطبرى عن السدی فى تفسير « ديل ما هم مقترفون » قال : 
ليعملوا ما هم عاملون . وعن ابن زيد مثله . وعن ابن : وليكتسبوا ما هم 
مكتسبون . 
وقال الطبرى : حكى عن العرب ساعا منها « خرج يقترف لأهله » بمعنى 
يكسب هم . ومنه قيل : « قارف فلان هذا الأمر» اذا واقعه وعمله . 
نم نقل ابن جرير کلام أبى عبيدة الذی قذمناه بلفظ « قال بعضهم » 
وقال فى اللسان : قرف الفرحة فتقرفت : أى قثر‌ها . وذلك اذا بست 
قال عنترة : 
غلالشا فی کل يوم کر بأسیاننا والقرح لم یقرف 
والعرب تقول : أحمر کالقرزف قال : ( أحمر کالقزف واحوی اذعَج ) وقوله : 
انفده ابن الأعرابى : ( اقتربوا قرف القِمَمْ ) يعنى بالقمم يمع الوطب الذی 
ل a‏ یلق به من وِسَخ اللبن فأراد أنّ هؤلاء المخاطبين 
أوسا . ونّصبّه على النداء أى « يا قرف المع » ورجل قَرَفْ من كذا وبكذا 
اق فهر رها 
والمرء ما دامت حثاشنته قرف من الدنان والألم 


كا 


ولا تکون المقارفة الا فى الاشیاء انب , قال طرفة : 
وقسراف مُن لا یَستَفیسق ذعارة يُعْدِى كما یغدی الصحیح الاجرب 
مادة ( سَفسسَ ) و( نم ) ونسب الى النابغة فيه غلطا فى ( القرف ) 
وقارفت وهی لم تخرب وباع ها من الفصافص باللیی سفسير 
أ ات اد رت مهد ارت اله آیاناه اقول ذى: مه 
توج ولم قرف ا مى له اذا ننجت ماتت وی سلیلها 
لم تقرف لم مدان ما له مني . والنية انتظار لقح الناقة من سيعة أيام الى 
خمسة عشر یوما . ووجه مقرف غير حَسّن . قال ذو الرمة : 
ات هت تفه E‏ ات 
تاف یرت اي کش الا فا و خد دال سنا مه قالث لد 
4 د ا 1 ضغ ر هم 8 ۳ ۰ 
حب یی الجاهلية . 
یصوم ا سای اي 
الهمةٍ . وق حدیث عمر قال له رجل من البادية : لك ضر لنا اليتة ؟ قال : 
اذا وجدت قرف الارض فلا تقربها . آراد ما تقترف من بقل الارض وعروقه أى 
قال ابو تراب : وبهذا تمت اسئلة نافع بن الأزرق التی سافها السیوطی فى 
الأثفاق تال ٠:‏ وفك تفت متها سرا بني هد عق وال وف انشا 


E‏ أخرج الا ند اف ادا منها اسا مختلفة الى ابن عبا 


AL 


قال ابو تراب : وهی مبئوئة فى کتب التفسمر التی تُعْنى بالآثار کالبحر والدر 
وجامع الاحکام وجامع البیان وغبرها وأخرج ابو بكر ابن الأنبارى فى کتاب 
الوقف والابتداء منها قطفة قال + 

حدئنا بشر بن أنس قال أنبأنا محمد بن على بن الحسن بن شقیق قال 
أخبرنا ابو صالح هي بن مجاهد قال أخبرنا يجاهد بن شجاع قال أخبرنا محمد 
بن زياد الیشکری عن ميمون بن مهران قال : دخل نافع بن الأزرق 





44 AA RA ASAE 





قال ابو تراب : وهذا آخر ما يسر لى مه ما علقت به على اسئلة نافع بن 
الوق ی الانتفاع به وات ۱۳ . وبه تم هذا الجن من 
كتابنا « و ( وهو كالمقدمة لا تا مي 
الستعان وهو ول التوفیق . 

١‏ وکتب 


ابو تراب الظاهرى 
عفا الله عنه 





۷۳۹۹ 


فهرسة استدراکات المؤلف على الآخرين 








الاستدراك 
۳۷ استدراك على کتاب الابدال لأبى الطیب . 
۳۵ استدراك على محمد فژاد عبد الباقى 
۳ استدراك على الراغب الاصفهانی 
1 استدراك على الدامغانی 
1 استدراك على الیدانی 
۷ تعليقة 
0۰ استدراك على ابن سلام 
11 استدراك على حمد فزاد عبد الباقی 
11 استدراك على ابن الجزرى 
34 استدراك على ابن الأنباری وأبی الطیب 
۷۱ استدراك على الدامغانى 
۷۳ تعليقة 
۷۸ تعليقة 
AY‏ استدراك على الزبیدی 
A٤‏ استدراك على القاموس 
A4‏ استدراك على الأزهرى 
۸٦‏ استدراك على ابن الجوزى 
۸۹ استدراك على المعاجم 
۳ استدراك محمد فؤاد سزکن 
۹۷ استدراك على اللسان وابن سلام 
15 


من مهمل الجوهرى 


۳۷ 


۱۱۰ 
۱۳۳ 
۱۳۹ 
۱۳۸ 
۱۳۸ 
۱۳۶ ۱ 
۱۳۵ 
۱۳۹ 
۱۶۰ 
۱1:6۵ 
۱06۰ 
۱۹۳ 
۱۷۵ 
۱۷۷ 
۱۷۷ 
۱۷۸ 
۱۷۹ 


V۸ 


الاستدراك 


استدراك على ابن سلام 

استدراك على ابن الجوزى 

استدراك على ابن مالك 

استدراك على أبى الطيّب والزجاجی وابن سلام 
استدراك على الزجاجى 

استدراك على العسكرى والميدانى 

استدراك على مطبوعة ديوان طرفه 

تعليقة على نسبه بيت 

استدراك على الدامغانى 

استدراك غل ابن الحوزئ: والدامغانی 
استدراك على رواية شعر امریء القیس 

عدم تفرقة ابن منظور بين الاجوف والناقص 
استدراك على ابن سلام 


تفل 


استدراك على العاجم 

استدراك على مطبوعة ديوان عبید بن الأبرص 

استدراك على اللسان . 

استدراك على ابن الأنبارى وأبى الطيب 

استدراك على مجموع تفسير ابن عباس ومطبوع ديوان لبيد 
من غلط تشكيل أقرب الموارد 





الاستدراك 
فش من غلط تشكيل اللسان 
۱۹۰ انتصار الزلف للفراء 
ونا استدراك على محمد فؤاد عبد الباقی 
١4١‏ تعليقة 
1 رد على ابن منظور 
۱۹۷ تعليقة 
۱۹۹ تعليقة 
8 استدراك على الدامغانى 
ا انتصار للطبرى 
۳۷ استدراك على الدامغانى 
1 استدراك على مطبوعة معانی القرآن للفراء 
ل استدراك على الاستاذ حمود شاكر 
۱:۳ استدراك على أبن سلام 
9 تخطئة أبى حیان 
۷ استدراك على الراغب الاصفهانى 
۳۹۹ استدراك على الاستاذ حمود شاکر 
۳8۲ من اخطاء تشکیل اللسان 
۳۹۲ استدراك على الجواليقى والطرزی 
0 اضطراب فى ضبط اسم فى تشکیل اللسان 
على استدراك على آبی الطيب وابن الأنبارى 
ها تعليق على نسبة بيت فى تفسير القرطبى 
511 تعليقة 
ل استدراك على أبى الطيب والرْجَاجى 
۳۹۵ استدراك على ابن. فارس 


۷۳۹۹ 


۷۷۰ 


الاستدراك 


استدراك على مطبوعة ديوان امرىء القيس 
استدراك على ابن الجوزى 

استدراك على الواحدى 

تعقيب على تعليق محمد فؤاد عبد الباقى 

استدراك على الدامغانى وابن الجوزى 

استدراك على الدامغانى وتكملة شواهد الراغب 
استدراك على الدامغانى ايضا وتصحيف ف المفردات 
تعليقة على كلام ابن منظور 

استدراك على الدامغانى 

غفلة محققى اللسان وعبد السلام هارون 

رد على الراغب الاصفهانی واستدراك على الدامغانى 
من آغلاط مطبوعة اللسان 

رد على این سيده 

إعذار ابن الجوزى فى إغفال مواد 

تعقیب على حققی اللسان مطبوعة دار المعارف 


استدراك على ابن سلام 
تخطئة نسخة محمد كيلانى من المفردات وتوهيم الأصفهانى 
تخطئة نسخة فؤاد سزکن من المجاز 





£۱١ 
۲ 
۱۵ 
٤۹ 
۰ 
° 
١ 
L۷ 
۹ 
E۳١ 
1۳ 
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الاستدراك 


استدراك على الزخشری 

الرد على محمد فؤاد عبد الباقى والاستاذ حمود شاكر 
خط نة الد الغند شمر من الق 

تخطئة تشكيل الغريب ايضا . وتعليقة 

تخطئة تشكيل المفردات بتحقيق الكيلانى وتعليقه 
قصور عبد السلام هارون 

استدراك على اللسان 

استدراك على الدامغانى 

تكملة شواهد الراغب 

غفلة أعضاء المجمع اللغوى المحققين للسان 
اتعدراك غل انم الوزی والدامفاتق 

تعليقة واستدراك على ابن سلام 

تخطئة تشكيل محققة الکیلانی من المفردات 


۳ له 


استدراك على ابن اجوزی 

استدراك على ابن سلام 

استدراك على محمد فؤاد عبد البافی 

خطأ تشكيل اللسان فى الطبعة الأولى والأخيرة 
وتشكيل المفردات . 


تعليقه 


غفله محمد فؤاد عبد البافی 
استدراك على ابن الجوزى والدامغانی 


5 لرقه 


هش 


مان 


09۳۱ 
o1 


۷۷۳ 


الاستدراك 


الرد على الدامغانی 

من أخطاء التشکیل فى الفردات بتحقیق الکیلانی 
الانتصار للدامغانی 

من اخطاء تشکیل الفریب لابن قتيبه 

تعقب الراغب الاصفهانی 

استدراك على کتب الأضداد 

استدراك على کتب الأضداد 

من اخطاء تشکیل الجاز بتحقیق سزکین . 
واستدراك على محمد فؤاد عبد البافی 

استدراك على ابن الجوزى والدامغانى 

استدراك على السجستانى 

تعليق على اللسان 

استدراك على ابن الجوزى والدامغانى 

استدراك على ابن الجوزى والدامغانى 

فصور امد عطار فى تحقيق الصحاح 

استدراك على الحلبى 

استدراك على عبد السلام هارون 

استدراك على أبى الطيب واکماله 

استدراك على ابن الجوزى 


تعليقة . واستدراك عل ابن سلام 


استدراك على أبى الطیب وإكماله 





الصفحه 





الاستدراك 
04 استدراك على أبى الطیب وإكماله 
۳۹ تعلیقه 
ot‏ استدراك على ابن سلام 
ok‏ استدراك على ابى الطيب اللفوى 
9:1 تعلیته 
91۹ استدراك على الرخشری 
19 استدراك على الزخشرى 
00 استدراك على ابن الجوزى والدامغانى 
000 استدراك على ابن الجوزى والدامغانی 
01۰ استدراك على ابن سلام 
o14‏ تخطنة المطبوعة الندية والمصر ية من الفائق 
۷ استدراك على الشيخ نجاتى والنجار 
4۸ تعلیقه 
7 استدراك على ابن الجوزى والدامغانی 
۷۱ استدراك على الاستاذ محمود شاكر 
۷۳ استدراك على الیدانی 
۷9 استدراك على الاستاذ حمود شاکر 
كلاه تعليقة وفیها استدراك على ابن فارس 
فد تعليقة وفيها استدراك على ابن فارس 
01 استدراك على الراغب الاصفهانى 
0۸۰ تصحيف فى نسخ الاتقان 
0۸۵ تصحیف فى نسخ الاتقان 
o۸٦‏ تعلیق 
5ق تعلیق 


سس سس سس تسس یس سرب 


۷۳۳ 





ا الاستدراك 
۹ من اخطاء مطبوعة غريت الج انى 
01١‏ تخطئه محمد سید کیلانی 

0۹۲ تعلیقه 

0۹۲ تعليقه 

01 تعلیقه 

۷ استدراك غل ابن فارس 

1۳ تنبيه 

1۰1 تعلیقه 

23 تعليقه 

1.۹ استدراك على ابن الجوزى والدامغانى 

11۰ تعلیقه 

۲ و 11۳ تعليقة مفيدة - واستدراك على الفير وز ابادی 
1۹۸ رد الجواليقى وانتصار لليث 

۲٠‏ استدراك على ابن الجوزى والدامغانی 

۷ استدراك على ابن الأنبارى 

۱ و 1۸۸ تعليقة وتخطنة تشکیل نسخة الجاز لسزکین 
1۸۹ استدراك على الاستاذ حمود شاکر 

14۲ استدراك على ابن الجوزى 

نلف غفلة محمد فؤاد عبد الباقى 

۸ و 1٩۹۲‏ استدراك على الدامغانى وإعذار ابن الجوزى 
۷۷ حل مشکل 

4 و 1۵1 استدراك على ابن الجوزى والدامغانی 


۳ و ۷۳۲ و Vio‏ 
1۳ 


VVE 


استدراك على الدامغانى واعذار ابن الجوزى 
استدراك على الراغب 





الصفحه الاستدراك 





بد استدراك على محمد فؤاد عبد الباقی 
وش استدراك على الدامغانى 
۷۸ ول زد 

۷۳۸ فطنه الدامغانی 

10۳ تعلیق 

۷۶۰ استدراك على کتب الاضداد 
۷۳۸ تغل 

۷۳۰ تعلیق 

۷۳۱ 

۷۶:۸ تعلیق 

Vor‏ تعلیق 


۷۷ 





۱3۱ ا ES‏ 
۱1۲ ننه لاس الفا 
۱31۹ ۱ 
۱1۹ 000000008 
۱۷۲ ل E‏ 
۱۷۵ | ایو 
۱۷۸ 0-9 00000000 
۱۸۱ ها 
N e ۱A0‏ 
۱۹ ب یت ها عون 

ENE ۱۹‏ 0 
EEO HEEE EER ۱۹۸‏ ان 
۳۰۹۱ سرد 
Es ۲۰6۵‏ 
۲۰۸ و 
۲۱۱ 0-0000 
۳ ل 
۲۸ و ف 
۳ مسن دمو غد 
e ۲۲4‏ 
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قدس ‏ طبع 

© الننجع الفسیح « أداب وعلوم » للأستاد محمد حسن 
كواد بت ی : 

© طبيب العائلة د . حسن توسف تصيف ‏ طيبع . 

© مذكرات طالب ( ط ۳ ) د . حسن توسف تصديف بت 

طبع . 

© شمعة على الدرب « نثر » للدكتور عارف قياسة - طبع . 
® أطياف العذارى » شعر ( للشاعر مطلق الدیایی طبع 

© كدوات البراع » تصونات لغوبة (( للشیح ایی ترات 

الظاهرى ‏ طبع . 


© عندما دورق الصخر « شعر » للاستاذ باسر فتوی - 
طبع . 

6 ورد وشوك « مطلعات » للاستان حسن عدد الله القرشی س 
طبع . 

© فى معنرك الحداة » مجموعة لراء » للأستاد عيد الفناح 
ابو مدين ‏ طيع . 

© الوجيز ف البادیء السياسية في الاسلام « نظرات 
اسلامية » سعد ابو جيب طبع . 

© أوهام الکتات « تعقبات محتلفة » للشسیح ایی تراب 
الظاهری - طبع . 

© على احمد باکر « حدانه .. شفره الوطنسی 
والاسلامى » د دراسة للدکتور احمد عید الله السومحی - 
طبع . 

© نغم والم - شعر - الشريف منصور بن سلطان - طبع. 
0 الکب والحضاره « قصص من الددئة » للأستان عاشق 


الهذال - طبع . 
6 شعر ابی تمام - رسالة جامعية - للاستاذ سعید 
السریحی .. طبع 
© التشكدل الصونی ف اللغة العربية ‏ دراسة - للدکتور 
سلمان العانی .. تحت الطبع 
© أريد عمرا رائعا ‏ شعر - للشاعر عددانه حير .. تحت 
الطیع . 


© نرانیم الليل ‏ المجموعة الشعرية الکاملة - للشاعر 
محمود عارف .. تحت الطيع . 
© المجموعة الشعربة الكاملة ‏ للشاعر محمد ابراهيم 


© من أدب حجنوب الجزيرة ‏ دراسة ‏ للاستاد محمد بن 
احمد عیسی العقبلى .. تحت الطيع . 

© غداء الشاد ی - شعر - للشاعر المرحوم مطلق الدیابی 1 
تحت الطیع . 

© الشمشاطی وتحقيق کتابه الاتوار ومحاسن الاشعار - 

رسالة دکنوراه .. للدكتور عبدالمحسن القحطانی_ .. تحت 

الطيع . 

© الذيابى تاريخ وذكريات تاليف « الشريف منصور بن 

سلطان » تحت الطبع . 
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